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  

 اً وأكثـر إسـهاباً وقـد جـاء أكبـر حجمـ»نحـو فقـه جدیـد« هو الجزء الثالث من هذا
مــن الجــزئین الــسابقین علــى غیــر تعمــد منــا، مراعــاة لمــا لمــسناه مــن رغبــة الــبعض فــي 

 ولأنـــه – علــى مــا ســـیثیرونه مــن اعتراضــات ًســـلفاإیــراد الــشواهد، والحـــرص علــى الــرد 
  . الجزء الأخیر، وعلیه أن یستوعب ما لم یستوعبه الجزءان السابقان– اًأیض

 

 بمــا تــضمنه – فــي كلمــات – لكــي یبــدأ القــارئ علــى بینــة أن نــذكره مــن الخیــر
لأول تحـــت الجــزءان الــسابقان، فقـــد عنینــا فــي الفـــصول الأربعــة التــي تـــضمنها الجــزء ا

ـــأن نعـــرض رؤیـــة جدیـــدة لأربعـــة مفـــاهیم هـــى »منطلقـــات ومفـــاهیم«عنـــوان  البـــراءة « ب
 والفكرة في هذا الفـصل هـى أن الإسـلام یفتـرض الحـل »الأصلیة ودائرة الحرام والحلال

والتحــریم اســتثناء لا یقبــل إلا بــنص ..  فالأصــل هــو البــراءة،ًأصــلا مــا لــم ینــشأ تحــریم
ن القــرآن الكــریم كمــا ذهــب إلــى ذلــك بعــض الفقهــاء، ولاحــظ ًصــریح لا یحتمــل تــأویلا مــ

 یتـردد فـي عمــل الفـصل أن تـضخم الفقـه التقلیـدي قـد قلـب الآیــة، بحیـث أصـبح المـسلم
، »مـا بـین العقیـدة والـشریعة والفقـه«َّومیـز الفـصل الثـاني .. أي شيء حتى یستفتي فیـه

ـــك علـــى ووضـــح عوامـــل الاتـــصال والان التعامـــل مـــع كـــل فـــصال بینهمـــا وانعكاســـات ذل
 إلــى »النــشأة التاریخیــة لظهــور وتــضخم فقــه العبــادات«منهمــا، وأعــاد الفــصل الثالــث 

 العبــادات، فــي مجــال نــشاطهم سیاســة الحكــام الــذین اضــطهدوا الفقهــاء بحیــث انحــصر
 عـرض بعـض لمحـات عـن »الاجتهاد هذا المعلوم المجهـول« ففي الفصل الرابع اًوأخیر

  .الموضوع
أمـا البـاب الثـاني فقـد .. ربعة هى الباب الأول من الجـزء الأولوهذه الفصول الأ

فهــــم «، ففــــي الفــــصل الخــــامس تحــــدث عــــن »فهــــم الخطــــاب القرآنــــي«عــــالج موضــــوع 
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 عنـدما كـان المـشركون یؤمنـون لـسماعهم القـرآن مـن » الخطاب القرآني أیـام الرسـول
  .»فتحت المدینة بالقرآن«فم الرسول، وعندما 

 بعـد المرحلـة النبویـة حتـى الفتـرة »فهم الخطاب القرآنـي« ویتابع الفصل السادس
جـاز القـرآن والمفـسرون القـدامى عالمعاصرة بما في ذلك ظهور التفاسـیر والبحـث عـن إ

فهـــم الخطـــاب القرآنـــي كمـــا یجـــب أن «، ویخـــتم البـــاب بفـــصل مـــسهب عـــن والمحـــدثون
لــك جعــل إعجــازه  لطبیعــة القــرآن كمعجــزة للإســلام وأن ذاًً یتــضمن تحلــیلا دقیقــ»یكــون

یقــوم علــى التــصویر الفنــي والــنظم الموســیقي والمعالجــة الــسیكولوجیة للــنفس الإنــسانیة 
وتوجیههــا وجهــة القــیم والمثــل، ولعــل إضــافة الفــصل هــى إبــراز الطبیعــة الفنیــة للقــرآن 

  .الكریم وأهم عناصرها موسیقیة النظم
 الفقه، وفي القـسم »مادة«ُأما الجزء الثاني فقد خصص بأجمعه للسنة باعتبارها 

التطـــورات تجعـــل « عـــالج الفـــصل الأول »ُالـــسنة فـــي الفقـــه التقلیــدي«التقریــري للكتـــاب 
ًالــسنة حـــدیثا وتـــدفع بهــا إلـــى الـــصدارة ُالـــسنة بـــین «، وینتقــل فـــي الفـــصل الثــاني إلـــى »ُ

ًالمتحفظین علیهـا والمـسلمین بهـا قـدیما وحـدیثا ً ، وعـرض الفـصل الثالـث لظـاهرة بـارزة »ّ
، كمــا عــرض لظــاهرة أخــرى فــي »مــن التــشدد إلــى التــرخص«ر الحــدیث هــى فــي تطــو

، هـذه الظـاهرة هـى أن الأحادیـث »مـن مفارقـات المحـدثین«الفصل الرابـع تحـت عنـوان 
  !!المزعوم تواترها تكاد تكون لا أصل لها

 یتحــدث فـــي »ُالــسنة فــي الفقــه الجدیــد«وفــي القــسم الثــاني الــذي یحمــل عنـــوان 
ُییــف جدیــد للــسنة غیــر التكییــف التقلیــدي، ونــاقش فــي الفــصل الفــصل الخــامس عــن تك

ٕ الـذي وان كـان »ُالوحي السني« وتوصل إلى نظریة »الرسول والبلاغ المبین«السادس 
  . القرآن»تأبید«ًوحیا إلا أنه یقل عن الوحي القرآني ومن ثم فإنه لا یكون له 

فتـرض أن لا یـشذ  یًض الفصل السابع اثنـى عـشر معیـارا مـن القـرآن الكـریمرویع
  .الحدیث عنها، فإذا شذ جاز التوقف فیه

یواصل المسیرة، ففي القسم الأول منه یعـرص لأربعـة فـصول وهذا الجزء الثالث 
  :، تناولت»منطلقات ومفاهیم«تحت عنوان 

  .المستویات الثلاثة لمرجعیة الفقه الإسلامي) أ ( 
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٥  

  .الفقه بین المصلحة والحدود والارتفاقات) ب(
  .لحدود المفترى علیهاا) حـ(
  ). المنطق– اللغة –التجزیئیة : (المكونات الثلاثة لشخصیة الفقه)  د(

بینما خـصص القـسم الثـاني لأصـول الـشریعة، ونلفـت النظـر إلـى كلمـة الـشریعة 
ولــیس الفقــه، فــإنهم لــم یمیــزوا بــین العقیــدة والــشریعة كمــا قلنــا، وبــذلك اأصــبح الأصــل 

ّن العقیدة لا تثبـت بتمامهـا إلا عـن طریـق الـوحي، فـإذا میزنـا  لأ»ًنقلیا«الأول في الفقه 
ما بین العقیدة والشریعة، وهصـصنا الـشریعة بـالكلام فـإن الأصـول تختلـف بـالطبع وقـد 

) أي التـي یـستمد منهـا حكـم (»منظومـة القـیم الحاكمـة«وضعنا العقل كأصل أول یتلوه 
  .»العرف«ًجزء الثاني، وأخیرا ُفي القرآن الكریم، ثم السنة بالشكل المحدد في ال

وقد أثـار الجـزءان الـسابقان زوبعـة مـن التندیـد والتأییـد، وبظهـور هـذا الجـزء فـإن 
  .ملامح الفقه الجدید تتضح وتكمل معالمه
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 
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 

 
  ـــــــــــــــــــــــــــــــ

 المصدر الأول للفقѧھ الإسѧلامي ھѧو القѧرآن الكѧریم، فھѧذا مѧا لѧم من المسلم بھ أن
ѧان، یتلѧھ إثنѧف علیѧولیختلѧنة الرسѧھ سѧع علیѧصدر المجمѧذا المѧًو ھ  ضا لاѧذه أیѧوھ ،ً

، وجعѧѧل  خѧѧلاف علیھѧѧا مѧѧن ناحیѧѧة المبѧѧدأ، لأن القѧѧرآن نفѧѧسھ أوجѧѧب طاعѧѧة الرسѧѧول
 لمѧѧا أجملѧѧھ القѧѧرآن، وإنمѧѧا یѧѧدور »البیѧѧان«، ووكѧѧل إلیѧѧھ عملیѧѧة طاعتѧѧھ مѧѧن طاعѧѧة الله

 دفعنѧѧا لѧѧذياالخѧѧلاف حѧѧول تكییѧѧف ھѧѧذا المѧѧصدر، وطریقѧѧة، ومѧѧدى تطبیقѧѧھ بالتفѧѧصیل 
  .ُلتخصیص الجزء الثاني من ھذا الكتاب للسنة

 دور الفقھѧѧѧاء الѧѧѧذین وقѧѧѧع علѧѧѧیھم بحكѧѧѧم بعѧѧѧد ھѧѧѧذین الأصѧѧѧلین العظیمѧѧѧین یѧѧѧأتي
التخصص وعوامل عدیدة أخѧرى مѧسئولیة وضѧع وسѧائل وقواعѧد فھѧم وإعمѧال القѧرآن 

  .وإصدار الأحكام بناء علیھما.. ُوالسنة

  .. ثم الفقھاء ولوالرس.. وعلى ھذا نجد أمامنا القرآن

 أن ، فیجѧب أن لا ننѧسى ومѧع أن القѧرآن ھѧو الأصѧل الأصѧیل، یتلѧوه الرسѧول
وأن المكѧان الѧذي نѧزل .. ً عامѧا٢٣ لا تزیѧد عѧن  المدة التي سلخھا القѧرآن والرسѧول

 لا یتعѧѧدى مكѧѧة والمدینѧѧة فѧي حѧѧین أن الفقھѧѧاء قѧѧاموا  فیѧھ القѧѧرآن وعمѧѧل فیѧѧھ الرسѧول
أي مѧѧن الѧѧسنة الحادیѧѧة عѧѧشر (، وانقطѧѧع الѧѧوحي  لرسѧѧولبѧѧدورھم بمجѧѧرد أن قѧѧبض ا
، وأن المѧساحة التѧي غطوھѧا تمتѧد ) عѧام١٤٠٠أي قرابѧة .. للھجرة حتى الفترة الراھنة

من إسبانیا إلى الصین، ومن سیبریا إلى قلب أفریقیا، ففѧي كѧل ھѧذه البقѧاع ظھѧر أعѧلام 
وتھѧѧاوي الѧѧѧدول الفقѧѧھ والتفѧѧسیر والحѧѧѧدیث ولѧѧم ینقطѧѧѧع ظھѧѧورھم حتѧѧѧى فتѧѧرات تحلѧѧѧل 

  .الإسلامیة

، فمع أنھم بѧدأوا مѧن القѧرآن  وضخامة دور الفقھاء»ثقل«وھذا یعطینا فكرة عن 
مѧѧضاعفة مѧѧا جѧѧاء بѧѧھ ً واعتمѧѧدوا علیھمѧѧا، إلا أن إضѧѧافاتھم فاقѧѧت أضѧѧعافا  والرسѧѧول

 أو »الحجѧѧم«، وكمѧѧا سѧѧنعلم فѧѧإن ھѧѧذا لا یقتѧѧصر علѧѧى  القѧѧرآن ومѧѧا أمѧѧر بѧѧھ الرسѧѧول
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١٠  

ًالنوع أیضا بحیث اصبح الفقھ الإسلامي قلعة ممردة من إنشاء وبناء ولكن على .. الكم،
  .الفقھاء

ًعلى أن السنة، وإن اعتمدت على القرآن إلا أن لھѧا وجѧودا خاصѧا، إذ كѧان لابѧد  ً ُ
 تتحكم في المجتمع وملابسات الأوضѧاع، وفѧي التيأن تلحظ عند التطبیق الضرورات 

ات الثلاثة لھا شخصیتھا، وطبیعتھا وطریقѧة النھایة وجدنا أن كل مرجعیة من المرجعی
 »مѧѧستوى«فھمھѧѧا وكیفیѧѧة تطبیقھѧѧا والآلیѧѧات التѧѧي تѧѧستخدمھا، بحیѧѧث تكѧѧون كѧѧل واحѧѧدة 

بمعنى أن القضیة لیست قضیة وجود ثلاث مرجعیات، ولكѧن أن كѧل مرجعیѧة متمیѧزة، 
 مѧن ًكبیѧراًلھا طبیعتھا الخاصة التي تؤثر على إصدار الأحكام، كما أنھا متفاوتة تفاوتا 

  .عكاسات ذلك علیھانناحیتي الزمان والمكان، وا

ً فیفتѧѧرض أن یѧѧأتي القѧѧرآن أولا تتلѧѧوه الѧѧسنة وأخیѧѧرا –ًوطبقѧѧا للترتیѧѧب المنطقѧѧي  ُ ً
الفقھاء، ولكن الذي حدث كان نقیض ذلك، فالفقھ الذي بین أیѧدینا، والѧذي یѧضم المئѧات 

 أو إذا جѧاز التعبیѧر – الفقھѧاء من المجلدات المسھبة والذي تبنى علیѧھ الأحكѧام ھѧو فقѧھ
  .ُالتراث الفقھي ولیس ھو فقھ القرآن أو فقھ السنة، حتى وإن تمسح بھما

ومع ما في ھذه الحقیقѧة مѧن مفارقѧة، فѧإن إنعѧام النظѧر یوضѧح أنھѧا أمѧر طبیعѧي 
للغایة، إن الأصل الوحید المؤكد والثابت ھو القرآن، أما ما عداه فقد خضع لمقتѧضیات 

ً كثیر مѧن الحѧالات فرضѧت أوضѧاع العѧرب علѧى الѧسنة قبѧولا ظاھریѧا لѧم الأحوال ففي ً ُ
ًیتغلغل إلى الأعماق، كما أنھا تعرضت عبر الأجیال، وعلى مدى مائة عѧام تقریبѧا قبѧل 
أن یبѧѧدأ تѧѧدوینھا لمѧѧؤثرات عدیѧѧدة، وكانѧѧت ھѧѧذه الѧѧسنوات حافلѧѧة بالأحѧѧداث والتطѧѧورات 

ًالجسیمة التي فرضت نفسھا على السنة فرضا  وتجلى ذلѧك فѧي شѧیوع الوضѧع بѧصورة ُ
 قبѧل – عما لابѧد وأن یتطѧرق إلѧى الروایѧة ًفضلاوبائیة وصت بالأحادیث إلى الملیون، 

 كمѧѧا كѧѧان للأجیѧѧال حدیثѧѧة العھѧѧد ، مѧѧن نѧѧسیان أو خطѧѧأ، أو روایѧѧة بѧѧالمعنى–التѧѧدوین 
  . على أفھامھمبالإسلام رواسب حضاریة وعرقیة موروثة انعكست

كان علیھ أن یجابѧھ تحѧدیات الأوضѧاع القائمѧة، وعنѧدما  نفسھ  بل إن الرسول
 ارتد بعض الذین كانوا قد أسلموا على وھѧن، ولمѧا أمѧضى الرسѧول.. أخبرھم بالإسراء

ولѧر الرسѧى أمѧتجابة إلѧن الاسѧرة عѧصحابة أولا، ولأول مѧزف الѧة، عѧعقد الحدیبی ً 
،ولѧѧى الرسѧان علѧوك   ینة أمѧؤمنین الرصѧѧشورة أم المѧذ بمѧل أن  أن یأخѧѧلمة، قبѧس

  .یعودوا إلى صوابھم
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لѧѧولا أن قومѧѧك حѧѧدیثو عھѧѧد « لعائѧѧشة  وفѧѧي أكثѧѧر مѧѧن مناسѧѧبة قѧѧال الرسѧѧول
  .»......بشرك

 فѧѧي قیامѧѧھ بتفعیѧѧل القѧѧرآن وتطبیѧѧق أحكامѧѧھ كѧѧان یجابѧѧھ  مѧѧن ھنѧѧا فѧѧإن الرسѧѧول
ة ولولا وقفة لأبي بكر الحازمة تجاه الرد.. بتحدیات تقالید متغلغلة في المجتمع الجاھلي

 وبدت بوادرھا في الأیام الأخیѧرة لѧھ لكѧان مѧن الممكѧن أن  التي أعقبت وفاة الرسول
یѧѧتقلص الإسѧѧلام، ورغѧѧم تعقبѧѧھ واستئѧѧصالھ لحѧѧذور الѧѧردة، فѧѧإن الحكѧѧم الإسѧѧلامي الѧѧذي 

الراشѧدي وتحققѧت نبѧؤة / آخر عѧن الحكѧم النبѧويًشیئاأعقب فترة الخلافة الراشدة، كان 
  . عروة عروة، وأن أولاھا الحكم وآخرھا الصلاة عن نقض عرى الإسلام الرسول

ُھѧѧذه التطѧѧورات التѧѧي أثѧѧرت، أثѧѧرا مباشѧѧرا وغیѧѧر مباشѧѧر علѧѧى الѧѧسنة فѧѧي الفتѧѧرة  ً ً

إنمѧا ھѧى مثѧل صѧغیر لمѧا أثѧر علѧى ) ًحѧوالي خمѧسین عامѧا(النبویة، الراشدیة القصیرة 
اختلѧف فقѧھ بحیѧث .. الفقھاء مع اتساع الأمبراطوریة الإسلامیة وعلѧى امتѧداد ألѧف عѧام

، وھѧذا الفقѧھ   جѧاء بѧھ القѧرآن وطبقѧھ الرسѧولالѧذيالفقھاء مخالفة حاسمة عѧن الفقѧھ 
بالذات ھو الذي بسط نفوذه على العالم الإسلامي الیوم، وھو أكبر أسباب تخلѧف العѧالم 

  .الإسلامي، وھو السبب الرئیسي لمطالبتنا بفقھ جدید

ѧسیة ھѧرآن ولو نظرنا في الموقف من قضیة فقھیة رئیѧا أن القѧاد، لرأینѧى الاجتھ
 والتدبر على مصراعیھ، ویبني الإیمان بѧاͿ علѧى التفكیѧر، وحѧسبك »الفكر«یفتح باب 
ْقل إنما أعظكم بواحدة أن تقوموا Ϳ مثنى وفرادى ثم تتفكѧروا مѧا بѧصاحبكم «ھذه الآیة  ٍ ُْ ُِ ِ ِِ ِ ِ ُ ِ َِ َّ ََ َ َ ُِ َّ ََّ َْ َ َ َُ َُ َُ ُ َُ َْ َّ َ َ ْ

َمن جنة إن ھو ُِ ْ ِْ ٍ َّ ٍ إلا نذیرٌ لكم بین یدي عذاب شدیدِ ٍ ِْ َِ ََ ُ ََ َ َْ َْ َ َّ َوالѧذین «، بل ویѧرفض )٤٦:النساء (»ِ ِ َّ َ
وا علیھѧѧا صѧما وعمیانѧѧا ُّ ًإذا ذكѧروا بآیѧѧات ربھѧѧم لѧѧم یخѧѧر ً َُ َ َ َ َْ ّ ْ ُْ َ ُِ ِّ ُْ َ َ ِّ ََ ِ ِ ِ  أن الغѧѧافلین أسѧѧوأ مѧѧن  وقѧѧرر،»ِ

ُّ أولئ«الأنعام  ِأولئك كالأنعام بل ھم أضل َِ َْ َ ُْ َُ َ ََ َْ ُ َْ ِ َك ھم الغѧافلونْ َُ ِ َ ُْ   ، فѧإذا انتقلنѧا إلѧى الرسѧول»ْ
، »ولا ألѧو.. اجتھѧد برأیѧي«ًوجدنا أن ھذا الباب لا یزال مفتوحا وإن أخذ اسم الاجتھѧاد 

ًكمѧا جѧاء فѧѧي حѧدیث معѧاذ، فѧѧإذا انتقلنѧا إلѧى الفقھѧѧاء وجѧدنا الاجتھѧاد وقѧѧد تقلѧص تقلѧѧصا 

ھذا جعلوا الاجتھاد صورة من القیاس، ً، وتطبیقا ل»لا اجتھاد من النص«: ًشدیدا، فقالوا
كمѧا صѧرح بѧذلك الѧѧشافعي، وحѧصر الاجتھѧاد فѧѧي البحѧث عѧن وحѧѧدة العلѧة فѧي الواقعѧѧة 

وشتان مѧا بѧین الѧصورة الطلیقѧة للفكѧر وھѧذه .. ُالجدیدة مع العلة في حكم بنى على نص
  .الصورة الضیقة، المحدودة
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١٢  

ضایا الرئیسیة التي أخѧذناھا وسنجد ھذا التفارق ما بین المستویات الثلاثة في الق
  :وھذه القضایا ھى.. كأمثلة حتى تتضح الصورة

  .حریة الاعتقاد) ب(                   . الإیمان باͿ)  أ (

ًالعدل سیاسیا واقتصادیا) ج(   .الرقیق) ھـ(                   .المرأة  ) د(     . ً

  .ھذه القضایاوفیما یلي مقارنة مواقف ھذه المستویات الثلاثة من 

 
، »ُالكتѧاب والѧسنة.. الأصѧلان العظیمѧان«تحدثنا عѧن القѧرآن بإفاضѧة فѧي كتابنѧا 

 »العѧودة إلѧى القѧرآن«، وفѧي كتѧاب »نحو فقھ جدیѧد«وفي الجزء الأول من ھذا الكتاب 
ًبمѧا یغنینѧا عѧѧن أي إشѧارة إلѧى القѧѧرآن بѧصفة عامѧѧة، ومѧا یجعѧل الحѧѧدیث محѧصورا فѧѧي 

  .موقف تجاه القضایا الخمس المشار إلیھاال

 
قѧѧدم القѧѧرآن الكѧѧریم الѧѧصورة المثلѧѧى للإیمѧѧان بѧѧاͿ لأنѧѧھ جعѧѧل المѧѧدخل إلیѧѧھ ھѧѧو 

 فإنما ینشأ الإیمان باͿ عندما یتدبر الإنسان ھذا الكون المحیط بھ، ما فیѧھ مѧن »الخلق«
 وأنھار، وسѧھول وجبѧال، ولیѧل غرائب وعجائب لا تحصى من إنسان وحیوان، وبحار

ونھѧѧار، وشѧѧعوب تختلѧѧف ألوانھѧѧا وألѧѧسنتھا، وكѧѧل ھѧѧذا یتѧѧسم بدرجѧѧة عالیѧѧة مѧѧن الجمѧѧال 
َوكلٌّ في فلك یسبحون«والإحكام ویسیر في إطار لا یتعداه  ُ َ َْ ٍ َ َُ ِ ، ولیس في ھذا الكون مѧن »َ

ھѧل . .ًأمت أو خلل أو نقѧص، وإنمѧا ھѧو الكمѧال والروعѧة، فھѧل وجѧد ھѧذا الكѧون عبثѧا؟
وھѧى .. ا ھѧذا؟َّ وأنѧا لھѧ؟ والѧضبطوھل وھبت العقل والدقة.. أوجدتھ المصادفة الشرود؟

ًوھѧل لھѧذا التطѧور عقѧلا وغائیѧة یѧسلك بھѧا .. ھل أوجده التطور؟.. كصدفة لا عقل لھا؟
ْأم «أو أن ھؤلاء الناس بتعبیر القرآن المعجز .. في مراحلھ لیصل بھا إلى ھذه النتیجة؟ َ

ْخلقوا من ِ ُِ َ غیر شيء أم ھم الخالقونُ ُ ِ َ ُ َ َْ ْ ْ ٍ َْ ِ ، ھذا المنطق الذي یتلاقѧى فیѧھ القلѧب والعقѧل ھѧو »ْ
  .الذي یؤدي في النھایة إلى الإیمان بالخالق

ً وإیجابѧا ًسѧلباًفإذا انتھى القلب والعقل معا إلى الإیمان بالخالق فإن القѧرآن یѧضع 
 أن یكѧون – لابѧد، وبالѧضرورة  لѧھ، فھѧوي لھذا الخالق العظѧیم، ومѧا لا ینبغѧي ما ینبغ–

 تمكن بھѧا مѧن إبѧداع وخلѧق ھѧذا الكѧون العظѧیم وضѧبطھ التي القوة والحكمة فيالأصل 
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 فالقوة والحكمة صѧفتان لازمتѧان لѧھ، وكمѧا أنѧھ، وقѧد خلѧق كѧل ھѧذه ،ھذا الضبط الدقیق
 المخلوقات لابد أنھ یعلم بكل دقیقة من دقائقھا، ویرى ویسمع كѧل مѧا تلفѧظ بѧھ أو تحدثѧھ

 فلѧѧن تخفѧѧى علѧѧى خالقھѧѧا ة أعماقھѧѧا لأنھѧѧا وإن كانѧѧت خافیѧѧفѧѧيمѧѧن أصѧѧوات، ومѧѧا یخѧѧتلج 
 الإلѧھ مѧوت أو فنѧاء أو نقѧص، أمѧا شѧكل ھѧذا الإلѧھ، ا مثѧل ھѧذفѧيوجابلھا، ولا یتѧصور 

 عن إدراكѧھ، لأن ي یعمل بھا فھذا أمر یعجز العقل البشريوذاتھ وطبیعتھ والطریقة الت
 عالمѧѧھ، كمѧѧا أن طبیعѧѧة جѧѧسمھ فѧѧياك محѧѧصورة  الإدري لѧѧھ حѧѧدود فѧѧيالعقѧѧل البѧѧشر

ѧاة يمحكومة بطبیعة الأرض التѧھ الحیѧل لѧواء یكفѧاء وھѧن مѧا مѧا فیھѧا، ومѧیش علیھѧیع 
ًوتختلѧѧف عѧѧن طبیعѧѧة الأسѧѧماك أو الطیѧѧور، والإنѧѧسان عقѧѧلا وجѧѧسما جѧѧزء صѧѧغیر مѧѧن  ً

یس  ولѧ،الكون العظیم الممتد ملایین السنوات الѧضوئیة، ولѧیس ھѧو إلا مجلѧى لقѧدرة الله
 عن إدراك كنھ الله تعالى وطبیعتھ وذاتھ بالأمر المستغرب، بل ھو يعجز العقل البشر

، فلا یدرك مستوى الألوھیة إلا مѧا یوازیѧھ، وھѧو مѧا لا یتیѧسر للإنѧسان، يالأمر الطبیع
 مخلوق آخر، وما ینفرد بھ الله تعالى، وعقѧل الإنѧسان ھѧو أول مѧن یѧدرك ھѧذا، يولا لأ
 ولھѧѧذا اكتفѧѧى القѧѧرآن بإشѧѧارات محѧѧددة، ،لف طبѧѧائع الأشѧѧیاء تѧѧصور آخѧѧر یخѧѧايلأن أ

ٌلѧѧیس كمثلѧѧھ شѧѧيء«ولكنھѧѧا جازمѧѧة  ْ َ َِ ِ ِْ َ ْ ُلا تدركѧѧھ الأبѧѧصار« ،»َ َُ ْ َ ُ ُِ ٌقѧѧل ھѧѧو الله أحѧѧد « ،»ْ َ َ َُّ َ ُ ْ ُ الله *ُ َّ
مد  ُالصَّ ْ لم یلد ولم یولد *َ َْ َ َُ ْ َْ ِ ٌ ولم یكѧن لѧھ كفѧوا أحѧد*َ َ ََ ً ُْ ُ َ ُ َُ ْ  تعѧالى لѧھ  كمѧا یبѧرز القѧرآن أن الله،»َ

َالأسماء الحسنى« ْ ُْ ْ ُ َ  أو مصادر، كمѧا »مفاتیح«ً، والقرآن كثیرا ما یعنى بتعبیر الأسماء »َ
َّوعل« في َ َ آدم الأسماء كلھامَ َّ َُ َ َ َْ  فالأسماء الحѧسنى ھѧى أصѧول القѧیم كالرحمѧة، والعѧدل، ،»َ

 Ϳاѧѧان بѧѧرتبط الإیمѧة، ویѧѧم، والإرادة والحریѧѧوة والعلѧيوالقѧؤمنفѧѧوس المѧѧان  نفѧѧین بالإیم
 تѧѧسمو بѧѧالنفس وقѧѧد یلحѧѧظ أن بعѧѧض ھѧѧذه القѧѧیم تمثѧѧل القѧѧوة المطلقѧѧة التѧѧيبھѧѧذه القѧѧیم 

والجبروت وھو أمر مطلوب لأن من النفوس الإنسانیة ما لا یخشع أو یخѧضع أو یتѧأثر 
  .إلا بھا

ویѧѧسوق القѧѧرآن ھѧѧذا كلѧѧھ بأسѧѧلوبھ الخѧѧاص الѧѧذي ھѧѧو مѧѧزیج حѧѧي مѧѧن الموسѧѧیقى 
نفѧѧسي، وھѧѧو بѧѧالطبع بعیѧѧد كѧѧل البعѧѧد عѧѧن الѧѧسرد الممѧѧل أو والتѧѧصویر الفنѧѧي واللمѧѧس ال

الطریقѧة التعلیمیѧة المبتذلѧѧة، وقѧد یلجѧѧأ إلѧى نѧوع مѧѧن المنطѧق یخاطѧѧب البدیھѧة والفطѧѧرة 
َلѧѧѧو كѧѧѧان فیھمѧѧѧا آلھѧѧѧة إلا الله لفѧѧѧسدتا«ًرأسѧѧѧا بحیѧѧѧث لا یمكѧѧѧن إلا التѧѧѧسلیم بѧѧѧھ مثѧѧѧل  ََ َ َْ ََ َ َُ َّ َّ ِ ٌَ ِ ِِ« 

ُما اتخذ الله«، )٢٢:الأنبیاء( َّ َ َ َّ ُّ إلѧھ بمѧا خلѧق َ َ من ولد ومѧا كѧان معѧھ مѧن إلѧھ إذا لѧذھب كѧل َ ََ َ ُ َ َ َ ََ ََ ِ ِ ِ َ َِ ٍ ٍ ٍَ ًَ ْ ِْ ُِ َ َ
َولعѧلا بعѧѧضھم علѧى بعѧѧض سѧبحان الله عمѧѧا یѧصفون َ َ َُ ِ َِ َّ َ َ َ ََّ ْ ْ ُْ ُ ٍُ َ َْ َوضѧرب لنѧѧا «، )٩١:المؤمنѧѧون (»َ َ َ َ َ َ
ٌمثلا ونسي خلقھ قال من یحѧي العظѧام وھѧي رمѧیم  َ َِ ِ ِ َِ َ َ َ ََ ََ َْ ِْ ْ ُ ُْ َ َ َ َ ة *ً ٍ قѧل یحییھѧا الѧذي أنѧشأھا أول مѧرَّ َ َ ََّ َ َ َ ََّ َ ِ ِ ْ ُْ ُ
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ٌوھѧѧو بكѧѧل خلѧѧق علѧѧیم ِ َ ٍ ِْ َ ُِّ ُ َ َأم خلقѧѧوا مѧѧن غیѧѧر شѧѧيء أم ھѧѧم الخѧѧالقون«، )٧٩–٧٨:یѧѧس (»َ ُ ُِ ِ َِ ُ َ َْ ْ ْ ٍ ْ َْ َِ ْ ْ ُ« 
  ).٣٥:الطور(

 وكѧѧان لا یѧѧزال ، وھѧѧى الآیѧѧة التѧѧي عنѧѧدما سѧѧمعھا جبیѧѧر بѧѧن مطعѧѧم مѧѧن النبѧѧي
  .» قد إنصدعخلت أن قلبي«ًمشركا، قال 

ً باͿ، وقѧد وعاھѧا الѧصحابة تمامѧا، ھذه ھى طریقة القرآن الكریم في بث الإیمان

َقل لن یصیبنا «فقویت فیھم معاني الرحمة والحب والخیر والإیثار والإنفاق والشجاعة  َ ِ ُ ْ َ ْ ُ

َإلا ما كتب الله لنا َ ََ ُ َّ َ َ   .، ووھنت فیھم ضراوة الربح والأثرة والأنانیة والشر»َِّ

، وكمѧا »آیѧات الѧصفات«م یخطر ببال أي واحد مѧنھم شѧبھة لمѧا أطلقѧوا علیѧھ ول
ًقلنا في مجال سابق فإن جلدھم كان یقشعر لو قیل لھم إن Ϳ تعѧالى یѧدا كیѧد البѧشر، فقѧد 

فھمѧѧوا مѧѧا أراده القѧѧرآن مѧѧن معѧѧان، ووقѧѧر الإیمѧѧان فѧѧي قلѧѧوبھم وملأھѧѧا بمѧѧا یحѧѧول دون 
  .ھم الحضاري الإیجابي الكبیرالتعسف أو التأویل، وشغلھم عنھا دور

Ϳفھذا ھو منھج القرآن الكریم في الإیمان با.  

 
، أوردنѧا العدیѧد مѧن »حریѧة الفكѧر والإعتقѧاد فѧي الإسѧلام«في رسالتنا الموجزة 

  :الشواھد القرآنیة عن حریة الإعتقاد ووضعناھا تحت خمسة عناوین كالآتي

ضیة لا تھѧѧم إلا صѧѧاحبھا، بمعنѧѧى أنھѧѧا لیѧѧست مѧѧن قѧѧضایا إن الإیمѧѧان والكفѧѧر قѧѧ)  أ ( 
  . فلا تدخل ولا إكراه علیھا من أى جھةي وبالتال،النظام العام

  .إن الرسل لیسوا إلا مبشرین ومبلغین ولیس لھم سلطة لإكراه أو جبر)  ب(

ًإن الھدایѧѧة إنمѧѧا ھѧѧى مѧѧن الله وطبقѧѧا لمѧѧشیئتھ وأن الأنبیѧѧاء أنفѧѧسھم لا یملكѧѧون ) حѧѧـ(
  .م ھدایة الناسوحدھ

إن الاخѧѧتلاف والتعѧѧدد بѧѧین البѧѧشر ممѧѧا أراده الله، وممѧѧا یفѧѧصل فیѧѧھ یѧѧوم القیامѧѧة، )   د(
  .وإن الإسلام یؤمن بالرسالات السابقة

  . على الردةيإنھ لا یوجد حد دنیو)  ھـ(
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، ممѧا لا )١(وقد شرحنا ھذا الموضوع بإفاضة في ھذه الرسالة، وفي عدد كبیر من كتبنا
  . لتكرارهًنرى داعیا

 
 یتصفح القرآن الكریم لابد وأن یلفت انتباھھ تلك الحملѧة الѧشعواء التѧي أي واحد

 من الحكام، وذلك التندیѧد القѧارص بѧالمترفین، كمѧا یجѧذب »الطغاة«یشنھا القرآن على 
جتماعیѧѧة انتباھѧѧھ التعѧѧاطف مѧѧع المستѧѧضعفین فѧѧي الأرض، والقѧѧرآن یѧѧصور المѧѧسألة الا

ًطغیانا من الحكام على المحكومین، ویوفر للأولین الكبریاء والاستبداد، ویفѧرض علѧى 
ًالآخرین الاستѧسلام والمھانѧة، واسѧتغلالا مѧن الأغنیѧاء للفقѧراء یѧوفر للأولѧین القنѧاطیر 

  ً.المقنطرة من الذھب والفضة، بینما یتضور الفقراء جوعا

والبخѧѧل، وتوعѧѧد الѧѧذین یكنѧѧزون الѧѧذھب ودعѧѧا القѧѧرآن إلѧѧى الإنفѧѧاق، ونѧѧدد بالѧѧشح 
ٍبعѧѧذاب ألѧѧیم «والفѧѧضة، ولا ینتفقونھѧѧا فѧѧي سѧѧبیل الله  ِ َ ٍ َ َ َ یѧѧوم یحمѧѧى علیھѧѧا فѧѧي نѧѧار جھѧѧنم *ِ َ ََّ َ َ َ َِ َ ِ ْ َْ َ ُْ

َفتكوى بھا جباھھم وجنوبھم وظھورھم ھذا ما كنزتم لأنفسكم فذوقوا ما كنѧتم تكنѧزون َُ ُ ُ ُ ُ َ ُ ُِ ِْ ُ ُ ْ َْ َ َ ُ ُْ ْ ْ ْ ْ َْ َُ َُ ََ ُ ُ ُ ُ ُ َُ َ ِ ََ َ ِ« 
ِبحرب من الله ورسولھ«، كما توعد أكلة الربا )٣٥–٣٤:التوبة( ِ ِ ُِ َ ََ َّ ْ ٍ ْ ِ«.  

إن ھذا العرض للمسألة الاجتماعیة بشقیھا السیاسي والاقتصادي واضѧح وبѧارز 
ًأن نھلѧك قریѧة «ًفي القرآن، وقد جعل القرآن سѧرف المتѧرفین سѧببا لھѧلاك المجتمعѧات  َ ْ َْ َْ ِ ُ َ

َأمرنا مترفیھا فف َ َ َِ ُْ َ ْ َ ًسقوا فیھا فحق علیھѧا القѧول فѧدمرناھا تѧدمیرَ ُِ ِْ َ َ ََ ََ َ ْ َْ َّْ َ َ َ َْ َ َّ ، كمѧا جعѧل مѧن أسѧباب »اُ
ِونریѧѧد أن نمѧѧن علѧѧى الѧѧذین استѧѧضعفوا فѧѧي الأرض «بعثѧѧة الرسѧѧل إصѧѧلاح ھѧѧذا الخلѧѧل  ْ ْ َْ َّ َِ ِ ِ ُُ ُ َ َُ َ َّ َ ُْ ِ َ

َونجعلھѧѧم أئمѧѧة ونجعلھѧѧم الѧѧوارثین  ِ ِِ َ َ َْ ْ ُْ َُ ََ َّ َْ َْ ًَ ْ ونمكѧѧن لھѧѧم*َ ُ َ ِّ َُ َ َ فѧѧي الأرض ونѧѧري فرعѧѧون وھامѧѧان َ َ َ ْ ََ َ َْ ِْ ِِ ُ ِ َ

َوجنودھما منھم ما كانوا یحذرون َُ ُ َُ ُ ُْ َ َ َُ َْ ْ ِ   ).٦–٥:القصص (»َ

والقѧѧرآن یѧѧستنھض الجمѧѧاھیر للثѧѧورة علѧѧى الظѧѧالمین، ولا یقبѧѧل معھѧѧم الاعتѧѧذار 
ُتوفѧاھ«بضعفھم، فإذا لم یستطیعوا المجابھة فلا أقل مѧن أن ینجѧوا بكѧرامتھم بѧالھجرة  ََّ مْ َ

ْالملائكة ظالمي أنفسھم قالوا فیم كنѧتم قѧالوا كنѧا مستѧضعفین فѧي الأرض قѧالوا ألѧم تكѧن  َ َ َُ َ ُ ُ ُ ََ َ َْ ْ َْ َ َُ ُ ُِ ْ ْ ِْ ِ ُ ِ ِ ِ ِ َِ َ َّ َ َِ ُ ُ ْ

ًأرض الله واسعة فتھاجروا فیھا فأولئك مأواھم جھنم وساءت مصیر ُ ُِ ُ ِ ِ ِ َِ َْ ًَ َ َ ِ ََ َ َ َ َ ََّ ْ ُ ْ َ َْ ُُ َ َ َّ   ).٩٧:النساء (»اَْ

                                                
.. لفقھاء التقلیѧد.. كلا ثم كلا«، و»قضیة الحریة في الإسلام«، و»سلامحریة الإعتقاد فى الإ«: انظر)  ١(

الإسѧѧѧلام والحریѧѧѧة «، و»خمѧѧѧسة معѧѧѧاییر لمѧѧѧصداقیة الحكѧѧѧم الإسѧѧѧلامي«، و»وكѧѧѧلا لأدعیѧѧѧاء التنѧѧѧویر
  .»الإسلام وحریة الفكر«ً، وأخیرا الكتاب الذي صدر »والعلمانیة
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١٦  

 مѧن حكѧام أو »الكبѧار«ھرة الذین یقاومون الدعوات الدینیة ھم ویبرز القرآن ظا
ًمتѧرفین، وأن الѧذین یتبعѧون الأنبیѧѧاء ھѧم مѧن المستѧضعفین رجѧѧالا ونѧساء، ولѧذا دلالتѧѧھ،  ً

ًفالكبѧѧار لا یریѧѧدون تجدیѧѧدا أو تغییѧѧرا، وإنمѧѧا یریѧѧدون الأمѧѧر الواقѧѧع  الѧѧذي یحقѧѧق لھѧѧم ً
ة جدیدة، أما الفقراء والمستѧضعفین فѧإنھم الكبریاء والثراء، ولھذا فھم یقاومون أي دعو

ًیرحبون بالدعوة الجدیدة، لأنھا إن لم تنھض بھم مادیѧا وأدبیѧا، فإنھѧا لѧن تھѧبط بھѧم إلѧى  ً
َأراذلنا«أسوأ مما ھم فیھ، ویبرز القرآن مطالبة الكبار الرسل بطرد  ُ ِ َ ، ورفض الأنبیاء »َ

تѧѧى لا یكونѧѧوا سѧѧواء مѧѧع ذلѧѧك، ویبѧѧرز مѧѧن ناحیѧѧة أخѧѧرى رفѧѧض الكبѧѧار إتبѧѧاع الرسѧѧل ح
َقالوا أنؤمن لك واتبعك الأرذلون«أتباعھم  َ َُ َُ َ ُْ َ ََ َ َّ َ ُ ِ ْ   ).١١١:الشعراء (»َ

وتعمیѧѧѧق التندیѧѧѧد بالطغѧѧѧاة والمتѧѧѧرفین والتعѧѧѧاطف مѧѧѧع المستѧѧѧضعفین  إن تكѧѧѧرار 
 مѧن معѧالم الѧسیاسة القرآنیѧة، يوالمحرومین، ودفعھم للثورة علѧى ظѧالمیھم معلѧم رئیѧس

ًرة، أو ذكر طارئ، لأن وجود الطغیان سیاسیا أو مادیا یتنѧافى مѧع ولیس ھو إشارة عاب ً
ً إذ یѧشرك مѧع الله أربابѧا یحكمѧون بѧإرادتھم، ومѧن ھنѧا ،فكرة العدل والتوحید الإسѧلامیة

 مѧع الѧدعوة إلѧى توحیѧد الله والقѧضاء ي الاقتѧصاديتتلاقى الثورة على الطغیѧان الѧسیاس
ِیا أھل الك« على كل الأرباب دونھ ْ َ َْ َّتاب تعالوا إلѧى كلمѧة سѧواء بیننѧا وبیѧنكم ألا نعبѧد إلا َ َِّ َ َِ ُْ ْ ْ َْ َ َ َ َ َ ََ ْ ٍ ٍُ َ ََ َ َ ََ َ ِ ِ

ُالله ولا نѧѧشرك بѧѧھ شѧѧیئا ولا یتخѧѧذ بعѧѧضنا بعѧѧضا أربابѧѧا مѧѧن دون الله فѧѧإن تولѧѧوا فقولѧѧوا  ُ َْ ْ َ ْْ ََّ َّ َ ََّ َ َ ََ ُ َ َِ ِ ِ ِ ِِ ًِ ً َُ َ َ َْ ْ ْ َْ ً َُّ ِ
َاشھدوا بأنا مسلمون ُ ِ ُْ َّ َ ِ ُ َ   .)٦٤:آل عمران (»ْ

 كالѧدعوة إلѧѧى ة،وھنѧاك روافѧد أخѧرى تѧصب فѧي التیѧار نفѧسھ، ولا تقѧل عنѧھ قѧو 
ِإن أكѧѧرمكم عنѧѧد الله « المѧѧساواة، واسѧѧتبعاد فѧѧوارق النѧѧسب والجѧѧاه وإعѧѧلاء قیمѧѧة العمѧѧل َِّ ََ ْ ْْ ُ َ َِ َّ

ْأتقاكم ُ َ ْ   . فھذه كلھا تتلاقى مع خطة العدل الرئیسیة في الأدیان عامة، والإسلام خاصة،»َ

 
ًكان دور القرآن الكریم بالنسبة للمرأة دورا ثوریا، فقد كان علیھ أن یقضي على  ً
فكرة الجاھلیة عن المرأة التي كانت تحرم من الحریة، والحقوق وتجعلھا أشبھ بالمتѧاع 

ًثم كان علیھ بعد ھذا أن یفسح لھا مجالا فѧي  عن عادة الوأد المقیتة، ًفضلاالذي یورث، 
 أكثѧر دلالѧة وبلاغѧة فѧي نقѧد الرؤیѧة شيء ي الذي جاء بھ القرآن، وأيالمجتمع الإسلام

ٌوإذا بشر أحدھم بالأنثى ظلَّ وجھھ مѧسودا وھѧو كظѧیم « الجاھلیة للمرأة من َ َِ َُ ُ ُ َُ َ َ َ ًَ ّ ْ ُْ ُ َُ َ ِّ َُ ِ ْ َ َ یتѧوارى *ِ ََ َ
ѧѧھ ُمѧѧن القѧѧوم مѧѧن سѧѧوء مѧѧا بѧѧشر بѧѧھ أیمѧѧسكھ علѧѧى ھѧѧون أم یدسُّ ُ ُ ُ ُُ َُ َْ َْ ٍَ َ ُ َِّ ِْ ِ ِ ِ ِِ َ ْ َ ِْ َ فѧѧي التѧѧراب ألا سѧѧاء مѧѧا ْ َ َ ََ ِ ُِّ

َیحكمون ُ ُ ْ ْوإذا الموءودة سئلت  «،)٥٩:النحل (»َ َ ُ َِ ُ َ ُْ َ ِْ ْ بأي ذنب قتلت*َ ُ َْ َِ ٍ ِّ َ   .)٩–٨:التكویر (»ِ
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١٧  

َوالمؤمنѧѧون « وأى شѧيء أكثѧر صѧѧراحة فѧي المѧساواة مѧѧا بینھѧا وبѧین الرجѧѧل مѧن ُ ِ ُْ ْ َ
ُوالمؤمنѧѧات بعѧѧضھم أولیѧѧاء بعѧѧض یѧѧأم ِ ِ ُْ َ َ َ ٍَ ْ ُْ ْْ َ ُ ُ ُ َ ْ ْ َرون بѧѧالمعروف وینھѧѧون عѧѧن المنكѧѧر ویقیمѧѧون َ َ َ ْ َُ ِ ُ ُِ ُ َُ َِ َ ْ ْْ َ َْ ْ َ ِ

لاة ویؤتون الزكاة ویطیعون الله ورسولھ أولئك سیرحمھم  ْالصَّ ُ ُ ُ ُ ُ ُُ ِ َِ َ َ َْ َ ْ َ ََ َ ُُ َ َ َ ََّ َ َ ََّ َّإن ُالله ْ ٌعزیѧز حكѧیمالله ِ َِ ٌ ِ َ« 
ِولھѧѧѧن مثѧѧѧل الѧѧѧذي علѧѧѧیھن بѧѧѧالمعروف«  أو،)٧١:التوبѧѧѧة( ِ ُِ ُ ُْ َْ ْ ِْ َّ َِّ ََ ََ ٌ وللرجѧѧѧال علѧѧѧیھن درجѧѧѧةَّ َ َ ََ ََّ ِ ِ َْ َ ِّ ِ« 
َیا أیُّھا الناس إنѧا خلقنѧاكم مѧن ذكѧر وأنثѧى وجعلنѧاكم شѧعوبا وقبائѧل «، أو )٢٢٨:البقرة( َ َ َ َ َِ َِ َْ َ ًَ ُْ ُُ ُ َ َ ُ َْ َْ َ َ َْ ُ ٍ َّ َِّ َ

ٌ ِلتعارفوا إن أكرمكم عند الله أتقاكم إن الله علیم خبیر َ ٌَ َ َ َِ ِ ِ َِ ََ َّ َ َّ ََّ َِّ َ ِْ ُْ َُ ْ ْ ْ َفاسѧتجاب «، أو )١٣:الحجѧرات (»ُ َ َ ْ َ
َلھم ربُّھѧم أنѧي لا أضѧیع عمѧل عامѧل مѧنكم مѧن ذكѧر أو أنثѧى بعѧضكم مѧن بعѧض فالѧذین  ْ َ َِ ِ ِ ِ ٍ ِ َِّ َ ََ ْ ٍْ ْ َْ َ َ َْ ْ ْ ُْ َ َ ُ ِّ َُ ُ ُ ُْ ُْ ٍُ َ َ

َھاجروا وأخرجوا من دیارھم وأوذوا فѧي سѧبیلي وقѧاتلوا وقتلѧوا لأكفѧرن عѧنھم سѧیئ َ َِّ ُ ُ َُ َ َ َ َْ ْْ ِّ ُ َْ ََّ ُ ُ ُِ ِ ِ ِ ِ َِ َ َ ََ ِْ ُ ُِ ْاتھم ِ ِ ِ
ِولأدخلنھم جنات تجري من تحتھا الأنھار ثوابѧا مѧن عنѧد الله والله عنѧده حѧسن الثѧواب ُ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ َِ َ َ ََّ َّ َّ َُ َ َْ ْ ُْ ُ َُ ْ ْ ُْ ٍ ْْ ْ ًْ َ ََ َ َِ َّ َّ« 

  ).١٩٥: آل عمران(

ٍبعضھم أولیاء بعض« إلى دلالة انظرف ْ َْ َ َُ ِْ ْ َ ُ َعمѧل « في تعبیѧر انظر، و)٧١:التوبة (»ُ َ َ
ْعامѧѧل مѧѧنكم  ُ ْ ِ ٍ ِ ٍمѧѧن ذكѧѧر أو أنثѧѧى بعѧѧضكم مѧѧن بعѧѧضَ ْ َْ َْ ِْ ِْ ُ َ َُ ْ ُ ْ َ ٍ ، نجѧѧد القѧѧرآن یجعѧѧل بѧѧین المѧѧؤمنین »َ

والمؤمنات علاقة ولایѧة تѧضم الѧصدقة والأخѧوة والتعѧاون علѧى البѧر والتقѧوى، كمѧا أن 
ٍبعѧѧضكم مѧѧن بعѧض«تعبیѧر  ْ َْ َْ ِ ْ ُ تعطѧѧي معنѧى العلاقѧѧة الوثیقѧѧة وتحѧѧول ) ١٩٥:آل عمѧѧران (»ُ

  .دون أي تفرقة

ن الكریم صور الإیذاء التي كان العѧرب یمارسѧونھا ضѧد المѧرأة مѧن وحرم القرآ
ًمѧودة ورحمѧة«أكل أموالھا، ومیراثھا وعضلھا وجعلھا كالمعلقة، وجعل الزواج  َ َْ َ َ ًَ بѧین » َّ

 ووضع آیات عدیدة تكفل حق المѧرأة عنѧد الطѧلاق تجاھلھѧا الفقѧھ عنѧد وضѧع ،الزوجین
  .قواعد عن الطلاق

ًعلوا ھذا القرآن منبوذا، أو طمѧست أبѧصارھم وأفكѧارھم فإذا كان المسلمون قد ج

  .)١(عن أن یصلوا إلى معانیھ، فإن ھذا لیس ذنب القرآن وإنما ھو ذنب المسلمین

َوضѧرب «ًولم یستنكف القرآن عن أن یضرب المثѧل للمѧؤمنین جمیعѧا بѧامرأتین  َ َ َ
َالله مثلا للذین آمنوا امرأة فرعون إذ ق ْ ِ َ ََ ْ َ َْ ِ ِ ِ َِ َ َّ ََّ ْ ُُ ْالت رب ابن لي عندك بیتا في الجنѧة ونجنѧي مѧن ًَ ِ ِ ِ ِ ِ ِِّ َِّ َ َّ َ َ َْ ً ْ َْ َ ْ ِْ َ

                                                
المѧرأة المѧسلمة بѧین تحریѧر القѧرآن «ل فѧي كتابنѧا نوجھ النظر إلى أننا عالجنا ھذا الموضوع بتفѧصی)  ١(

  .»وتقیید الفقھاء
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َفرعون وعملھ ونجني من القوم الظالمین  ْ َ َ ْ َِ ِ ِ ِ ِ ِ َِّ ِ َ ََ ْْ ِّ َ َ َ ومریم ابنت عمران التѧي أحѧصنت فرجھѧا *ْ َ َ َ َْ ْ ْ َْ ْ َ َ ََ َِّ َِ ْ َ َ َ
َفنفخنا فیھ من روحنا وصدقت بكلمات ربھ َ َِّ ُِ ِ ِ ِ ِ َِ َ َ َ َِ ْ َْ ْ َ ََّ َا وكتبھ وكانت من القانتینَ ِ ِ ِ َِ ْْ ْ َ َ َ َِ ُ –١١:التحѧریم (»ُ

١٢.(  

 
لسنا في حاجة للحѧدیث عѧن وضѧع الرقیѧق فѧي العѧالم القѧدیم، أو اسѧتعادة كلمѧات 

ًأرسѧѧطو التѧѧي اعتبѧѧر فیھѧѧا العبѧѧد حیوانѧѧا قویѧѧا أو كلمѧѧات إنجلѧѧز التѧѧي رأى فیھѧѧا أن !!.. ً
ولѧسنا فѧي حاجѧة كѧذلك لعѧرض صѧور القѧسوة .. لѧھالعبودیة تمثل مرحلѧة أفѧضل ممѧا قب

والاستغلال للعبید التي تجلѧت فѧي الإمبراطوریѧة الرومانیѧة، وفѧي الحقبѧة الاسѧتعماریة 
بلجیكѧѧا عنѧѧد اسѧѧتعمارھا الكونغѧѧو، (التѧѧي شѧѧاركت فیھѧѧا كѧѧل الѧѧدول الأوروبیѧѧة الحدیثѧѧة 

 التي شاركت فیھѧا بریطانیا عند استعمارھا للدول الأفریقیة، وعندما بدأت تجارة العبید
ًالملكة الیزابیث الأولى وقباطنة الأسطول البریطاني، وأخیرا فرنسا، وبѧرر مونتѧسكیو 

  !!!! الاسترقاق على أسس دینیة»روح القوانین«فى 

إن ھѧѧذا ھѧѧو مѧѧا حفظѧѧھ لنѧѧا تѧѧاریخ العѧѧالم القѧѧدیم، وبوجѧѧھ خѧѧاص الإمبراطوریѧѧة 
  . الحدیثة»نیالیةالكولو«الرومانیة، ثم الدول الأوروبیة في المرحلة 

وقѧѧد ظھѧѧر الإسѧѧلام منѧѧذ ألѧѧف وخمѧѧسمائة عѧѧام، وكѧѧان یمكѧѧن أن یلѧѧتمس لѧѧھ العѧѧذر 
  .بحكم ھذا لو جرى مجرى الدول الأوربیة التي جاءت بعده بألف عام

 – عѧѧام ١٤٠٠ أي مѧѧن –ولكѧѧن القѧѧرآن فѧѧي تلѧѧك المرحلѧѧة المبكѧѧرة مѧѧن التѧѧاریخ 
ѧѧو أسѧѧرق ھѧѧد للѧѧاب الوحیѧѧھ البѧѧل بѧѧسیا جعѧѧدأ رئیѧѧع مبѧѧر ًوضѧѧوش غیѧѧع جیѧѧرب مѧѧرى الح

أفѧѧضل مѧѧن البѧѧدیل الوحیѧѧد الآخѧѧر، ألا وھѧѧو القتѧѧل فѧѧي ) أي الѧѧرق(مؤمنѧѧة، باعتبѧѧاره 
  .المعركة

ُوبالنسبة للتصرف فیما یأتي من ھذا الباب الوحید، فإنھ وضع مبدأ یمكن أن یعد 
من مفاخر التشریع، ومن مفاخر الصیاغة اللغویة التي تصور الحكم البات الѧشامل فѧي 

ًفإمѧѧا منѧѧا بعѧѧد وإمѧѧا فѧѧداء« كلمѧѧات ھѧѧي أربѧѧع َ ِ َّ َ َِّ َ َِ ُ ْ ً ّ ، أي أن الأسѧѧرى یجѧѧب التѧѧصرف فѧѧیھم »َ
إلѧخ، أو بقبѧول فدیѧة عنѧد إطѧلاق .. بإطلاق سراحھم من بѧاب المѧن والفѧضل والإحѧسان

  .سراحھم
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ًولما كان القرآن یعلم أن مѧن العѧسیر تطبیѧق ھѧذا المبѧدأ فѧورا، أو فѧي مجتمعѧات 
 وأنھ لابد من تطور ضخم مثل الثورة الصناعیة التي أوجѧدت تعتمد على عمل الرقیق،

 لأن ،حتѧѧى یمكѧѧن تحریѧѧر الأرقѧѧاء) ًأولا مѧѧن البخѧѧار(الآلات الحدیثѧѧة والطاقѧѧة المحركѧѧة 
 نقѧول لمѧا ..ًدورھم في الإنتاج قد نسخ بظھور الآلة، بحیث أصѧبحوا عبئѧا علѧى الإنتѧاج

اتھ كإساءة المعاملة، كمѧا أوجѧب كان القرآن یعرف ھذا فإنھ عمل لتفریغ الرق من سوء
 ،وغیѧر ذلѧك.. لѧخإ.. تحریر الأرقاء ككفارة عن كثیر من الѧذنوب مثѧل القتѧل، والإفطѧار

 الѧѧѧذین ي أ،مѧѧن مѧѧوالیھم» المكاتبѧѧة«وفѧѧرض علѧѧى الѧѧسادة الاسѧѧتجابة للѧѧѧذین یریѧѧدون 
  .یتعاقدون معھم على أداء مبلغ من المال نظیر عتقھم وتحریرھم

 
 ھѧѧو تطبیѧѧق مѧѧا جѧѧاء فѧѧي القѧѧرآن مѧѧن توجیھѧѧات أو الѧѧدور الأساسѧѧي للرسѧѧول 

  .»البیان«أوامر، وإیضاح ما أغفل القرآن ذكره من تفاصیل عن طریق 

 أن یجمع ما بѧین توجیھѧات ولم تكن ھذه المھمة سھلة، فقد كان على الرسول 
بھѧم العѧادات والتقالیѧد، القرآن الѧسامیة وبѧین واقѧع العѧرب، وھѧم قѧوم جفѧاة عتѧاة تѧستبد 

، »ثورة الإسلام« أن یحقق ولولا ما أوتى القرآن من إعجاز لاستحال على الرسول 
ًخاصة وأن ھذا حدث خلال عشرین عاما تقریبا ً.  

حافظ بعبقریتھ الخاصة ومواھبھ النادرة، ومѧا ھѧو أھѧم  ومع ھذا فإن الرسول 
ًت ممارسѧاتھ تطبیقѧا تطبیقѧا لأحكѧام توفیق الله وتوجیھھ علѧى مѧا جѧاء بѧھ القѧرآن، فجѧاء ً

ًلكن كثیرا من العرب غلبت القرآن، وتقبلت صفوة صحابتھ ھذه الممارسات بالتسلیم، و

 عدیѧدة جعلѧتھم خѧرین شѧوائبوشاب إیمѧان الآ.. قوتھم بمجرد وفاة الرسول علیھم ش
  :ینسلخون بدرجات ما بینھا وبین مواقف القرآن على الوجھ التالي

 
 في ھѧذه القѧضیة ھѧو مѧسلك القѧرآن، فقѧد نبѧھ وشѧدد علѧى كان مسلك الرسول 

.. ، وشѧѧدد علѧѧى البعѧѧد عѧѧن ذات الله»الخلѧѧق«ضѧѧرورة أن یكѧѧون المѧѧدخل للإیمѧѧان ھѧѧو 
وتنبѧѧھ الѧѧصاحابة لھѧذا المعنѧѧى، فلѧѧم یحѧاول أحѧѧد أن یѧѧسألھ عѧѧن ذات الله أو .. وطبیعѧة الله

جѧاءه أحѧد الѧصحابة بجاریѧة، یѧسألھ أمؤمنѧة ھѧى؟ وعندما .. یستفسر عن آیات الصفات
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ً فأشѧѧارت إلѧѧى الѧѧسماء، فقبѧѧل منھѧѧا واعتبѧѧر ھѧѧذا دلѧѧیلا علѧѧى ؟ أیѧѧن اللهسѧѧألھا الرسѧѧول 
إیمانھѧا، وعلѧى كثѧرة الأحادیѧѧث التѧي تتنѧاول رحمѧة الله تعѧѧالى وقدرتѧھ وقѧضائھ وثوابѧѧھ 

، تلѧѧѧك منطقѧѧѧة فإننѧѧѧا لا نجѧѧѧد أقѧѧѧل إشѧѧѧارة تتعلѧѧѧق بѧѧѧذات الله... وعقابѧѧѧھ، وجنتѧѧѧھ ونѧѧѧاره
لا یزالѧون یѧسألون حتѧى یقѧال ھѧذا «ونھى عѧن المѧسألة، فقѧال ..  واللافكر»اللامساس«

ًقال أبو ھریرة فوالله إني جالس یوما إذ قال لѧي .. »الذي خلقنا، فمن خلق الله عز وجل؟
رجل من أھل العراق ھذا الله خلقنا، فمن خلѧق الله عѧز وجѧل؟ فقѧال أبѧو ھریѧرة فجعلѧت 

الله الواحد الصمد لم یلѧد ولѧم .. )١(ني، ثم صمت، فقلت صدق الله ورسولھإصبعي في إذ
 »تفكروا في خلق الله ولا تفكروا فѧي الله« وقال الرسول .. ًیولد ولم یكن لھ كفوا أحد

  .)ابن النجار والرافعي عن أبي ھریرة(

 
ً تطبیقا حقیقیا لموقفیعد مسلك الرسول   القرآن من حریة الاعتقاد، وما نص ً

 ظل یدعو ثلاثة عشر ً التي أشرنا إلیھا آنفا، ذلك أن الرسول علیھ في الآیات العدیدة
سѧیدھا غیѧر المنѧازع، سنة قبل ان یؤمن الأنصار، وعندما ھاجر إلѧى المدینѧة، وأصѧبح 

  .المنافقین: الیھود، والثانیة: فإنھ وجد فیھا فئتین كبیرتین، الأولى

، وھѧى أول وثیقѧة سیاسѧیة وضѧعھا الرسѧول »صѧحیفة المدینѧة«من یقرأ وثیقة و
 دأѧѧنن مبѧѧة وقѧѧن الأمѧѧزءا مѧѧرھم جѧѧل واعتبѧѧود، بѧѧود كیھѧѧود الیھѧѧل وجѧѧھ تقبѧѧد أنѧѧیج ،ً

وأن «، إذ تضمنت ھذه الوثیقة »الموادعة«المعایشة السلمیة أو كما تسمیھ كتب السیرة 
 ثم أشارت بتفصیل إلى فئات الیھѧود التѧي ،»من تبعنا من یھود، فإن لھ النصر والأسوة

وأن یھѧѧود بنѧѧي عѧѧوف أمѧѧة مѧѧع «كانѧѧت محالفѧѧة لقبائѧѧل النѧѧصار وسѧѧاوت بیѧѧنھم، فقالѧѧت 
وتعطѧي الوثیقѧة یھѧود بنѧي النجѧار، ویھѧود .. »المؤمنین، للیھود دینھم وللمسلمین دیѧنھم

ѧѧود بنѧي الأوس، ویھѧود بنѧشم، ویھѧѧي جѧود بنѧاعدة، ویھѧي سѧѧود بنѧارث، ویھѧي الحѧي بن
وأن بطانة یھود كأنفسھم، وأن علѧى الیھѧود «ثم تقول .. كلھم ما لیھود بني عوفثعلبة، 

نفقتھم وعلى المسلمین نفقتھم، وأن علیھم النصر على مѧن حѧارب أھѧل ھѧذه الѧصحیفة، 
                                                

فѧإذا قѧالوا ذلѧك، فقولѧوا قѧل ھѧو الله الواحѧد «إنما قال ذلك لأن في روایة ھذا الحѧدیث عنѧد أبѧي داود )  ١(
الفتح الرباني في ترتیب مسند الإمام أحمد بن «: انظر.. »ًالصمد لم یلد ولم یولد ولم یكن لھ كفوا أحد

  .١، ج ١٥٨ للشیخ أحمد البنا، ص »نبل الشیبانيح
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وأن بینھم النصح والنصیحة، والبر دون الإثم، وأنھ لѧم یѧأثم امѧرؤ بحلیفѧھ، وأن النѧصر 
  .)١(»للمظلوم

لوثیقѧѧة الھامѧѧة ھѧѧى أول وأبѧѧرز الوثѧѧائق الѧѧسیاسیة التѧѧي تقѧѧرر حریѧѧة لعѧѧل ھѧѧذه ا
  .العقیدة، والمعایشة السلمیة ما بین المؤمنین بأدیان مختلفة، والبعد عن العدوان

ً أمینѧѧا علѧѧى نѧѧصوص ھѧѧذه الوثیقѧѧة، فحѧѧالف یھѧѧود، وتعامѧѧل وقѧد ظѧѧل الرسѧѧول 
أ التعѧѧایش الѧѧسلمي معھѧѧم، ولѧѧم یحѧѧدث بینѧѧھ وبیѧѧنھم حѧѧرب إلا عنѧѧدما نكѧѧث الیھѧѧود بمبѧѧد

رغѧѧم أن .. وتѧѧآمروا علѧѧى الإسѧѧلام، أو تعѧѧاونوا مѧѧع كفѧѧار قѧѧریش علѧѧى حѧѧرب المѧѧسلمین
ًبعض عقلاء الیھود رفѧضوا أولا، ولكѧن الغѧلاة انتѧصروا أخیѧرا بعѧد أن تѧصوروا أنھѧم  ً

  .سیقضون على الدین الجدید

نھѧѧا أمѧѧا الفئѧѧة الثانیѧѧة، فأمرھѧѧا أھѧѧم رغѧѧم أنھѧѧا كانѧѧت مجموعѧѧة قلیلѧѧة العѧѧدد، ولك
وفقѧѧدت ھѧѧذه الغلبѧѧة بھѧѧده، وكѧѧان أبѧѧرز ھѧѧذه .. متمیѧѧزة، كانѧѧت لھѧѧا الغلبѧѧة قبѧѧل الإسѧѧلام

قد اتفقتѧا علѧى ) الأوس والخزرج(المجموعة عبد الله بن أبي الذي كانت قبیلتا الأنصار 
وطبیعي أنھ .. ًتتویجھ ملكا علیھم قبل الإسلام، فلما آمنوا صرفوا النظر عن ھذه الفكرة

ً، ولكنѧѧھ اضѧѧطر للѧѧدخول فیѧѧھ ظѧѧاھرا، وكونѧѧت ھѧѧذه المجموعѧѧة سѧѧلامأضѧѧمر العѧѧداوة للإ
، أي الѧذین یتظѧاھرون بالإیمѧان بالإسѧلام، »المنѧافقین«  أطلѧق علیѧھ القѧرآنًكبیѧراًفریقا 

  .ویعملون بكل قوة في الخفاء لتقویضھ والقضاء علیھ

وكانت لھم عدو وسѧائل منھѧا التعѧاون مѧع الیھѧود النѧاقمین علѧى الإسѧلام، ومنھѧا 
التظѧѧاھر بالإسѧѧلام أول النھѧѧار ثѧѧم الكفѧѧر بѧѧھ باللیѧѧل حتѧѧى یتزعѧѧزع إیمѧѧان المѧѧسلمین كمѧѧا 

ُوقالت طائفة من أھل الكتاب آمنوا بالذي أنزل على الѧذین آمنѧوا «نصحھم بذلك الیھود  َ ُ َ ََ َ َِ ِ ِ ِ ِ ِ َِّ َّ ََ ِ ْ ُْ ِ َ ْ ِ َْ ْ َ ٌَ
َوجѧѧھ النھѧѧار واكفѧѧروا آخѧѧره لعلھѧѧم یرجعѧѧون ُ ُ ُِ َ َْ َْ َ َ َ َْ َّ َ ُ ِ ُ ْ ِ ، وإشѧѧاعة الѧѧشائعات )٧٢:  عمѧѧرانآل (»َّ

 أسئلة محرجѧة، وحѧاول بعѧضھم التفریѧق مѧا بѧین الأوس والخѧزرج  وسؤال الرسول
بإثارة ذكریات الحروب القدیمة بینھما ومواصѧلة ذلѧك حتѧى نѧشب قتѧال أطفѧأه الرسѧول 

،د الله ..  وحاولوا أن یثنوا الأنصار عن الإنفاق على المھاجرینѧذا أن عبѧواشد من ھ
 بѧѧي انѧѧسحب بثلѧѧث الجѧѧیش الإسѧѧلامي فѧѧي موقعѧѧة أحѧѧد عنѧѧدما قѧѧرر الرسѧѧول بѧѧن أا

                                                
 لابѧѧن ھѧѧشام، حققھѧѧا مѧѧصطفى الѧѧسقا »الѧѧسیرة النبویѧѧة«، الجѧѧزء الثѧѧاني مѧѧن ١٥٠-١٤٨ص : انظѧѧر)  ١(

  .م١٩٣٦وإبراھیم الإبیاري وعبد الحفیظ شلبي، مطبعة البابي الحلبي، سنة 
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الخروج، ورفض الخروج في غزوة تبوك، وظل حتى أیامھ الأخیرة یثیر الفتن، وكѧان 
  .من الذین ساھموا في مؤامرة الإفك ضد السیدة عائشة

وكشف القرآن خبیئѧة ھѧؤلاء المنѧافقین، ومѧا تنطѧوي علیѧھ صѧدورھم مѧن عѧداوة 
  .، في عدد كبیر من الآیات، وسورة كاملة ھي سورة المنافقینللإسلام

َّآمنѧوا ثѧم كفѧروا ثѧم « بھѧؤلاء الѧذین قѧال فѧیھم القѧرآن إنھѧم فماذا فعل الرسول  َُّ ُُ َ َ ُ َ
ًآمنوا ثم كفروا ثم ازدادوا كفرا ْ ُ ُُ ُُ ََ ْ َّ َُّ َ ِولقد قالوا كلمة الكفر وكفروا بعد إسѧلام«، وقال »َ ِْ ِْ ََ َ ُ َ َ َ ْ ََ ََ َِ ْ ُُ ْھمَْ ِ« ،

ْلا تعتѧѧذروا قѧѧد كفѧѧرتم بعѧѧد إیمѧѧانكم« ُْ ُِ َِ ِ َ ْ ْ َْ َ ْ ََ َ وھѧѧى آیѧѧات صѧѧادعة بѧѧردة ھѧѧؤلاء وكفѧѧرھم بعѧѧد .. »َُ
  .إسلامھم

 إلیھم، وتغاضى عѧنھم، وعنѧدما عѧرض ابѧن عبѧد الله بѧن لقد أحسن الرسول 
 بѧرأس أبیѧھ حتѧى لا یقتلѧھ أحѧد أبي، وقد كان من خیرة المؤمنین، أن یأتي الرسول 

  .»بل نحسن صحبتھ« ین فیجد في نفسھ غضاضة، قال الرسول المسلم

أما ما یروى مѧن أحادیѧث توجѧب قتѧل المرتѧد، فقѧد عالجناھѧا فѧي عѧدد كبیѧر مѧن 
 تكذب ذلك وتثبت وجود حالات للردة في عھد الرسѧول فعالھن أ عن أًفضلا، )١(كتاباتنا
الة  لم یعاقب علیھا، أوردھاѧي رسѧراھیم فѧي إبѧرة « الشیخ محمد ذكѧسلفیة المعاصѧال

  :)٢(وجاء فیھا.. »إلى أین؟

  رات لاѧداده مѧان ارتѧضھم كѧًارتد في حیاتھ بعض المسلمین أفرادا أو جماعات، وبع
  .ًمرة واحدة فما قتل أحدا منھم

  ولѧوحي للرسѧاب الѧن كتѧان مѧارتد رجل آخر عن الإسلام بعد أن ك، ورعѧم یتѧول 
مѧا یѧدري محمѧد «اھѧا البخѧاري وغیѧره  التي رومع ارتداده أن یقول الكلمة المنكرة

ً، وعلى الرغم من ذلك كلѧھ تركѧھ رسѧول الحریѧة حѧرا طلیقѧا، وقبѧل »إلا ما كتبت لھ ً
 ھدایѧѧة البѧѧاري إلѧѧى ترتیѧѧب أحادیѧѧث انظѧѧر( حتѧѧى مѧѧات علѧѧى فراشѧѧھ فیѧѧھ الѧѧشفاعة

 ).البخاري

                                                
  . من ھذا الكتاب١٥ھامش ص : انظر)  ١(
  .، القاھرة١٩٨٧-١٤٠٨عة الأولى، ، الطب٢٥-٢٤ص : انظر)  ٢(
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  ول اللهѧѧد رسѧѧى عھѧѧلام علѧѧن الإسѧѧسلما عѧѧشر مѧѧا عѧѧد إثنѧѧًوارت نѧѧوا مѧѧم خرجѧѧث ،
دم أحѧد   بن سوید الأنصاري، فما أھدر الرسѧول إلى مكة ومنھم الحارثالمدینة 

ْ یبتѧѧغ غیѧѧر «مѧѧنھم، ولا حكѧѧم بقتѧѧل مرتѧѧد مѧѧنھم، واكتفѧѧى القѧѧرآن بقولѧѧھ عѧѧنھم  َومѧѧن َْ َْ ِ َ َ َ
ْ یقبل منھ ُالإسلام دینا فلن ُْ ْ َِ َِ َ َ ً ِ ْ ْ الخاسرین ِ َوھو في الآخرة من ِ ِ ِ ِ ِ َِ ْ َ َ َُ«. 

 لاѧѧد إسѧѧش بعѧن جحѧѧد الله بѧѧد عبیѧصرانیة وارتѧѧق النѧѧشة وإعتنѧѧى الحبѧھ إلѧѧمھ وھجرت
 دمھ، ولا طلب من النجاشي تѧسلیمھ إلیѧھ، ولا أوعѧز إلѧى ھناك، فما أھدر النبي 

 .أحد بقتلھ

  ولѧѧى الرسѧѧا إلѧѧشكاھما أبوھمѧѧابان، فѧѧدان شѧѧذلك ولѧѧصرانیة كѧѧق النѧѧواعتنائلاѧѧق :ً 
 اقتلھمѧا أو ً مѧثلا، فلم یقѧل لѧھ الرسѧول »یا رسول الله ادع ولداي یدخلون النار«

ْ «، وإنما أسمعھ الآیة القرآنیة دعني أقتلھما ѧد مѧن ْ تبѧین الرشْ ِلا إكراه فѧي الѧدین قѧد ُِ ُِّّ ََّ َ َ ََ َ ِ ْ ِ
ِّالغي َ«.  

 من حریѧة الاعتقѧاد ھѧو موقѧف القѧرآن، بѧل  یتضح أن موقف الرسولمن ھذا 
  . ذھب في جانب السماح والمھادنة إلى ما عاتبھ علیھ القرآن الكریمالرسول 

 

ً قولا وعملا –یتفق المسلك النبوي    مع مسلك القرآن الكریم في قѧضیة العѧدل،–ً
ً مالا، ولم یتأثل متاعا، وكانت الأیـام تمر قبل أن یوقد نار فى بیѧت  فلم یقتن الرسول ً

ً وعاش حیاتھ كلھا كفافا، ولم یستطع النѧوم عنѧدما كѧان تحѧت وسѧادتھ بѧضعة ،من بیوتھ
  .يومات ودرعھ مرھونة عند یھود! ھمدرا

 وغضب عندما قال لѧھ ،ًوطبق العدل الصارم على المسلمین جمیعا، وعلى نفسھ
 كأنما لم یطبق ي إنما أرسل للعدل، وھذه الكلمة توح  لأن الرسول،»أعدل «يأعراب

  .»إذا لم أعدل.. ومن یعدل« ومن ثم غضبھ وقال ،رسالتھ

 على غیرھم، وأن المعول ًفضلاولبناتھ أو أسرتھ ولم یر رسول الله أن لزوجاتھ 
لѧو أن فاطمѧة سѧرقت «، ً» لѧك مѧن الله شѧیئاي لا أغنѧي فѧإنيعملѧایѧا فاطمѧة «ھو العمل 

  .»لقطع محمد یدھا

حكمѧھ بالѧشورى، وكѧان أكثѧر النѧاس استѧشارة كمѧا یتѧضح مѧن   وقید الرسول
 بكر وعمѧر يل لأب وقا،»الإفك« قضیة شدیدة الخصوصیة ھى فياستشارتھ لأصحابھ 
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 أمѧر مѧا خالفتكمѧا، وكѧره أن یعظمѧھ المѧسلمون كمѧا یعظѧم الملѧوك فیمثلѧوا فيلو اتفقتما 
 فإنمѧا أنѧا ابѧن امѧرأة مѧن قѧریش كانѧت تأكѧل ي علیكѧيھѧون« : وقال لامرأة ھابتѧھً،وقوفا
  .»القدید

 المسلمین للثورة على الطغاة، واعتبر أن سید الشھداء حمزة،  ووجھ الرسول
إن النѧاس إذا رأوا « : وحذر من الاستسلام للطغاة وقѧال،مر ونھى طاغیة فقتلھورجل أ

كѧѧلا والله لتѧѧأمرن « :، وقѧѧال»الظѧѧالم فلѧѧم یأخѧѧذوا علѧѧى یدیѧѧھ أوشѧѧك أن یعمھѧѧم الله بعقابѧѧھ
ًبالمعروف وتنھѧون عѧن المنكѧر ولتأخѧذن علѧى یѧد الظѧالم، ولتأطرنѧھ علѧى الحѧق أطѧرا 

ن الله بقلوب بعضكم علѧى بعѧض ولیلعѧنكم كمѧا ًولتقصرنھ على الحق قصرا، أو لیضرب
  .)بنى إسرائیل (»لعنھم

عن جѧسده لیقѧتص  ، كشف الرسول »أوجعھ«وعندما ادعى أحد أصحابھ أنھ 
  .منھ، فقبَّلھ الصحابي، وما ادعى ما قالھ إلا لیظفر بھذه القبلة

 

تحریرھѧѧا مѧѧن القیѧѧود لمѧѧا كѧѧان القѧѧرآن الكѧѧریم قѧѧد جѧѧاء برسѧѧالة إنѧѧصاف المѧѧرأة و
ًوالأغѧѧѧلال والأفكѧѧѧار الجاھلیѧѧѧة الѧѧѧسقیمة، فلѧѧѧیس غریبѧѧѧا أن یѧѧѧصطفي الله محمѧѧѧدا علیѧѧѧھ  ً

  .الصلاة والسلام لكي یبلغ ھذه الرسالة

  .ً كان مؤھلا للقیام بھذه المھمةذلك أن الرسول 

، وعھѧѧدت بѧѧھ إلѧѧى حلیمѧѧة الѧѧسعدیة ًفقѧѧد ولѧѧد یتیمѧѧا، فقامѧѧت أمѧѧھ علѧѧى تربیتѧѧھ
ًیة الحرة ولیلتقط العربیة الفѧصیحة، ولѧم تكѧد تعѧود بѧھ إلѧى أمѧھ طفѧلا لترضعھ في الباد

، حتѧѧى توفیѧѧت أمѧѧھ، فتولتѧѧھ حاضѧѧنتھ الأمینѧѧة المخلѧѧصة أم أیمѧѧن، فعѧѧاش یبѧѧدأ الخطѧѧو
  .طفولتھ بین أحضان النساء

ولمѧѧا شѧѧب وضѧѧع الله تعѧѧالى فѧѧي طریقѧѧھ الѧѧسیدة خدیجѧѧة التѧѧي جعلتھѧѧا فراسѧѧتھا 
ًأكثѧѧر مѧѧالا وأقѧѧرب نѧѧسبا، وفѧѧي خدیجѧѧة وجѧѧد الѧѧصادقة تفѧѧضلھ علѧѧى غیѧѧره ممѧѧن كѧѧان  ً

ًالأمن والأمان، فلما جѧاءه الѧوحي وعѧاد إلیھѧا ملتاعѧا تلقتѧھ بѧین سѧاعدیھا  الرسول 
  .وأعادت إلیھ الثقة وأسلمت معھ

وعنѧѧدما بѧѧدأت الѧѧدعوة بѧѧادر كثیѧѧر مѧѧن النѧѧساء بالإیمѧѧان وتحملѧѧن العѧѧذاب الألѧѧیم، 
  .ة ھى أول نفس استشھدتُوإذا كانت خدیجة ھى أول نفس آمنت، فإن سمی
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ثѧѧم .. ً أمѧا وحاضѧنة، ثѧم زوجѧة وداعیѧةة بѧالمرأھѧذه الѧصلة الوثیقѧة للرسѧول 
 وإخѧلاص، تركѧت فѧي نفѧسھ مؤمنة مضحیة، ولمسھ ما فیھا من حب وحنان وتѧضحیة

ًأثرا عمیقا، وغرست الفكرة الطیبة الكریمة عن المرأة، وانعكѧس ذلѧك علѧى سѧلوكیاتھ ً 
ً نѧصیرا لھѧا، وداعیѧا لحقوقھѧا، ومنѧددا بكѧل ظلѧم أو اضѧطھاد وتصرفاتھ واتجاھھ العام ً ً

  .یلحق بھا

قѧѧوم یفخѧѧرون بالرجѧѧل  الѧѧذي بعѧѧث لمѧѧن ھنѧѧا نفھѧѧم كیѧѧف یقѧѧول ھѧѧذا الرسѧѧول 
النѧساء شѧقائق « : ، ویقѧول»سѧُلیم«، و»أنѧا ابѧن العوائѧك« :ویستعرون مѧن المѧرأة

 ، ویقѧѧѧول »یمومѧѧѧا أبغѧѧѧضھن إلا لئѧѧѧ.. مѧѧѧا أكѧѧѧرمھن إلا كѧѧѧریم« ، ویقѧѧѧول »الرجѧѧѧال
فѧي «، وكیѧف كѧان وھѧو الرسѧول العظѧیم »وأنѧا خیѧركم لأھلѧي.. خیѧركم خیѧركم لأھلѧھ«

، وكیف كان یقوم عندما تѧدخل علیѧھ ابنتѧھ فاطمѧة ویعانقھѧا ویقبѧل رأسѧھا »مھنة أھلھ
ویأخѧذ بیѧѧدیھا ویجلѧسھا، وكیѧѧف یثنѧي ركبتѧѧھ لتركѧب صѧѧفیة ناقتھѧا، وكیѧѧف كѧان یبѧѧسط 

  .»استوصوا بالنساء«لنساء، وكانت آخر كلماتھ رداءه لمن یأتیھ من كرائم ا

 ومѧن ذا یѧستطیع أن یقѧول كمѧا قѧال..  شدید التقدیر للمرأة كأموكان الرسول 
 :»الجنة أقدام الأمھات«.  

؟، فقѧѧال »ھѧѧل لѧѧك مѧѧن أم« ورد الѧѧذي جѧѧاءه لیѧѧشارك فѧѧي الغѧѧزو عنѧѧدما سѧѧألھ 
  .)١(»فألزمھا فإن الجنة عند قدمیھا«: نعم، قال

 وقѧال لمѧن سѧألھ عѧن أحѧق ، البر بالأمھات على البѧر بالآبѧاء سولوفضل الر
 فلمѧا قѧال للمѧرة ،»أمѧك« : قѧال؟ فلما قѧال ثѧم مѧن،»أمك« : قال،الناس بحسن الصحبة

  .»أبوك« : قال؟ً فلما قال أخیرا ثم من»أمك« : قال؟الثالثة ثم من

ًوروى البѧراز أن رجѧلا كѧان بѧالطوائف حѧاملا أمѧھ یطѧوف بھѧا   يلنبѧ فѧسأل ا،ً
، أي مѧѧѧѧن زفѧѧѧѧرات الطلѧѧѧѧق »دةـاحѧѧѧѧ ولا بزفѧѧѧѧرة و..لا« :  قѧѧѧѧال..؟ھѧѧѧѧل أدیѧѧѧѧت حقھѧѧѧѧا

  .إلخ.. عـوالوض

 فقѧѧال إنѧѧى ،ي فعنѧѧدما جѧاء رجѧѧل إلѧѧى النبѧومѧد واجѧѧب البѧر بѧѧالأم إلѧѧى الخالѧة، 
فھѧل لѧك مѧن «   قѧال.. قѧال لا..؟»ھѧل لѧك مѧن أم«   قѧال؟أذنبت فھل لѧى مѧن توبѧة

  .»فبرھا«: قال..  قال نعم؟»خالة
                                                

  . باللفظ نفسھ–فیھ كلام ولھ شاھد ) ١(
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ѧѧت أبѧѧماء بنѧѧى أسѧѧشيوأوصѧѧا المѧѧصل أمھѧѧر أن تѧѧـ بكѧѧدمت ،ذـركة وقتئѧѧدما قѧѧعن 
  .علیھا

وكѧѧان یقѧѧدر المѧѧرأة كزوجѧѧة، ویفھѧѧم مѧѧاذا تنتظѧѧر الزوجѧѧة مѧѧن زوجھѧѧا، بحیѧѧث لا 
یخجل من التصریح بحبھا، كما كان یفعل على الملأ عندما یسأل عن أحѧب النѧاس إلیѧھ 

مѧѧسرات والمѧѧداعبات، فیѧѧسابقھا  وكیѧѧف یѧѧشاركھا الھمѧѧوم وال..»عائѧѧشة«  فیقѧѧول
ѧѧا لكѧѧف لھѧѧو، فیقѧѧن اللھѧѧا مѧѧا حقھѧѧیح لھѧѧسابقھ، ویتѧѧشة، يوتѧѧب الحبѧѧشاھد لعѧѧولا « ت

 الحریѧصة .. فاقѧدروا قѧدر الجاریѧة الحدیثѧة الѧسن.. أنѧصرفالتيیتحرك حتى أكون أنا 
 وكیѧѧف كѧѧان یتѧѧسامح مѧѧع بعѧѧض ..) البخѧѧارى والإمѧѧام أحمѧѧدفѧѧيعائѧѧشة  (»علѧѧى اللھѧѧو

بѧل إنѧھ .. نھ یعلم عمق غیرة المرأة على زوجھا ومѧا تحملھѧا علیѧھتصرفات زوجاتھ لأ
َیѧا أیھѧا النبѧي لѧم تحѧرم مѧا «  مرضاة زوجاتھ إلى درجة عاتبھ علیھا القѧرآنيكان یبتغ َ ُِ ُِّّ َُّ َ َُ ِ َّ َ

َأحل الله لك تبتغي مرضاة أزواجك َِ َ ْ ََ ََ َْ َْ ِ َ َ َ ُ َّ َّ«.  

ل مѧا ً مرحبѧا بكѧ،بفѧضلھاً مقѧرا ،ً إلѧى النھایѧة حافظѧا لعھѧد خدیجѧة وكیف ظѧل
  .»إنھا كانت تأتینا أیام خدیجة« تأتیھ من صدیقاتھا القدامى

ً صلبا وقاطعا  وكان الرسول ً أن لا تتѧزوج المѧرأة إلا بإذنھѧا بكѧرا أو ثیبѧا، فيً ً
 زیجѧѧات أرغمѧѧت فیھѧѧا المѧѧرأة علѧѧى  وحفظѧѧت لنѧѧا المراجѧѧع حѧѧالات رد فیھѧѧا الرسѧѧول

  .الزواج بمن لا تھواه

 ھѧѧو أن تجیѧѧر المѧѧرأة ،یوضѧѧح مѧѧدى تقѧѧدیر الرسѧول للمѧѧرأة كمѧѧواطنوثمѧة مثѧѧال 
 بنѧت ي عنѧدما أجѧارت أم ھѧان: حѧالتین أولاھمѧافѧي وقѧد حѧدث ھѧذا ..ًمشركا، فیقѧر ذلѧك

ѧѧب يأبѧѧاا طالѧѧن أحمائھѧѧشركین مѧѧن المѧѧین مѧѧثن،ѧѧا علѧѧاي أراد أخوھѧѧة.. قتلھمѧѧوالثانی : 
  .)١ً( لا یزال مشركا كانالذي زوجھا أبا العاص  عندما أجارت زینب بنت الرسول

أن المѧѧرأة «أمѧا مѧا یروونѧѧھ مѧن أحادیѧث تѧѧنقص مѧن قѧدر المѧѧرأة ومنزلتھѧا، مثѧل 
، أو »لا یفلح قوم ولوا أمѧرھم امѧرأة« لم یصافح النساء، وأنھ ، وأن الرسول »عورة

 فإن بعض ھذه الأحادیث لم یصح، وبعضھا أریѧد بѧھ ،»أن النساء ناقصات عقل ودین«
المѧرأة «حكام عامة، وقد ناقشناھا بقدر من التفѧصیل فѧي كتابنѧا حالات خاصة ولیست أ

  ).٨٣–٧٤ص (، »المسلمة بین تحریر القرآن وتقیید الفقھاء
                                                

  .٦٥ – ٦٣، من ص »المرأة المسلمة بین تحریر القرآن وتقیید الفقھاء«كتابنا ) ١(
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 
أشرنا إلى المبدأ الرئیسي الذي قرره الإسلام بشأن أسرى الحرب، وأنھا المورد 

وقѧد طبѧق ..  أو بافتѧدائھمالوحید للاسترزاق، وأن التصرف إنما یكون بإطلاق سراحھم
 وكѧانوا – وھѧى أولѧى الغѧزوات الكبیѧرة – بالنѧسبة لأسѧرى بѧدر  ھѧذا المبѧدأالرسول 

 فѧي أسѧѧرى ھѧوازن وھѧى آخѧر الغѧزوات الكبѧرى، وكѧѧانوا قرابѧة سѧبعین، كمѧا طبقѧھ 
  .قرابة ستة آلاف

 المѧسلمین برعایѧѧة مѧѧشاعر مѧن قѧѧد یكѧѧون تحѧت أیѧѧدیھم مѧѧن وأوصѧى الرسѧѧول 
، وأن یطعموھم ممѧا »فتاي وفتاتي«، وإنما »عبدي أو جاریتي« لا یقولوا الرقیق، وأن

ًواعتبر أن ضرب العبد ضѧربا مبرحѧا أو صѧفعھ علѧى .. یأكلون، ویلبسوھم مما یلبسون ً
وجھھ أمر یقتѧضي تحریѧره حتѧى لا یѧأثم أو یعاقѧب أمѧام الله، وأن إسѧلام عبѧد مѧن عبیѧد 

 من عѧدد الحѧالات التѧي یكѧون فیھѧا ل المشركین أمر یوجب تحریره، كما زاد الرسو
ً تكفیرا عن ذنوب أو آثѧام، كإفطѧار فѧي رمѧضان، أو حنѧث بیمѧین، والقتѧل »عتق رقبة«

  .وأوجب على المسلمین الاستجابة لعبیدھم إذا أرادوا المكاتبة.. إلخ.. الخطأ

 تجاه بعѧض فئѧات الرقیѧق، ونورد ھنا أربع حالات تصور لنا مسلك الرسول 
  :فھناك حالة

جاریѧѧة أبنѧѧاء مقѧѧرن، وكѧѧانوا ثمانیѧѧة ولѧѧیس لھѧѧم سѧѧواھا، وصѧѧفعھا أحѧѧدھم علѧѧى )  أ ( 
 یѧا رسѧول الله لѧیس لنѧا : فقѧالوا،»اعتقوھا« : وقال  فغضب الرسول،وجھھا

  . فأمر بالإبقاء علیھا حتى یتیسر لھم غیرھا وعلیھم عتقھا،خادم سواھا

:   فقال لѧھ الرسѧول،بده كان یضرب عالذي أبو مسعود يوھناك حالة الصحاب)  ب(
 ھѧو حѧر :فقѧال.. »علم أبا مسعود أن الله أقوى علیك مما أنت على ھذا الغѧلاما«

  .لوجھ الله

 وأنѧѧھ أمرھѧѧا أن تتعاھѧѧد شѧѧاة، ،وكѧѧان لعبѧѧد الله بѧѧن رواحѧѧھ جاریѧѧة تتعاھѧѧد غنمѧѧھ)  حѧѧـ(
فتعاھѧѧدتھا حتѧѧى سѧѧمنت الѧѧشاة، واشѧѧتغلت الراعیѧѧة بѧѧبعض الغѧѧنم، فجѧѧاء الѧѧذئب 

اة، وعلم عبد الله بن رواحѧھ بѧذلك فلطѧم الراعیѧة ثѧم نѧدم علѧى ذلѧك فاختلس الش
 الغѧѧضب حتѧѧى أحمѧѧر وجھѧѧھ وھѧѧاب أصѧѧحابھ أن ي، فاشѧѧتد بѧѧالنب وأخبѧѧر النبѧѧى
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 ؟»ومѧا عѧسى الѧصبیة أن تفعѧل بالѧذئب« : وقѧال علیѧھ الѧصلاة والѧسلام،یكلمѧوه
لѧم ووجھ الحدیث لعبد الله بن رواحھ ضربت وجھ مؤمنة فقѧال إنھѧا سѧوداء لا ع

 قѧѧال فمѧѧن .. الѧѧسماءفѧѧي« فقالѧѧت ..؟ أیѧن الله: فѧѧسألھالھѧا فأرسѧѧل إلیھѧѧا النبѧѧى 
  .» إنھا مؤمنة فاعتقھا: قال.. قالت رسول الله..؟أنا

 ي ویخونѧوني یا رسول الله إن لى مملوكین یكѧذبونن: فقالجاء رجل إلى النبى )   د(
بحѧѧسبك مѧѧا « : فقѧѧال لѧѧھ رسѧѧول الله ؟ فكیѧѧف أنѧѧا مѧѧنھم.. فأضѧѧربھميویعѧѧصون

 لѧѧك ًفѧѧضلا وعقابѧѧك إیѧѧاھم إن كѧان دون ذنѧѧوبھم كѧان ،خѧانوك وعѧѧصوك وكѧذبوك
 وإن كان فѧوق ذنѧوبھم ،ًعلیھم، وإن كان بقدر ذنوبھم كان كفافا لا لك ولا علیك

 رسѧول ي بѧین یѧدي فجعѧل الرجѧل یبكѧ..» بقѧى قبلѧكالذيأقتص لھم منك الفضل 
َونѧضع المѧوازین «  كتѧاب اللهمѧا لѧھ ألѧم یقѧرأ« : فقال رسѧول الله ،الله ویھتف ِ ََ َْ ُ َ َ

ْ خردل أتینѧا بھѧا  ْ كان مثقال حبة من َالقسط لیوم القیامة فلا تظلم نفس شیئا وإن ٍ َ َ َِ َ ََ َ َ َْ ْ ْ َْ َ ْ ٍْ َ َ ً َِ ِ ِ ِ ْ ِ َِّ ٌَ ُِ َُ ِْ َ ََ ْ ْ
َوكفى بنѧا حاسѧبین ِ ِِ َ َ َ َ ً یѧا رسѧول الله مѧا أجѧد شѧیئا خیѧرا مѧن فѧراق :فقѧال الرجѧل، »َ ً

  .)١( أشھدك أنھم أحرار كلھميبیده وأن عي أ،ھؤلاء

 في القضایا تتطابق مع توجیھѧات القѧرآن، من ھذا یتضح أن مواقف الرسول 
ًل جھدا في تبلیغ الناس، وأشھد علیھم الله تعالى یѧوم الحѧج الأكبѧر  لم یأوأن الرسول 

  .»ألا ھل بلغت؟ اللھم فاشھد«، »حجة الوداع«

 
مجتمع الإسѧلامي مѧن عھѧد النبѧوة والخلافѧة الراشѧدة المحѧدود إلѧى أبرز تطور ال

 الأمویѧѧة والعباسѧѧیة، وتقѧѧدم العمѧѧران، وظھѧѧور المѧѧدن الكبیѧѧرة، »الإمبراطوریѧѧة«عھѧѧد 
والمعاملات التجاریة والاقتصادیة العدیدة، ضرورة التوصل إلى التكییف الفقھѧي لھѧذه 

ًا، ولم یكن في القرآن أو لدى الرسول ًالصور من التعاملات، إذ لابد أن تأخذ شكلا مقنن
 اѧذین كانѧان ھѧدة ومكѧین لأن مѧھ التعیѧحلول صریحة ومحددة لھذه القضایا على وج 
ً عاما ما بین مكة والمدینة، ولم تظھر ھѧذه القѧضایا إلا مѧع إتѧساع العمѧران وإطѧراد ٢٣

ًفقھاء بѧدءا مѧن  ھى ما قام بھا ال– مھمة التقنین –، وھذه المھمة الزمان وانفساح المكان
حركة التѧدوین خѧلال القѧرنین الأولѧین حتѧى حركѧة تنھѧیج الأحكѧام وبنائھѧا علѧى قواعѧد 

                                                
  .١٤٨، ص ١٤، الجزء »الفتح الربانى فى ترتیب مسند الإمام أحمد بن حنبل الشیبانى«)  ١(
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ُشرعیة تستند علѧى نѧصوص مѧن الكتѧاب والѧسنة أو قیѧاس علیھمѧا، وظھѧرت مجموعѧة 
الأئمة العظام الذین عكفوا علѧى ھѧذه المھمѧة ووضѧعوا أصѧول المѧذاھب التѧي كتѧب لھѧا 

لقرون مجموعات أخرى اقѧل أصѧالة لأن المجتمѧع الإسѧلامي البقاء، وجاء بعدھم عبر ا
ًكان قد بدأ في التدھور السریع شیئا فشیئا، ولكنѧھ لѧم یعѧدم حتѧى فѧي فتѧرات تحللѧھ أئمѧة  ً

  .مثل ابن تیمیة وابن القیم في القرن الثامن، والشوكاني في القرن الثاني عشر

  .الإسلاميوبھذه الطریقة، تكامل بناء ممرد، وصرح مشید، ھو الفقھ 

 التѧي وضѧعھا الѧشافعي فѧي الرسѧالة، »أصول الفقھ«وقد أقام الفقھاء فقھھم على 
إضѧافة إلѧى الإجمѧاع .. ُوكانت تجعل المصدرین الرئیسیین للتشریع ھما القѧرآن والѧسنة

ًوالقیاس، ولكن الفقھ شیئا فѧشیئا، وبتѧأثیر العوامѧل التѧي سنѧشیر إلیھѧا، أخѧذ یѧستقل عѧن  ً
ًیѧѧصطنع لѧѧھ أصѧѧولا خاصѧѧة تعѧѧود بالدرجѧѧة الأولѧѧى إلѧѧى الѧѧصناعة مѧصادره الأصѧѧولیة و

ومقتѧѧѧضیات بحیѧѧث لѧѧѧم یعѧѧѧد القѧѧѧرآن  الفقھیѧѧة ومѧѧѧا یحѧѧѧیط بالتخѧѧصیص مѧѧѧن ضѧѧѧرورات
والحѧѧѧدیث المѧѧѧصدران الأولیѧѧѧان للفقѧѧѧھ أو أخѧѧѧضعا لѧѧѧضرورات الѧѧѧصناعة الفقھیѧѧѧة، فقѧѧѧد 

یѧѧات یتجاھѧѧل الفقھѧѧاء آیѧѧات عدیѧѧدة فѧѧلا یѧѧشیرون إلیھѧѧا، وقѧѧد یعملѧѧون سѧѧیف النѧѧسخ فѧѧي آ
ً ضѧѧعیفا أو موضѧѧوعا علѧѧى ًحѧѧدیثاأخѧѧرى، وقѧѧد یأخѧѧذون بتفѧѧسیر ركیѧѧك، وقѧѧد یفѧѧضلون  ً

حدیث أعلى رتبѧة ودرجѧة، وھѧم فѧي ھѧذا كلѧھ مѧسوقون بالѧضرورات التѧي تѧسوق أھѧل 
  .الحرفة وتتحكم فیھم

 
اطѧة بالمѧادة وقیѧام وعدم توفر وسѧائل التѧصنیف والتوثیѧق والإح: صعوبات العمل  )أ ( 

الثقافة الفقھیة على أساس الشیخ، وھى طریقة لھا حسنات عدیدة، ولكنھا تقѧصر 
المعرفѧѧة علѧѧى شѧѧیخ واحѧѧد، وتѧѧسمح لمѧѧؤثرات التعѧѧصب بالتغلغѧѧل فѧѧي الدراسѧѧة، 
ولكن لم یكن منھا مناص في ھذا العѧصر فѧي الѧشرق، كمѧا لѧم یكѧن منھѧا منѧاص 

  .Scholasticفي الغرب خلال الفترة التي أطلق علیھا 

وقد حاول الفقھاء التغلب على محدودیة ھذه الطریقѧة بالѧسفر، والأخѧذ عѧن عѧدد 
، »الفقھѧѧاء« منھѧѧا فѧѧي »المحѧѧدثین« مѧѧن الѧѧشیوخ، ولكѧѧن ھѧѧذه الطریقѧѧة كانѧѧت أظھѧѧر فѧѧي

وعلى كل حال فإنھا خضعت للصعوبات والضرورات التي كانت تكتنفھا بحیث حالѧت 
  .ن سمحت لآخرین بھاإتي كانوا یتمنونھا، وبین كثیرین من المحدثین والرحلة ال
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ھѧذه الѧسیاسة التѧي بѧدأت مѧع الملѧك العѧضوض وعھѧد معاویѧة بѧن : سیاسة الحكم ) ب(
ًأبي سѧفیان، ومѧضت قѧدما فѧي الخلافѧة العباسѧیة وحاصѧرت الفقھѧاء، وأدت إلѧى 

مالѧѧك وأبѧѧي حنیفѧѧة (صѧѧدام مѧѧا بѧѧین الفقھѧѧاء والحكѧѧام، وعرضѧѧت الأئمѧѧة الأربعѧѧة 
أبѧѧي جعفѧѧر  جѧѧسیم مѧن الخلفѧѧاء العباسѧѧیین مѧن لاضѧѧطھاد) بѧѧن حنبѧلوالѧشافعي وا

دت ھѧѧѧذه الѧѧѧسیاسة إلѧѧѧى اختѧѧѧزال جوانѧѧѧب الحریѧѧѧة المنѧѧѧصور حتѧѧѧى المѧѧѧأمون، وأ
ًوالعدالة في الفقھ الإسلامي وعدم أخذھا ما تѧستحقھ مѧن عنایѧة، تطبیقѧا لمѧا جѧاء 

تعرض لھ ُفي القرآن والسنة في مقابل تضخم فقھ العبادات، وھو الفقھ الذي لن ی
  .الحكام

واللجѧѧوء إلѧѧѧى تحѧѧایلات لتبریѧѧѧر : ضѧѧѧرورات التخѧѧصص، وضѧѧѧیق الأفѧѧق الفنѧѧѧي ) حѧѧـ(
  .التاصیل، وكان السند الأعظم في ھذا ھو تفسیرات شاذة أو أحادیث موضوعة

 أكبѧѧر العوامѧѧل التѧѧي جعلѧѧت الفقھѧѧاء یبتعѧѧدون عѧѧن مѧѧن:  التѧѧأثر بѧѧالمنطق الأرسѧѧطي )د(
ًأثر تأثرا عمیقا بالمنطق الأرسѧطي منѧذ أن قѧال النبوي أن الفقھ ت/المنھج القرآني ً

، ووضѧع لѧھ ً»لا یوثѧق بعلمѧھ أصѧلا«الغزالي قولتھ المأثورة عن أن الجاھѧل بѧھ 
 حتѧى الفقھѧاء المتѧأخرین، وقѧد ظھѧر أثѧر »المستѧصفي«مقدمѧة كبیѧرة مѧن كتابѧھ 

ًالمنطق الصوري فѧي إعطѧاء الفقѧھ الإسѧلامي قالبѧا صѧوریا شѧكلیا ثبوتیѧا حامѧدا  ً ً ً ً
یوغѧѧѧل فѧѧѧى الافتراضѧѧѧات النظریѧѧѧة، ویتعمѧѧѧق فѧѧѧي مباحѧѧѧث الألفلѧѧѧظ والتعبیѧѧѧرات 
والتعریفات قدر ما یبعد عن فعالیة الحیاة، وعالم العمѧل والجمѧاھیر والمѧشكلات 

َ یولدھا الواقع، فبعد عن عالم الحیاة قدر مѧا أخѧذ یغѧوض فѧي عѧالم صѧوري التي
فѧي المجتمѧع الإسѧلامي من الافتراضات، وفقد تلك الحیویة التي غرسھا القѧرآن 

التكѧѧاملي، الѧѧذي یحѧѧیط بالحیѧѧاة وتتلاقѧѧى فیѧѧھ الأضѧѧداد /نتیجѧѧة لمنطقѧѧھ الحیѧѧوي
 علѧى أن باعتبارھا عوامل تكامѧل ویѧأتمن القلѧب ویѧؤمن بقѧدرة الفطѧرة والبداھѧة

تتبѧѧین وجѧѧوه الخطѧѧأ والѧѧصواب فѧѧي كثیѧѧر مѧѧن الأمѧѧور دون حاجѧѧة إلѧѧى مقѧѧدمات 
  .ونتائج

ھ مثل ابن تیمیѧة أن والعقیم على الفقنوا الأثر الضار ولم یستطع الفقھاء الذین تبی
یحرروا الفقѧھ منѧھ، لأن الفقھѧاء المتѧأخرین لѧم تكѧن لھѧم ھمѧة الѧسابقین، ولأن الأسѧلوب 
ًالمنطقي الأرسطي بقدر ما كان ولید العوامѧل المجتمعیѧة الѧسابقة، بقѧدر مѧا كѧان مѧؤثرا 
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كلات العملیѧة والقѧضایا الحیاتیѧة في ھذه العوامل نفسھا یتفق معھا في الفѧرار مѧن المѧش
  .)١(والمسئولیة الجماعیة إلى عالم وھمي من الافتراضات

فلكل عصر روح تنبثق من مجموع المؤثرات الخاصة بھ مѧن نظѧم : روح العصر ) ھـ(
سیاسیة واقتصادیة واجتماعیة وغلبة أعѧراف وتقالیѧد، تѧتحكم كلھѧا فیمѧا تѧصدره 

  .من قضایا

تѧѧدھور الإسѧѧلامي، أي بعѧѧد القѧѧرون الخمѧѧسة الھجریѧѧة ویمكѧѧن القѧѧول إن فتѧѧرة ال
الأولى، حتى مشارف العصر تماثل القرون الوسѧطى فѧي أوروبѧا مѧع تفاوتѧات عدیѧدة، 
ولكن أبرز سماتھا بصفة عامة ھى روح الحفاظ والجمود والثقافة والمشیخیة والتمѧشي 

  .ھیرمع الحكام والسلطة وغلبة الجھالة والأمیة والخرافة واستعباد الجما

ولѧѧم یѧѧستطع معظѧѧم الفقھѧѧاء التحѧѧرر مѧѧن روح العѧѧصر الѧѧذي أحѧѧاط بھѧѧم وسѧѧیطر 
علیھم، ولا یمكن أن نلѧومھم علѧى ھѧذا لأن مѧوقفھم ھѧذا ھѧو مѧا تقتѧضیھ طبیعѧة الأشѧیاء 
ًویمكن القول أنھ لم یستطع التحرر تماما من روح العصر سوى ابن خلدون وابن رشѧد 

رق، ولѧولا الإسѧلام لكѧان ابѧن خѧدلون ھѧو في المغѧرب، وأبѧو العѧلاء المعѧري فѧي المѧش
، ولكن الإسلام جعلھ یقѧدم مѧا ھѧو أفѧضل »الأمیر«ًمیكیافیلي العرب ولقدم لنا شیئا مثل 

 الرائعѧѧة التѧѧي راد بھѧѧا الطریѧѧق نحѧѧو علѧѧم الاجتمѧѧاع، كمѧѧا تحѧѧرر أبѧѧو العѧѧلاء »مقدمتѧѧھ«
ًرا  فكѧѧ»رسѧالة الغفѧران«المعѧري مѧن معظѧم معتقѧدات عѧصره، وأبѧدع فѧي شѧعره وفѧي 

 ھѧذه المعادلѧة »الدین والفلسفة«ًجدیدا، كما قدم ابن رشد حل المعادلة ما ین النقلوالعقل 
التي تقبلھا الغرب الأوروبي، وتجاھلھا الشرق الإسلامي، وبعد ھؤلاء الثلاثة یأتي أبѧو 

ثѧم الفقھѧاء الѧذین تحѧرروا مѧن ..  وبعض أئمѧة المعتزلѧة وإخѧوان الѧصفاحیان التوحیدي
على العقیدة من خرافة كابن تیمیة الѧذي نقѧى العقیѧدة مѧن لوثѧة الѧشفاعة بعض ما أطبق 

 »العدل«وتابعھ تلمیذه ابن القیم صاحب المقالة الرائعة عن .. إلخ.. والأولیاء، والتوسل
وحیثما تكون، وتوصل الفقیھ الحنبلي نجѧم الѧدین الطѧوفي إلѧى .. وأنھ ھو طلبة الشریعة

 ھѧي مقѧѧصد الѧشارع وعنѧѧد وجѧѧود تعѧارض مѧѧا بѧѧین ًمبѧدأ ثѧѧوري تمامѧا ھѧѧو أن المѧѧصلحة
، ولكѧن مѧن بѧاب لا مѧن بѧاب الافتیѧات علѧى الѧنص«النص والمصلحة یؤخذ بالمصلحة 

، ولكن الطوفي عجز أن یبرھن علѧى ھѧذا المبѧدأ بأدلѧة قویѧة، ومѧا كѧان العѧصر »تأویلھ
الأصѧفھاني یسمح لھ أن یمضي إلى النھایة، وقد نالھ من التشنیع ما نال الفقیھ أبو مسلم 

                                                
  .لى الفقھ في الفصل الرابع من ھذا الكتابانظر معالجتنا لأثر المنطق ع) ١(
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 النѧѧسخ فѧѧي القѧѧرآن، ورفѧѧض الاستѧѧسلام لموجتѧѧھ العالیѧѧة التѧѧي اكتѧѧسحت كѧѧل الѧѧذي أنكѧѧر
  ً. إجماعا– كما یدعون –الفقھاء والمفسرین وحال بھذا دون أن یعد النسخ 

ً رجѧالا بѧارزین –ولا جدال أننا نجد عندما نقلب صفحات تاریخ الفقھ الإسѧلامي 
 حزم والشوكاني والسیوطي، على سѧبیل المثѧال لا  لھم أفكار ممتازة كابن تیمیة وابن–

ً آراء تمثѧѧل تجدیѧدا فѧѧي أحѧد جوانѧѧب الفقѧھ، ولكنѧѧھ مѧѧن الحѧصر، ولكѧѧل واحѧد مѧѧن ھѧؤلاء
ًناحیѧѧة أخѧѧرى لѧѧم یѧѧستطع أن یتحѧѧرر فѧѧي بقیѧѧة الجوانѧѧب، فѧѧابن حѧѧزم مѧѧثلا یعلѧѧي العѧѧدل 

ادئ التѧي  في كثیر من قضایا الفقھ، ویحمل حملة شѧعواء علѧى كثیѧر مѧن المبѧوالمساواة
 –وضѧѧعھا الفقھѧѧاء أو الاجتھѧѧادات التѧѧي اخѧѧذوا بھѧѧا ورأى أنھѧѧا مجافیѧѧة لѧѧروح الѧѧشریعة 

 یأخذ بخبر الواحد إذا صح فѧلا یختلѧف فѧي ھѧذا عѧن الѧشافعي –ولكنھ من ناحیة أخرى 
  .ُممثل الحفاظ السني

یقطѧع صѧѧلاة «وقѧد أدى بѧھ ھѧѧذا إلѧى مѧѧآزق ومفارقѧات كѧѧان فѧي غنѧѧى فھѧو یقѧѧول 
إلا أن تكѧѧون المѧѧرأة «، ثѧѧم یقѧѧول بعѧѧد ذلѧѧك »كلѧѧب والحمѧѧار والمѧѧرأةالمѧѧصلي مѧѧرور ال

  .»مضطجعة معترضة فلا تقطع الصلاة

ًوھذه المفارقة إنما جاءت لأنھ وجد حدیثا عن عائشة أنھا قѧد تكѧون نائمѧة ناحیѧة 
  . إلى القبلة وھى معترضة دون حرج القبلة فیصلي الرسول

ًا وقدمѧھ لآخѧر فمѧات، لا یقѧتص مѧن سѧم طعامѧ«ومثل ذلك ما ذھب إلیѧھ مѧن أنѧھ 
 لم یقتѧل الیھودیѧة التѧي دسѧت   لأنھ قرأ ما روي عن أن الرسولً،منھ ولا یسمى قاتلا

  .)١(»لھ السم في ذراع شاة

ِلا إكراه في الدین«وارتأى أن الآیة  ِّ ِ َ َِ ، )٢( منسوخة، وأن الإكراه مباح فѧي الѧدین»ْ
لولا سطوة النصوص وروح العѧصر،  كان ھو آخر من یذھب إلیھ أو یسلم بھ وھو أمر

وھب أن الآیة منسوخة، فماذا یفعل بالآیѧات العدیѧدة الأخѧرى التѧي تقѧرر حریѧة العقیѧدة 
ْوقѧل الحѧق مѧن ربكѧم فمѧن شѧاء فلیѧؤمن ومѧن شѧاء فلیكفѧر«مثل  ُْ ْ َُ َ َْ ْ َْ ْ ْ ْ َ ْ َ َْ َ َ ََ ََ َِ ُِ ِّْ ُ  ن أو سѧورة الكѧافرو،»ُّ

  . یقرأھا في ركعتي الفجر التي كان الرسول

                                                
  .٧١-٧٠ للشیخ محمد الغزالي، ص »قضایا المرأة«كتاب )  ١(
للѧدكتور » أصѧول النظѧام الجنѧائي الإسѧلامي« ، وانظѧر فѧي١٩٥، ص ١١، حѧـ »المحلى«ابن حزم )  ٢(

  .١٥٤، ص سلیم العوا
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ًدعا الشوكاني للاجتھѧاد، ولكنѧھ ألѧف كتابѧا عѧن صѧحة أحادیѧث المھѧدي، وأنھѧا و
 بكل »الإتقان«تصل لحد التواتر، والسیوطي الذي كان لھ ثقافة موسوعیة یحشي كتابھ 

  .المفتریات والأوھام على القرآن دون أن یمحصھا أو یفندھا

ѧة الѧساحا موجѧسح اكتѧھ اكتѧع أنѧل ًوقل مثل ذلك عن ابن تیمیة، فمѧشفاعة والتوس
فإنھ من ناحیة أخرى للم یكѧن یتѧورع عѧن الحكѧم بقتѧل كѧل مѧن یخالفѧھ .. إلخ.. والأولیاء

  !!»حلال الدم«في آراء وما أجرأه في إصدار الحكم على كل مخالف بأنھ 

وھؤلاء ھم القمم في أئمة الفقѧھ، أمѧا الѧذین جѧاءوا مѧن بعѧدھم وعاصѧروا فتѧرات 
  .طورات ھذه المرحلةالانحلال فإنھم یعكسون ظروف وت

تلاف الشاسع، الѧذي یكѧاد یѧصل لدرجѧة التنѧاقض فѧي نظѧرة ھѧؤلاء وسنرى الاخ
  . الفقھاء في الموضوعات الخمسة عما ذھب إلیھ القرآن والرسول

 
 Ϳاѧѧان بѧѧضیة الإیمѧѧي قѧѧنھج فѧѧلامي لأن یѧѧالمجتمع الإسѧѧة بѧѧورات الفكریѧѧأدت التط

ًنھجѧѧا مخالفѧѧا كѧѧل المخالفѧѧة لل مѧѧنھج القرآنѧѧي النبѧѧوي وتمزقѧѧت العقیѧѧدة مѧѧا بѧѧین الاتجѧѧاه ً
المعتزلي من ناحیة والاتجѧاه الѧسلفي مѧن ناحیѧة أخѧرى، وحѧاول الѧبعض أن یوفѧق بѧین 
الاثنین دون نجاح كبیر، فقد أراد المعتزلة الذین كانت أغلبیѧتھم مѧن المѧوالي المتѧأثرین 

میة عن الألوھیة بطریقة تتفѧق بوراثات حضاریة فارسیة أو یونانیة تقدیم الفكرة الإسلا
مѧѧع رواسѧѧبھم وتѧѧتلاءم مѧѧع نفѧѧسیة الجمѧѧاھیر الحدیثѧѧة عھѧѧد بالإسѧѧلام، فѧѧاتبعوا المنطѧѧق 

والذي كان قضارى ما یمكѧن أن یѧصل إلیѧھ فѧي قѧضیة  الصوري الذي وضعھ أرسطو،
 لھѧذا الكѧون ونھایѧة لسلѧسلة الخلѧق وتوصѧلوا إلѧى النظریѧѧة »علѧة«الألوھیѧة ھѧو وجѧود 

ًة الجѧѧوھر الفѧѧرد، وكѧѧان ھѧѧذا وذاك بѧѧدیلا فقیѧѧرا عѧѧن الفكѧѧرة البѧѧاھرة التѧѧي الذریѧѧة وفكѧѧر ً
لѧم .. »آیѧات الѧصفات«.. عندما اصطدموا بالآیات التي اختلѧف علیھѧا.. عرضھا القرآن
بمѧا یقتѧѧضیھ الѧѧسیاق القرآنѧي والأسѧѧلوب العربѧѧي، ولكѧنھم أوغلѧѧوا فѧѧي .. یقنعѧوا بتأویلھѧѧا

قѧرآن بفكѧرة تنزیѧھ الله، فѧأوجبوا علیѧھ العѧدل ًتصوراتھم حتى حملتھم بعیѧدا عѧن روح ال
ًكما تصوروه ولم یستشعروا تناقضا لأن الإلھ الذي توصѧلوا إلیѧھ ھѧو فѧي الحقیقѧة الإلѧھ 
الیوناني الذي أبدعتھ الفلѧسفة الیونانیѧة كمخلѧص مѧن مأزقھѧا ونھایѧة لمنطقھѧا، فھѧو فѧي 

یفرضѧوا علیѧھ العѧدل حقیقة الحال مѧن إبѧداع الإنѧسان، ولѧذلك لѧم یكѧن مѧن التنѧاقض أن 
  .الذي رأوه
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٣٤  

وقد أفѧسد الفلاسѧفة فكѧرة الله، كمѧا أفѧسد الفقھѧاء موضѧوعیة الفلѧسفة، ولѧو تѧدینوا 
ًبعیѧدا عѧѧن الفلѧѧسفة وتفلѧѧسفوا بعیѧѧدا عѧѧن الѧدین لأحѧѧسنوا، ولكѧѧنھم أفѧѧسدوا الاثنѧѧین  الѧѧدین (ً

ا وسѧائلھ ومن الخطأ الفاحش عدم التمییز بینھما، إذ ھما طریقتان لكل منھم).. والفلسفة
  .الخاصة

ولمواجھة ھذا التیار المجافي لروح القرآن ارتѧأى الѧسلفیون أن الله تعѧالى عѧادل 
 إن :ًحتى لو قذف بالناس جمیعا في الجحیم، لأنھم خلقھ، وتشبثوا بألفاظ الآیات، وقѧالوا

Ϳً تعالى یدا، وأنھ یسمع ویتكلم، وأنھ على العرش استوى، وإن صѧرحوا بѧأن ھѧذا كلѧھ 

ٌلیس كمثلھ شيءلاف ما لدى البشر، لأنھ على خ ْ َ َِ ِ ِْ َ ْ َ.  

إن الله تعѧالى ینѧزل مѧن : ومن أیام ابن تیمیة الي نسبوا إلیѧھ أنѧھ قѧال علѧى المنبѧر
الѧѧسماء الѧѧسابعة، كمѧѧا أنѧѧزل علѧѧى ھѧѧذا المنبѧѧر، حتѧѧى الفتѧѧرات المعاصѧѧرة وقѧѧد أصѧѧبحت 

 الوھѧابیین فѧي ًقضیة آیات الصفات نوعا من الھѧوس العقیѧدي لѧدى بعѧض الѧسلفیین مѧن
  .، وأنھا أھم شيء»قضیة العقیدة«السعودیة، خاصة الذین یرون أن ھذه ھى 

وجاء وقت كان الѧسعودیین یѧسألون المھندسѧین والأطبѧاء المѧصریین مѧاذا تقѧول 
ًوقѧد یثبѧت أن ھѧذا مѧازال موجѧѧودا بطریقѧة مختلفѧة مخففѧة مѧا جѧاء فѧѧي .. فѧي الاسѧتواء؟

 الѧѧذي »ترجمѧѧة الѧشیخ عبѧد الѧرحمن الأفریقѧي« فѧي »علمѧاء ومفكѧرین عѧرفتھم«كتѧاب 
: ، إذ قابѧѧل أحѧѧد الѧѧسعودیین قѧѧال لѧѧھ الرسѧѧول جѧѧاء مѧѧن مجاھѧѧل أفریقیѧѧا لѧѧیحج ویѧѧزور

لѧم أر ضѧرورة للإیغѧال «: ، وعنѧدما رد»لیتك عنیت بعقیدة السلف عنایتك بفقѧھ مالѧك«
م یعجѧب  ھذا الرد لѧ، ولكن»في ھذا الجانب من العلم، فكلنا وͿ الحم مسلمون موحدون

 فѧѧѧي تمزیѧѧѧق وحѧѧѧدة المѧѧѧسلمین ھѧѧѧو الخѧѧѧلاف علѧѧѧى إن أكبѧѧѧر عامѧѧѧل[: الѧѧѧسعودین، وقѧѧѧال
َّومѧا قѧدروا الله حѧق «: إن ربѧك یقѧول«: ً، وعندما طلب مثالا قѧال لѧھ الѧسعودي»العقیدة َ َ ََّ ُ َ َ َ

ِقدره والأرض جمیعѧا قبѧضتھ یѧوم القیامѧة والѧسَّموات مطویѧَّات بیمی ِ ِ ِ َِ َ َ َ َِ ٌ ِ ْ َْ َ َُ َُ َ َْ ُ ُْ َْ ْ ًَ َ ِنѧھِ ، وقѧد جѧاء فѧي »ِ
الѧѧصحیحین أن الله عѧѧز وجѧѧل یجعѧѧل الѧѧسموات علѧѧى إصѧѧبع، والأرضѧѧین علѧѧى إصѧѧبع، 
والشجر على إصبع، والماء على إصبع، وسائر الخلѧق علѧى إصѧبع، فیقѧول أنѧا الجبѧار 

ًتبѧین بѧالنص القѧاطع أن Ϳ یѧدا ، ومѧن ھѧذا ی...أنا المتكبر أنا الملك أنا العزیز أنا الكѧریم

  .]یقر بذلك كل مدع للإسلامصابع، فھل وأ
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٣٥  

أثنѧاء حیاتѧك فѧي المدینѧة ألѧم تѧر قѧط : ًدعني أسѧألك أیѧضا... :وتابع الرجل حدیثھ
مسلمین یتمسحون بجدران المسجد النبوي یتوھمѧون بѧذلك الخیѧر لأنفѧسھم؟ ألѧم تѧر قѧط 
مسلمین یستغیثون ببعض الموتى لدفع ضѧر أو جلѧب نفѧع؟ ألѧم تѧشھد ذات یѧوم مѧسلمین 

  لب للشفاء؟طور إلى القبور رجاء التوفیق، ویسوقون النذ

ویقول المؤلف نتیجة لھذه الموعظѧة تحѧول الوافѧد الأفریقѧي إلѧى داعیѧة سѧعودي 
  .)١(سلفي

ѧѧسلفي رنѧѧھا الѧѧا عرضѧѧل كمѧѧضیة التوسѧѧي قѧѧان فѧѧإذا كѧѧصوره ةفѧѧإن تѧѧدق، فѧѧص 
 ًلصفات الله، وإیراده حدیثا لا نشك أنھ موضوع مما یلوث صفاء العقیدة ومѧا یѧصل بھѧا

، وكأنھ ھرب من الشرك لیѧسقط فѧي الوثنیѧة، وقѧد كѧان محدثѧھ أسѧلم طویѧة إلى التجسیم
  .»إننا كلنا مسلمون موحدون«عندما قال 

نتیجѧѧة لھѧѧذا الѧѧصراع مѧѧا بѧѧین معتزلѧѧة یقیمѧѧون إیمѧѧانھم بѧѧاͿ علѧѧى فلѧѧسفة یونانیѧѧة 
وسلفیین یتمسكون بظواھر النص ویصلون بھ إلى مشارف التجسیم حتى وإن قѧالوا إن 

، فقѧدت فكѧѧرة الإیمѧان بѧاͿ كمѧا عرضѧѧھا القѧرآن قوتھѧا البѧاھرة التѧѧي »الكیѧف مجھѧول«
  .)٢(كانت في سر انتھاض المسلمین الأول

ومن العجب أن ھذا النقص البالغ في معالجة أسمى جانب من جوانب العقیѧدة لا 
ًیزال قائما، ولا یزال النزاع محتدما بین المعتزلѧة والѧسلفیین، ولا یѧزال   » الكѧلامعلѧم«ً

یدرس في الجامعات الأزھریة وكلیات أصول الدین كمѧا وضѧعھ الفقھѧاء مѧن ألѧف عѧام 
  .دون تطویر أو تغییر

ُومزقѧѧت الخلافѧѧات مѧѧا بѧѧین المѧѧذاھب بعѧѧضھا بعѧѧضا، فبعѧѧد تمزیقھѧѧا مѧѧا بѧѧین سѧѧنة  ً
، فѧلا تجѧوز الѧصلاة وراء وشیعة رأى كل مذھب أنھ الحق، وأن المѧذھب الآخѧر باطѧل

 التѧѧزویج ببنѧѧاتھم، إلا علѧѧى أسѧاس معѧѧاملتھم معاملѧѧة الكتابیѧѧات اللاتѧѧي أئمتѧھ، ولا یجѧѧوز
یجوز الزواج بھم، وتعرض كبار الأئمة لعداوة المخالفین، فرمى المفسر والمؤرخ ابن 
جریر بالمحابر، وحوصر بیتھ وأحرقت كتب ابن حزم والغزالي وابن تیمیة، وتعرض 

                                                
  .، دار النفائس، بیروت٦٢ للأستاذ محمد المجذوب، ص »علماء ومفكرون عرفتھم«كتاب )  ١(
  .»الإیمان باͿ«لقد تحدثنا عن ھذا الموضوع في رسالة )  ٢(
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٣٦  

 التعجیѧل بموتѧھ، ووصѧل اعتѧزاز الѧشافعي لعѧدوان مѧن بعѧض مخالفیѧھ كѧان لѧھ اثѧر فѧي
 مѧѧا روي عѧѧن الفقیѧѧھ أصѧѧبغ بѧѧن خلیѧѧل –بعѧѧض الفقھѧѧاء بأنفѧѧسھم وكѧѧراھیتھم المحѧѧدثین 

لأن یكون فѧي تѧابوتي رأس خنزیѧر أحѧب إلѧى مѧن أن « –ھـ ٢٧٣المتوفى بقرطبة سنة 
  .)١(»یكون فیھ مسند ابن أبي شیبة

ً الحѧدیث تعѧصبا وانفصل بعض المالكیة عن الإمام مالك الѧذي یمثѧل إلѧى حѧد مѧا
نحѧن خلیلیѧون إن ضѧل « المѧشھور، وقѧالوا »مختصر خلیѧل«لخلیل بن إسحق صاحب 

فیمѧѧا قبѧѧل الحمایѧѧة وأثناءھѧѧا أصѧѧبح علمѧѧاء « ولاحѧѧظ أحѧѧد الكتѧѧاب المغاربѧѧة ..)٢(»ضѧѧللنا
ًح مѧѧسلم تبركѧѧا ، ویدرسѧѧون صѧѧحیح البخѧѧاري وصѧѧحیالقѧѧرویین یدرسѧѧون الفقѧѧھ كتѧѧشریع

تتطیر من دراسة التفسیر، لأن ھذه الدراسѧة فѧي رأیھѧا طة المغربیة فقط، بل كانت السل
  .)٣(»تؤدي إلى موت السلطان

صѧول أ«وھذا المثال یوضح عمق الانفصال الذي حѧدث مѧا بѧین الفقѧھ ومѧا بѧین 
بحیѧث اسѧتقل الفقѧھ بنفѧسھ وبѧضاعتھ، وأصѧبح الابѧن .. ُوأولھا القرآن والسنة، »الفقھ

  .ُولیس للقرآن والسنة.. ادیةالشرعي لبیئتھ والأوضاع السیاسیة والاقتص

  .ویوضح مواقف الفقھاء من الموضوعات الخمسة ذلك

 
یعѧѧرض موقѧѧف الفقھѧѧاء مѧѧن قѧѧضیة حریѧѧة الاعتقѧѧاد أكبѧѧر مثѧѧال لمѧѧدى تѧѧأثر الفقѧѧھ 

 فѧرغم الآیѧات القرآنیѧة الѧصادعة، – الاجتمѧاعي– الاقتصادیة – السیاسیة –بالأوضاع 
لتѧѧى أشѧѧرنا إلیھѧѧا فقѧѧد نѧѧسج الفقھѧѧاء مѧѧن المقѧѧدمات والنتѧѧائج والمواقѧѧف النبویѧѧة القاطعѧѧة ا

 للعقیدة نفسھا ولكѧل مѧن یѧشذ فѧى تѧصوره عمѧا وضѧعوه لھѧا وتوصѧلوا »قمیص كتاف«
ً، وأنѧھ یعѧد مرتѧدا، ویѧستتاب »ًمѧن جحѧد معلومѧا مѧن الѧدین بالѧضرورة«إلى صیغة من 

ًكفѧرا لا حѧدا«فѧإن أصѧر یحكѧم علیѧѧھ بالقتѧل  ًیئѧا للمѧѧسلمین ولا ، أي أن أموالѧѧھ تѧصبح ف»ً
  .إلخ..یدفن في مقابر المسلمین

                                                
في مجلة الفرقان، الѧدار » منھجیة التجدید في الإسلام«الأستاذ محمد الحبیب التیجاني، مقال بعنوان )  ١(

  .٢٦ م، ص١٩٨٧ یونیو سنة –مایو /ھـ١٤٠٧ شوال –، السنة الثالثة، رمضان ٩البیضاء، العدد 
  .المرجع السابقنفس )  ٢(
  .نفس المرجع السابق)  ٣(
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٣٧  

 فѧضفاضة بحیѧث »ًمѧن جحѧد معلومѧا مѧن الѧدین بالѧضرورة«وواضح أن صیغة 
 علѧى الѧشیخ محمѧود محمѧد یمكن أن تتسع لمئات الدعاوى، وقد حكمت محكمة سودانیة

ً الحجѧѧاب الѧѧذي اعتبرتѧѧھ المحكمѧѧة معلومѧѧا مѧѧن الѧѧدین – فیمѧѧا أنكѧѧر –طѧѧھ بالإعѧѧدام لأنѧѧھ 

، كما فرقت محكمة مѧصریة مѧا بѧین أسѧتاذ جѧامعي وزوجتѧھ علѧى أسѧاس )١(بالضرورة
  .أنھ إرتد لكتابات جاوز فیھا الحدود الموضوعیة

ًوقبل ھؤلاء جمیعا إرتأى المأمون أن كل من لا یقول بخلق القѧرآن یعتبѧر مرتѧدا  ً

  ً.ویقتل، ولو عاش فلربما قتل أحمد بنحنبل باعتباره مرتدا

ًمѧѧن جحѧѧد معلومѧѧا مѧѧن الѧѧدین «لغѧѧة إدخѧѧال مائѧѧة تھمѧѧة فѧѧي إطѧѧار ویمكѧѧن دون مبا

، وتزخѧѧر كتѧѧب الفقѧѧھ »كѧѧلا ثѧѧم كѧѧلا«، وقѧѧد أشѧѧرنا إلѧѧى بعѧѧضھا فѧѧي كتابنѧѧا »بالѧѧضرورة
ًمѧѧѧن جحѧѧѧد معلومѧѧѧا مѧѧѧن الѧѧѧدین « بالأمثلѧѧѧة العدیѧѧѧدة لمѧѧѧضمون – المتѧѧѧأخرة –خاصѧѧѧة 

  .»بالضرورة

مقیѧت، ولѧولا ومن ناحیѧة أخѧرى فѧإن الخلافѧات الفقھیѧة وصѧلت إلѧى التعѧصب ال
ذلك لما جѧاز أن یѧضرب بالѧسیاط حتѧى كѧاد یمѧوت الإمѧام أحمѧد بѧن حنبѧل فѧي محاولѧة 
لإكراھھ على القول بخلق القرآن، وممѧا یعطѧي ھѧذا المثѧال أھمیѧة خاصѧة أنѧھ جѧاء مѧن 

 الذین یقال إنھم أحرار الفكر، وأنھ وقع على عالم جلیل لا یѧشك فѧي ورعѧھ »المعتزلة«
ُل الѧسنة بالإجمѧاع فѧإالى أي حѧد یѧذھب التعѧصب بعقѧول وقلѧوب وتقواه، بل ھو إمام أھ

  .الدعاة

 فیھا ظھѧرت صѧور مѧن العقوبѧات ومع التوسع في فقھ العبادات وتركیز الأھمیة
لكل إخلال بھا، وبرزت ظاھرة ملاحقѧة ومتابعѧة ھѧؤلاء المخلѧین بھѧا لتوقیѧع العقوبѧات 

ѧѧرت قѧѧة، وظھѧѧصدارة والأولویѧѧصلاة بالѧѧتأثرت الѧѧیھم، واسѧѧارك علѧѧى تѧѧم علѧѧضیة الحك
ًالصلة وأن جاحدھا یعد مرتدا لأنھا أول معلѧوم مѧن الѧدین بالѧضرورة ویجѧب قتلѧھ، أمѧا 

ًتاركھا إھمالا وتكاسلا فقد مالت أغلبیة الأقوال إلѧى أنѧھ كѧافر بѧصورة مѧا، وأنѧھ یѧو عظ ً
  .ذا لم یرتدعحتى یقلع عن إھمالھ أو یعاقب إ

                                                
وھذا ما قدرتھ لجنة الفتوى بالأزھر في فتواھا بتحریم الزي الموحد لمدارس البنات، وصѧدرت فѧي )  ١(

  .م١٩٩٤سنة 
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كتاب الفقھ، (یقول ابن تیمیة في فتاواه وعلق أحد الكتاب على فتاوى ابن تیمیة، 
، وسѧئل عѧن أقѧوام یѧؤخرون صѧلاة اللیѧل إلѧى النھѧار )٢٧الجѧزء الثѧاني، الѧصلاة، ص 

  :  فأجاب،..)لأشغال لھم من زرع

ّومن أخرھا لصناعة أو صید أو خدمة أستاذ أو غیر ذلѧك حتѧى تغیѧب الѧشمس «
 یѧستتاب فѧإن تѧاب والتѧزم ، بل یجب قتلھ عنѧد جمھѧور العلمѧاء بعѧد أن»وجبت عقوبتھ

لا أصѧلي إلا بعѧد غѧروب الѧشمس لاشѧتغالھ «أن یصلي فѧي الوقѧت ألѧزم ذلѧك، وإن قѧال 
، وفѧѧي قѧѧضیة صѧѧلاة الѧѧسفر كتѧѧاب الفقѧѧھ »بالѧѧصناعة والѧѧصید أو غیѧѧر ذلѧѧك فإنѧѧھ یقتѧѧل

ومѧѧن قѧѧال أنѧѧھ یجѧѧب علѧѧى كѧѧل مѧѧسافر أن «: ، یقѧѧول)٣١الجѧѧزء الثѧѧاني، الѧѧصلاة، ص 
إنѧھ یجѧب علѧى المѧسافر أن یѧصوم شѧھر رمѧضان، : مѧن قѧالًیصلي أربعا فھѧو بمنزلѧة 

، ومѧѧع »وكلاھمѧѧا ضѧѧلال مخѧѧالف لإجمѧѧاع المѧѧسلمین یѧѧستتاب قائلѧѧھ، فѧѧإن تѧѧاب وإلا قتѧѧل
، انتقѧل قولھ إن ھذه المسألة محل نزاع مѧشھور بѧین العلمѧاء المخѧالفین لѧھ فѧي الѧرأي

حѧت شѧعار واسѧع ائرة أوسع فحكم بإراقة دم الطوائف التي تخالفѧھ فѧي المѧذھب تإلى د
مطاط ھѧو قتѧل الѧداعي إلѧى البѧدع فѧي الѧدین، یقѧول فѧي عبѧارة عائمѧة یѧسھل تفѧسیرھا 

 قتل مثل المفѧرق لجماعѧة ،ومن لم یندفع فساده في الأرض إلا بالقتل«.. على كل وجھ
  ).١٠٩–١٠٨كتاب الفقھ، الجھاد، ص (، »المسلمین، والداعي إلى البدع في الدین

ًا لكل فرقة إسلامیة لكي تقتѧل الأخѧرى، ونحѧن نѧرى وھذه الفتوى تعتبر تصریح
التطبیق العملي لھѧذه الفتѧوى فѧي شѧوارعنا وأجѧسادنا، والواقѧع فѧي أفغانѧستان لا یخفѧى 

  .)١(على أحد

) ھѧـ١٣٥٧غѧرة ذي القعѧدة سѧنة /م١٩٣٨یѧسمبر سѧنة  د٢٣(وفي الفترة الحدیثة 
  :سأل سائل في مجلة التقوى

 فمѧا معنѧى قѧول الله تعѧالى ً،وإن لم یكن مѧشركا.. ؟ھل تارك الصلاة مشرك أو لا): س(
ركین«فѧѧي كتابѧѧھ  ْ المѧѧشْ َوأقیمѧѧوا الѧѧصلاة ولا تكونѧѧوا مѧѧن ِ ِ ِِ ُ ُْ ُ ُ َ َ ََ َّ  ، وقѧѧول الرسѧѧول »َ

، وھѧل التوسѧل جѧائز بѧالأموات الѧصالحین سѧواء »من ترك الصلاة فقد أشѧرك«
  ًأكانوا رسلا أو أنبیاء أو أولیاء؟

                                                
، ٢/٥/١٩٤، للدكتور محمد الѧسعید مѧشتھري، مجلѧة الأحѧرار، »ابن تیمیة بین قوسین«حوار العقل )  ١(

  .٦ص 
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٣٩  

ًدا متعمѧѧدا لوجوبھѧѧا فاسѧѧق وھѧѧو مѧѧسلم عѧѧاص یѧѧستتاب ً تѧارك الѧѧصلاة كѧѧسلا عامѧѧ ):ج( ً
تѧرك صѧѧلاة تѧرك صѧلاة الѧصبح بعѧѧد طلѧوع الѧشمس وب لѧم یتѧب قتلѧھ الإمѧѧام بفѧإن

 ،الظھر والعصر بغروب الشمس، وبترك صلاة المغرب والعѧشاء بطلѧوع الفجѧر
ًویقتѧѧل فѧѧي ھѧѧذه الحالѧѧة حѧѧدا لا كفѧѧرا  ویكفѧѧن ویѧѧصلى علیѧѧھ، ویѧѧدفن فѧѧي مقѧѧابر ،ً

 رأي جمھѧѧور الѧѧصحابة والتѧѧابعین وتѧѧابعیھم مѧѧن أئمѧѧة الѧѧدین، المѧѧسلمین، ھѧѧذا
وذھب بعض الصحابة وبعѧض التѧابعین وبعѧض الأئمѧة وتѧابعیھم إلѧى أن حكمѧھ 
الكفѧѧر إذا تركھѧѧا بعѧѧد أمѧѧر الإمѧѧام لѧѧھ، وھѧѧو مѧѧذھب ابѧѧن حنبѧѧل وابѧѧن حبیѧѧب مѧѧن 

ً فإن لم یتب یقتل كفرا لا حدا ھذا حكѧم تاركھѧا كѧسلا،المالكیة، وعلیھ فیستتاب ً ً ،
ُوأمѧѧا تاركھѧѧا جاحѧѧدا لوجوبھѧѧا فھѧѧو كѧѧافر بإجمѧѧاع المѧѧسلمین سѧѧنیین ومعتѧѧزلین  ً
ًیجѧѧب أن یѧѧستتاب، فѧѧإن تѧѧاب وإلا قتѧѧل كفѧѧرا لا حѧѧدا علѧѧى معنѧѧى أن لا یغѧѧسل ولا  ً
ًیكفن ولا یصلى علیھ ولا یدفن في مقابر المسلمین، بل لا یدفن أصلا، بѧل یلقѧى 

ھѧѧا، نعѧѧم إن تѧѧضرر النѧѧاس بنѧѧتن بجثتѧѧھ إلѧѧى الكѧѧلاب، وینبغѧѧي إغѧѧراء الكѧѧلاب علی
ًوریѧѧت دفعѧѧا لѧѧضررھا، ولѧѧیس فѧѧي الآیѧѧة مѧѧا یѧѧدل علѧѧى أن تاركھѧѧا كѧѧسلا وجیفѧѧة  ً
 لأن غایѧѧة مѧѧا تفیѧѧد الآیѧѧة أنѧѧھ بعѧѧد مѧѧا أمѧѧر بالѧѧصلاة والزكѧѧاة نھѧѧى عѧѧن ،مѧѧشرك

 سواء كان بالأثنونیة أو التثلیث كالمانویѧة والنѧصارى أو ،الشرك بأى نوع كان
 مѧن الأحادیѧث التѧي ظاھرھѧا أن تѧارك الѧصلاة كѧافر عبدة الأصنام، وكل مѧا ورد

فھي محمولة على الجاحد أو وردت على سѧبیل المبالغѧة فѧي الزجѧر كآیѧة القتѧل 
  .)١(التي في سورة النساء

 حكمѧین عѧن ھѧذا الموضѧوع »المѧسلمون«وقرأنا في عدد واحد من أعѧداد مجلѧة 
 ھیئѧة كبѧار العلمѧاء زج بھما محرر الباب وھو الشیخ صالح بѧن محمѧد اللحیѧاني عѧضو

ً، الحكم الأول جاء ردا على سؤال تقدمت )٢(ورئیس المجلس الأعلى للقضاء بالسعودیة
إن الله جѧل وعѧلا فѧرض «: بھ قارئة عن طریقة قضاء مѧا فاتھѧا مѧن صѧلاة، فѧرد الѧشیخ

 أول – أوقاتھѧا ن نبیѧھ ّھذه الصلوات الخمس على المѧسلمین فѧي الیѧوم واللیلѧة وبѧی
 والوقѧѧت الѧѧذي إذا أخѧѧرج فѧѧات الإنѧѧسان أداء صѧѧلاتھ ولكنھѧѧا تقѧѧضى، –الوقѧѧت وآخѧѧره 

ً أن تعمѧѧد تѧѧرك الѧѧصلاة قѧѧصدا لتركھѧѧا محѧѧبط للعمѧѧل، ولا یحѧѧبط العمѧѧل نبیѧѧھ ّوبѧѧین 
والإسلام باق، فإنما یحبط عمل من لا إسلام لھ، فقد جاء فѧي صѧحیح البخѧاري وغیѧره 

                                                
  .الشیخ محمد عبد السلام المنیر، المرشد العام بالقطر المصري)  ١(
  .٤م، ص ١٩٩٧ من مایو ٢٩/ھـ١٤١٨ محرم ٣، في ٦٤٠مجلة المسلمون، العدد )  ٢(
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ن فاتتѧѧھ صѧѧلاة العѧѧصر مѧѧ(، والحѧѧدیث الآخѧѧر )مѧѧن تѧѧرك صѧѧلاة العѧѧصر فقѧѧد حѧѧبط عملѧѧھ(
، )من ترك صلاة فقѧد حѧبط عملѧھ(، وفي لفظ في غیر الصحیح )فكأنما وتر أھلھ ومالھ

ًفحبوط العمل لا یكون إلا بالخروج من الإسلام، فمن كѧان تاركѧا للѧصلاة متعمѧدا تركھѧا  ً
ویفرح بانتصار المѧسلمین لكنѧھ لا یѧصلي، فقѧد اختلѧف ویرى أنھ مسلم ویحب الإسلام 

ل یقضي إذا ندم وتѧاب أو لا قѧضاء علیѧھ لأنѧھ لѧو مѧات علѧى تلѧك الحѧال مѧات العلماء ھ
غیر مسلم ، والمسلمون مجمعون على أن من لѧم یѧصل یѧؤمر بالѧصلاة، فѧإن تѧاب وإلا 
ًقتل إذا أصر على تركھا، واختلفوا ھل یقتل ردة أو حدا؟ ومعلوم أنѧھ لا یحѧل دم امѧرئ 

فس بѧѧѧالنفس والتѧѧѧارك لدینѧѧѧھ المفѧѧѧارق الثیѧѧѧب الزانѧѧѧي والѧѧѧن: (مѧѧѧسلم إلا بإحѧѧѧدى ثѧѧѧلاث
ًأذكѧѧر ھѧѧذه الأمѧѧور تنیھѧѧا للقѧѧاريء وتحѧѧذیرا للمتѧѧساھلین فѧѧي أمѧѧر الѧѧصلاة ).. للجماعѧѧة ً

، ولكѧن المѧرء )الظانین بأن الأمر فیھ سعة وفسحة، ویمكѧن أن یتѧوب المѧرء بعѧد حѧین
  .»لا یردي أیتمكن من التوبة أم أن الذنوب تستولى على القلوب

، وخѧѧلال الѧѧرد علѧѧى زوجѧѧة تѧѧشتكي مѧѧن أن زوجھѧѧا یѧѧسكر وفѧѧي الѧѧصفحة نفѧѧسھا
ویتѧѧرك الѧѧصلاة ویحلѧѧف بѧѧالطلاق، ثѧѧم یقѧѧول عنѧѧدما یفیѧѧق مѧѧن سѧѧكرتھ أن یمѧѧین شѧѧارب 

  .الخمر لا تقع

عدم جواز البقاء معھ فإن من لا یصلي لا یحل للمѧصلیة أن تبقѧى (: فقال الشیخ
 وأمѧѧا طلاقѧѧھ وھѧѧو  لأنھѧѧا لا تحѧѧل لѧѧھ، وھѧѧو لا یحѧѧل لھѧѧا، فѧѧإن تѧѧرك الѧѧصلاة كفѧѧر،عنѧѧده

سكران إن كان في حال سكر كامل لا یѧدري مѧا یقѧول فھѧو فѧي ھѧذه الحالѧة كѧالمجنون، 
فتجنبѧي الرجѧوع إلیѧھ فھѧذا لا یѧستحق أن یرجѧع إلیѧھ، لكن الأمر الفظیع تѧرك الѧصلاة، 

علѧى ألا یѧستولى علѧى الأولاد، إبѧذلي كѧل مѧا تѧستطیعین حتѧى لا یѧتمكن  ولكن إحرصي
فѧأي امѧرأة كѧان .. یھم علѧى ھѧذا العمѧل المѧشین، نѧسأل الله العافیѧةمن أخذھم كي لا یرب

ًزوجھا سكیرا تارك صلاة، فعلیھا الخروج، فإنھ لا یجѧوز أن ترجѧع إلیѧھ، فھѧي لا تحѧل 
  ).ًلھ لأن تارك الصلاة عمدا كافر

، وأشرنا إلى تحكم »نحو فقھ جدید«وقد عالجنا ھذه النقطة في الجزء الأول من 
، لدى الفقھاء، وما یمكن أن نضیفھ ھنا ھو أنھ لѧم یثبѧت لѧدینا )١(»لاةتوثین الص«نزعة 

ُعقوبة دنیویة على ترك الصلاة في قرآن أو سѧنة، ومѧع أن ھنѧاك العدیѧد مѧن الأحادیѧث 
                                                

مѧن أن الطبیѧب الѧذي یمѧارس : ًجاء ھذا الوصف تعلیقا على ما ذكره الشیخ محمد متولي الѧشعراوي)  ١(
  .ھ أن یترك العملیة ویذھب للصلاة  فعلی- ثم یسمع الآذان –عملیة جراحیة 
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٤١  

ًلقѧد ھممѧت أن أأمѧر رجѧلا (ًالتي تؤكѧد علیھѧا وترھѧب مѧن تركھѧا، كمѧا أن ھنѧاك حѧدیثا 
..  رواه مѧѧѧسلم)الجمعѧѧѧة بیѧѧѧوتھمیѧѧѧصلي بالنѧѧѧاس ثѧѧѧم أحѧѧѧرق علѧѧѧى رجѧѧѧال یتخلفѧѧѧون عѧѧѧن 

 إنھ یثبѧت أن ھѧذه الحالѧة – على العكس –ً حكماحتى عندما یقبل لا یتضمن .. والحدیث
لا حكم دنیوي علیھا، وأن صیغة الحدیث إنما أرید بھا إبراز جسامة ھذه المخالفѧة دون 

  . أن ینفذھاترتیب عقوبة دنیویة علیھا، ولو وجبت عقوبة لكان على الرسول 

 
ًتقبل الفقھاء صورا عدیدة من إستغلال الأرقѧاء، واصѧبح مѧن غیѧر المتѧصور أن 

 حѧول الرقیѧق وأن تكѧون المعاملѧة علѧى نطبق الأمثلة التي قѧدمناھا لأحكѧام الرسѧول 
أسѧѧاس إطعѧѧامھم وإلباسѧѧھم بطعѧѧام ولبѧѧاس سѧѧادتھم وعѧѧدم إرھѧѧاقھم فѧѧي الأعمѧѧال ووجѧѧود 

 لآدم وآدم مѧѧن تѧѧراب، وأنѧѧھ لا فѧѧضل لعربѧѧي علѧѧى ًالفكѧѧرة العامѧѧة عѧѧن أن النѧѧاس جمیعѧѧا
َّفإمѧا «كما أصبح مѧن غیѧر المتѧصور أن یطبѧق مبѧدأ القѧرآن ... إلخ..أعجمي إلا بالتقوى ِ َ

ًمنا بعد وإما فѧداء َ ِ َّ َِ ََ ُ ْ ً ً، وأن لا یعѧد رقیقѧا إلا الأسѧیر فѧي معركѧة مѧن غیѧر المѧسلمین، وقѧد »ّ
یة كمѧѧѧصر حیѧѧѧث كѧѧѧان ھѧѧѧؤلاء ازدھѧѧѧر شѧѧѧراء العبیѧѧѧد فѧѧѧي بعѧѧѧض المجتمعѧѧѧات الإسѧѧѧلام

ً یعدون إعدادا عسكریا لیكونوا »الممالیك« ، ویكون رؤساء فѧرقھم »الجیش الإسلامي«ً
ھم قادة البلاد وحكامھا، وبھذا نشات تلك المفارقة التي لѧم یѧسمع بھѧا مѧن قبѧل أن یحكѧم 

  .البلاد عبید لم یتحرروا ویفترض أن یباعوا لا أن یحكموا

صѧѧور مѧѧن إسѧѧتغلال الѧѧزنج فѧѧي منطقѧѧة الأھѧѧواز وفѧѧي العѧѧصر العباسѧѧي ظھѧѧرت 
أدت إلى ثورة ھؤلاء وإستیلائھم علѧى البѧصرة، وقѧتلھم رجالھѧا وإسѧترقاقھم ) البصرة(

ًنسائھا، حتى أمكن للخلیفة أن یرسل من یھزمھم وأعمل فیھم تقتیلا وتذبیحا ً.  

ھي التي یروق للبعض مقارنتھا بثورة سѧبارتاكوس، ) ثورة الزنج(وھذه الثورة 
  . ما بین الإستعباد الروماني والإستغلال العباسيًكبیراًرغم أن ھناك فارقا 

وقد تخلصت أوروبا مѧن الѧرق فѧي القѧرن التاسѧع عѧشر، ویعѧود ھѧذا إلѧى جھѧود 
المصلحین، كما یعود إلى ظھور الآلة التي أصبحت تقوم بما كان یقوم بھ الرقیق وحѧل 

 فطویѧѧت صѧѧفحة الرقیѧѧق وحѧѧل ،سارةًصѧѧبح العبѧѧد عبئѧѧا وخѧѧ، بحیѧѧث أمحلھѧѧا أكثѧѧر كفѧѧاءة
، أي طبقѧة العمѧال فѧي المѧصانع الѧذین تعرضѧوا لإسѧتغلال شѧنیع »البرولیتاریا«محلھا 

ًیعد دلیلا على أن تحریر العبید لم یكن في حقیقة الحال إستجابة لنѧداء الѧضمیر قѧدر مѧا 
  .كان إستجابة للنظام الصناعي
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٤٢  

 توخاھѧѧا القѧѧرآن وأنѧѧھ عنѧѧدما ولا جѧѧدال أن إلغѧѧاء الرقیѧѧق كѧѧان مѧѧن الأھѧѧداف التѧѧي
ُفإمѧا منѧا بعѧد «فرضت الأوضاع العملیة استخدام الرقیق فإنھ أراد تجفیف منابعھ بمبدأ  ْ َ ًَّ ّ َ ِ َ

ًوإما فداء َ ِ َّ ِ ، كما أمر بالاستجابة للمكاتبة التي تحررھم بعد فترة، على مѧا أشѧرنا، ومѧن »َ
والفقھاء الإسلامیین، لأنھ یتفѧق ھنا فإن إلغاء الرقیق یظفر بالتأیید الكامل من المفكرین 

  .مع روح الإسلام وما استھدفھ

ولكѧن ظھѧر مѧن الكتѧѧاب مѧن یمثѧل المدرسѧة الفقھیѧѧة التقلیدیѧة ویتѧشرب نفѧѧسیتھا، 
 مѧا »نظام الرق والاسѧترقاق بѧاق إلѧى یѧوم القیامѧة«فیكتب في كتاب جدید تحت عنوان 

ى یѧѧوم القیامѧة لا یجѧѧوز وعلѧى ھѧѧذا فѧإن نظѧѧام الѧرق والاسѧترقاق بѧѧاق إلѧ... « :)١(نѧصھ
؛ ومѧѧن یѧѧرى فѧѧي الأسѧѧرى الѧѧذین ٤٦٣، ص ٤جѧѧـ ( ،»ء نفѧѧاذهنتھѧѧاإالقѧѧول بنѧѧسخھ، أو 

ًفإمѧا منѧا «یأسرھم المѧسلمون فѧي حѧروبھم مѧع غیѧرھم والѧذین ورد فѧیھم قولѧھ تعѧالى  ّ َ َّ ِ َ
ًبعد وإما فداء ََ ِ َّ ِ َ ُ َحتى تضع الحرب أوزارھا ْ َ َ َ َ ََ َّْ َ ُ ْ ْ ًیѧا یقѧول إنѧھ ، یѧرى ھѧو فѧیھم رأ]٤:محمѧد [»َ

علѧѧیھم بѧѧإطلاق سѧѧراحھم دون مقابѧѧل، أو مѧѧن المѧѧن أفѧѧضل ممѧѧا ورد فѧѧیھم فѧѧي القѧѧرآن 
ًفدائھم بمال مقابل ما أخذوا وضیعوا على المѧسلمین عبیѧدا وإمѧاء  ًوفѧي جعلھѧم رقیقѧا (ً

مѧѧѧصلحة راجحѧѧѧة لھѧѧѧم إن لѧѧѧم تكѧѧѧن مؤكѧѧѧدة، ووجѧѧѧھ ھѧѧѧذه المѧѧѧصلحة أنھѧѧѧم بھѧѧѧذا الѧѧѧرق 
ѧѧن الكѧѧتمعھم الآسѧѧن مجѧѧون مѧѧا یتحلولѧѧاھر ممѧѧي الطѧѧلامي التقѧѧع الإسѧѧى المجتمѧѧافر إل

، وقѧѧد یحملھѧѧم ذلѧѧك إلѧѧى إعتنѧѧاق یمكѧѧنھم مѧѧن ؤیѧѧة محاسѧѧن الإسѧѧلام وأثѧѧره فѧѧي النفѧѧوس
، ثѧѧم یقѧѧول تحѧѧت )٤٦٠، ص ٤جѧѧـ ) (الإسѧѧلام عѧѧن رضѧѧا واختیѧѧار دون جبѧѧر أو إكѧѧراه

بینѧѧѧا الحكمѧѧѧة فѧѧѧي «: مѧѧѧا نѧѧѧصھ) سѧѧѧترقاق خیѧѧѧر مѧѧѧن المѧѧѧن والمفѧѧѧاداةھѧѧѧل الإ(عنѧѧѧوان 
سترقاق الأسرى الكفار ھѧو خیѧر إسترقاق، فھل یمكن أن یقال إن الرق والإمشروعیة 

  ؟»ھم من المن علیھم والمفاداة بھمل

و  نعѧѧم، الѧѧرق خیѧѧر مѧѧن إطѧѧلاق سѧѧراحھم وردھѧѧم إلѧѧى بلѧѧدھم بѧѧالمن أ:والجѧѧواب
، وفѧي ھѧذا  الإسѧلامي لھѧم مѧن العѧیش فѧي المجتمѧعًسѧترقاقھم تمكینѧاإبالفداء، لأن في 

دلھѧا عتناق الإسلام، وفي ھѧذا نعمѧة عظمѧى لا یعاإًتؤدى غالبا إلى لعیش فرصة طیبة ا
  ).٤٦١، ص ٤جـ  (إطلاق سراح الأسیر إلى بلده

                                                
المفѧѧصل فѧѧي أحكѧѧام المѧѧرأة والبیѧѧت المѧѧسلم فѧѧي الѧѧشریعة «انظѧѧر كتѧѧاب الѧѧدكتور عبѧѧد الكѧѧریم زیѧѧدان )  ١(

م على أساس أنھ ١٩٩٧ً، في أحد عشر جزءا، وقد فاز كتابھ ھذا بجائزة الملك فیصل عام »الإسلامیة
یѧѧث تكѧѧون مفیѧѧدة للبѧѧشریة ومثریѧѧة للفكѧѧر ًیمثѧѧل إسѧѧھاما رفیѧѧع المѧѧستوى فѧѧي موضѧѧوع الجѧѧائزة، بح

  .م١٢/٢/١٩٩٧، العدد الصادر في ١٨انظر مجلة الدستور القاھریة، ص !!! الإنساني
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٤٣  

ًوكѧѧلام المؤلѧѧف یمثѧѧل نفѧѧسیة الفقھѧѧاء التقلیѧѧدیین، كمѧѧا أنѧѧھ یقѧѧدم دلѧѧیلا جدیѧѧدا لعѧѧدم  ً
  . وإیثار الفكر المذھبي علیھ،الإعتداد بما یتضمنھ القرآن

  .ًھى التي جعلتھ مستحقا لجائزة الملك فیصلولعل تقلیدیتھ المفرطة 

، فقѧد جѧاء فѧي كتѧاب )١(ولیس لنا أن نعجب من كلام الدكتور عبѧد الكѧریم زیѧدان
 للѧشیخ محمѧد حامѧد الحمѧوي، وھѧو تعلیѧق علѧى »نظرات في كتاب إشتراكیة الإسلام«

یملѧك أحѧد الѧرق مقѧرر لا «، تحت عنѧوان »إشتراكیة الإسلام«كتاب الدكتور السباعي 
  :)٢( ما یلي»رفعھ

 
ولѧم ) أباحѧھ(أمѧا الѧرق فالإسѧلام «): ٧٩(الѧصفحة ) أي الدكتور الѧسباعي(قال 

وھѧѧو ضѧѧرورة زمنیѧѧة كانѧѧت تقتѧѧضیھا معاملѧѧة المثѧѧل بالمثѧѧل، ومѧѧع تѧѧضییق ) یفرضѧѧھ(
حѧѧدود ھѧѧذه المعاملѧѧة الѧѧضروریة إلѧѧى أقѧѧصى حѧѧد ممكѧѧن، والѧѧرق فѧѧى ھѧѧذه الحالѧѧة أمѧѧر 

عجѧѧز حكمѧѧي، أي ھѧѧو عجѧѧز : مؤقѧѧت، ومѧѧن ھنѧѧا جѧѧاء تعریѧѧف الفقھѧѧاء لѧѧھ بأنѧѧھطѧѧارئ 
لا حقیقѧة كمѧا یجѧرد بعѧض المѧواطنین ) ًحكمѧا(الرقیق عن ممارسة حѧریتھم الإنѧسانیة 

  .»المجرمین في نظر الدولة من حقوقھم المدنیة والسیاسیة

ً حقѧا الرق كما یقول الفقھѧاء بѧأداء معلѧل بѧأداء الكѧافر أن یكѧون عبѧد الله(: أقول
، ثѧѧم بنحاربتѧѧھ ھѧѧذا باتبѧѧاع الھѧѧدى الѧѧذي بعѧѧث الله بѧѧھ رسѧѧولھ الأمѧѧین سѧѧیدنا محمѧѧد 

                                                
ًومن العجائب أیضا أن یتضمن مشروع تقنین الشریعة الإسلامیة على مذھب الشافعي الذى وضعتھ )  ١(

، ٩٥ص !! (ین عن الرقیѧقم، فصل١٩٧٢لجنة تحت إشراف مجمع البحوث الإسلامیة، وصدر سنة 
  ).٣٣٣وص 

الѧذي أقѧر فیѧھ بعѧض الѧسیاسات » اشѧتراكیة الإسѧلام« كتѧاب – رحمھ الله –الدكتور السباعي أصدر )  ٢(
الناصریة الخاصة بالاقتصاد، وقد إنتقد كثیر من الفقھاء الرجل لكتابھ ھѧذا وكѧان مѧنھم الѧشیخ محمѧد 

ًى أن نقول أن كلا من الشیخ السباعي والشیخ الحموي الحامد الذي أصدر كتابھ المشار إلیھ أعلاه، بق
صدیقان حمیمان وفقیھان متمكنان وقد جمعھما فوق ذلك الإنتماء إلى الإخوان المسلمین وتوفر لھمѧا 
التقوى والورع والإخلاص، وقد عبر الشیخ الحامد عن تقدیره للشیخ السباعي في مقدمة كتابھ الناقد 

حتى أنھ لو كان أمامي لقمت إلیھ وقبلت (وأن في كتابھ الكثیر الطیب واعترف بفضل الشیخ السباعي 
ًراسھ إعجابا بھذا القلم، وإكبارا لھذا الغرض ولكن ھذا لم یمنعھ من أن یѧستدرك علѧى المؤلѧف مѧا ). ً

ًوجد أنھ اجتھد مخلصا فخانھ التوفیق قیاما بأمانة العلم، وذلك بأن یذكر ما كتبھ الدكتور الѧسباعي ثѧم  ً
  . تعلیقھیقم
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٤٤  

الھدى وامتشاقھ الحѧسام فѧي وجѧوه أولیѧاء الѧرحمن الѧذین یقѧاتلون لإیѧصال نѧوره إلѧى 
القلوب بتھدیم الأسوار التى أقامھا الملوك والرؤساء الطغѧاة الѧذین یѧسوقون الѧشعوب 

 لذائذھم الذاتیة، وللإبقاء على سلطتھم، وھѧم مѧن أجѧل إلى المجازر والمعاطب لمخض
ھѧѧذا یѧѧصورون لھѧѧم الѧѧدعوة الإلھیѧѧة بغیѧѧر حقیقتھѧѧا ویلونѧѧون الإسѧѧلام بѧѧاللون الأسѧѧود 
القاتم وكان على الشعوب أن تعي وتعقѧل، فمѧا الجھالѧة بعѧذر وقѧد طѧرق الأسѧماع اسѧم 

 مѧن عنѧاء وشѧقاء، ً ولاسیما والمؤمنون یقاتلون، استخلاصѧا لھѧم ممѧا ھѧم فیѧھالإسلام
ًواستخراجا لھѧم مѧن الظلمѧات إلѧى النѧور، كѧي یعرفѧوا الله كمѧا ینبغѧي أن یعرفѧھ خلقѧھ، 

َّوقѧاتلوھم حتѧى لا «: ویعبدوه مخلصین لھ الدین، قد طوى ھذا وأوسع منھ قولھ تعالى َ ْ َُ ُ ِ َ
ْ انتھѧوا فѧإن الله َتكون فتنة ویكѧون الѧدین كلѧھ Ϳ فѧإن ََّ َّ َُّّ ُ ِِّ َِ َْ ِ ِ َِ ََ َُ ُ ُ ْ َُ ٌَ ٌ بمѧا یعملѧون بѧصیر َ ِ َ ََ ُ َ َ ْ تولѧوا *ِْ ْ وإن َّ َ ََ ِ

لموا أن الله مولاكم نعم المولى ونعم النصیر ُفاعْ ِ ِ ْ ِ َّْ َ َ َ َْ َْ ْ ََ َْ ُ َّ َّ َ ُ َ«.  

فѧѧالرق جѧѧѧزاء إبѧѧѧاء الكѧѧѧافر الѧѧѧذي حѧѧارب دعѧѧѧوة الله سѧѧѧبحانھ وتعѧѧѧالى، ورفѧѧѧض 
ًدا لعبѧѧده  عبѧѧ– ولѧѧھ الملѧѧك كلѧѧھ –الإسѧѧتجابة لѧѧھ والخѧѧضوع لأمѧѧره فمѧѧن ثѧѧم جعلѧѧھ الله 

وھѧذا التقریѧر كمѧا تѧرى لا .. المؤمن، إلا أن یسلم قبل القدرة علیھ فیحرز نفѧسھ ومالѧھ
د اسѧتعبدعم النѧاس وقѧمتѧى  : (– رضѧى الله عنھمѧا –یتنافى وقول لعمѧرو بѧن العѧاص 

ًفھم في الأصل أحѧرارا والѧرق عѧارض كمѧا یقѧرره فقھاؤنѧا ).. ًولدتھم أمھاتھم أحرارا؟
  .مرضى الله تعالى عنھ

 لا كما یѧدعي المؤلѧف أنѧھ معاملѧة ًمطلقاوالتعلیل الفقھي للرق یفید أنھ مشروع 
ًبالمثل مؤقتا، كѧلا فѧإن المѧؤمن الѧذى بѧذل نفѧسھ ومالѧھ Ϳ وفѧي سѧبیلھ، ونѧصب نحѧره 
ًللمѧѧوت ثѧѧم أمكنѧѧھ الله مѧѧن عѧѧدوه فأسѧѧره، لا یجبѧѧر علѧѧى تحریѧѧره إن أسѧѧلم بعѧѧد إلا نѧѧدبا 

 جѧѧاءت أحادیѧѧث نبویѧѧة كثیѧѧرة ترغѧѧب فѧѧي العتѧѧق ًمѧѧستحبا وھѧѧو الأفѧѧضل الأكمѧѧل وقѧѧد
  .انتى كلام الشیخ الحموي).. وتستحبھ وتعد علیھ الثواب الجزیل والإعتاق من النار

وقبل ھذین، وأھم منھما، ما روي عن شیخ الإسلام ابن تیمیѧة فѧي تبریѧر الѧرق، 
 ابѧن«واشار إلیھ الدكتور محمد سعید مشتھري ونشره فى إحدى الصحف تحت عنوان 

سئل عن رجل قرشي تزوج بجاریة مملوكة فأولѧدھا (: ، وجاء فیھ)١(»تیمیة وفقھ الرق
ًولدا، ھل یكون الولد حرا أم یكون عبدا مملوكا؟ ً ً ونحیل القارئ إلى إجابة ابѧن تیمیѧة .. ً

إسѧѧتناده إلѧѧى جѧѧواز إسѧѧترقاق العѧѧرب والعجѧѧم بمѧѧا جѧѧاء فѧѧي البخѧѧاري : لیفاجѧѧا بمѧѧا یلѧѧي
                                                

  ).ابن تیمیة وفقھ الرق(م، ٩/٥/١٩٩٤جریدة الأحرار القاھریة، )  ١(



ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ 

  
٤٥  

 لا أزال أحب بني تمѧیم بعѧد ثѧلاث سѧمعتھن مѧن رسѧول الله :ومسلم عن أبي ھریره قال
 یقولھا فیھم، سمعت رسول الله دجال« : یقولѧى الѧي علѧد أمتѧم أشѧاءت »ھѧوج ،

، قѧال وكانѧت سѧبیة عنѧد عاشѧئة، فقѧال »ھذه صدقات قومنѧا«: صدقاتھم فقال النبي 
لا «فѧضل قѧول ً، ثم ذكر حѧدیثا لمѧسلم عѧن »إعتقھا فإنھا من ولد إسماعیل« : النبي

 عѧشر »إلھ إلا الله وحѧده لا شѧریك لѧھ لѧھ الملѧك ولѧھ الحمѧد وھѧو علѧى كѧل شѧيء قѧدیر
مرات یساوي عتق أربعة أنفس من ولѧد إسѧماعیل ویتخѧذ ابѧن تیمیѧة مѧن ھѧذا الحѧدیث 

ففي ھذا الحدیث أن بني إسѧماعیل یعتقѧون «: ًدلیلا على جواز إسترقاق العرب، فیقول
  !!»فدل على ثبوت الرق علیھم

 ًفنص یوجب التحریر والعتق یتخذه ابن تیمیѧة دلѧیلا علѧى جѧواز: ولنا ھنا وقفة
ًالاستعباد والرق، النص الذي یفتح بابا للحریة وإطلاق الѧسراح یتخѧذه ابѧن تیمیѧة بابѧا  ً
للѧدخول إلѧѧى ذل العبودیѧѧة وجѧѧواز الإسѧѧترقاق فѧي الوقѧѧت الѧѧذي لا علاقѧѧة للѧѧنص بجѧѧواز 

قت مѧن خѧلال أحѧداث حѧروب جاھلیѧة، وكѧان وجودھѧѧا فھѧذه الجاریѧة إسѧتر. الإسѧترقاق
، ً)كالحنѧث فѧي الیمѧین مѧثلا(بین المسلمین فرصة لنیل الحریة عنѧد أول سѧبب وأھونѧھ 

نѧزل لѧم ی كیف یقرأ ابن تیمیة النصوص بالمقلوب ویفھمھѧا بѧالعكس ویفتѧي بمѧا انظرف
ن  بھ مѧن سѧلطان ویѧستنتج مѧن نѧصوص الحѧث علѧى عتѧق مѧن نجѧده قѧد اسѧتعبد مѧالله

ھѧـ، أي ٧٢٠العرب أو بني إسماعیل دلالة عكسیة علѧى جѧواز إسѧترقاقھم وحتѧى عѧام 
  .حتى عصره

بѧѧشرط ) الكفѧѧر(ًوأیѧѧضا فѧѧسبب الإسѧѧترقاق ھѧѧو «: ثѧѧم یقѧѧول ابѧѧن تیمیѧѧة بعѧѧد ذلѧѧك
فѧѧالحر المѧѧسلم لا یѧѧسترق بحѧѧال، والمعاھѧѧد لا یѧѧسترق، والكفѧѧر مѧѧع المحاربѧѧة ) الحѧرب(

ѧترقاقھ كمѧاح موجود في كل كافر فجاز إسѧة أبѧل المقاتلѧاح قتѧا أبѧل مѧھ، فكѧوز قتالѧا یج
  .»...سبي الذریة، وھذا حكم عام في العرب والعجم

وبالنѧѧسبة للعѧѧرب فقѧѧد نقѧѧل ابѧѧن تیمیѧѧة عѧѧدم جѧѧواز إسѧѧرقاقھم أو ضѧѧرب الجزیѧѧة 
علیھم عن بعѧض الأئمѧة إلا أنѧھ اختѧار جѧواز الإسѧترقاق، والأعجѧب مѧن ذلѧك أنѧھ ذكѧر 

ًحاربѧا وأجѧاز م كѧافر عѧل كѧلحѧرب ثѧم نѧاقض نفѧسھ وجسبب الإسترقاق ھو الكفر مع ال
، وھѧѧذا التكییѧف الفقھѧѧي )الكفѧѧر مѧع المحاربѧѧة موجѧود فѧي كѧѧل كѧافر: (إسѧترقاقھ بقولѧھ

كѧѧان مجѧѧاراة لاتجѧѧاه مرضѧѧي فѧѧي الثقافѧѧة التراثیѧѧة التѧѧي عѧѧاش فیھѧѧا وتربѧѧى علیھѧѧا ابѧѧن 
تѧار بكتѧبھم فѧي تیمیة فحق على ھذه الثقافة وھذا التفكیر أن یجتѧاح أھلѧھ وأن یلقѧى الت
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٤٦  

ًأعمѧѧاق دجلѧѧة لیѧѧصنع منھѧѧا الجنѧѧود جѧѧسرا لخیѧѧولھم وأن تجѧѧري المیѧѧاه سѧѧوداء مѧѧن 
أحبارھѧا التѧѧي لѧѧم تѧرع الله تعѧѧالى ولا شѧѧریعتھ، ورغѧم ذلѧѧك قامѧѧت المطѧابع فѧѧي عѧѧصرنا 
بإعادة نشر بقایا ھذا التراث حتѧى تكѧون منѧا أمѧة تѧأمر بѧالرق المنكѧر فѧي كتѧب تراثھѧا 

كون جدیرین بالاحتجاج مرة أخرى وعدم الاسѧتخلاف فѧي وتنھي عن المعرف وبذلك ن
  .الأرض في عالم اتفق جمیعھ على تجریم إستعباد الإنسان

ْإن الله لا یغیر ما بقوم حتى یغیروا ما بأنفسھم« َِ ِ َ ِ َِ ُْ َ ُ ِّ ُ ُ ِّ َُ ََّ َ ٍ َ َّ َّ   .انتھى.. »ِ

الفقرة نقول إن الشیخ الحموي والدكتور عبد الكریم زیدان وقبلھما ابن تیمیة في 
التي أشرنا إلیھا غلبوا أحكام الفقھ على روح الإسѧلام وقیمѧھ العظمѧى ككرامѧة الإنѧسان 
ًمسلما أو غیر مسلم، والمساواة وحریѧة الاعتقѧاد إیمانѧا وكفѧرا وظنѧوا أن قیمѧة الإسѧلام  ً ً

إنمѧا بعثѧت لأتمѧم «تھدر ما عداھا ونسوا أن الإسѧلام كقیمѧة إنمѧا جѧاء لیعѧزز بقѧیم القѧیم 
ًفإما منا بعد وإمѧا فѧداء«، وتجاھلوا نص الآیة »خلاقمكارم الأ َ ِ َّ َ َِّ َ َِ ُ ْ ً ّ ً حینѧا، وتطفلѧوا علیھѧا »َ

ًكمѧѧا یفعѧѧل المفѧѧسرون حینѧѧا، والفقھѧѧاء حینѧѧا آخѧѧر، ومѧѧع أن الѧѧشیخ الحمѧѧوي أورد معظѧѧم  ً
  .الأحادیث التي تحث على العتق فإنھ لم یرھا موجبة

 التي ھي أقرب الموضوعات وعندما عالج الشیخ الحموي قضایا العمل والعمال
لا خѧصوصیة للعمѧال فѧي  (الحدیثة إلى الرق القدیم، فإنھ سلك المسلك نفسھ فإرتѧأى أن

 ، بإعتبѧѧار أن الفقѧѧراء العѧѧاجزین عѧѧن العمѧѧل والكѧѧسب)حمایѧѧة المجتمѧѧع، بѧѧل ھѧѧي عامѧѧة
كالعمѧѧال والفقѧѧراء، وأن قѧѧانون العمѧѧل الجدیѧѧد لا یوافѧѧق الѧѧشرع مѧѧن كѧѧل وجѧѧھ، وقѧѧال إن 

للعامل إذا فصلھ من العمل لا وجھ لھ، إذ ھو إلزام مѧن غیѧر   العمل التعویضإلزام رب
  .ملزم، وفیھ إضرار برب العمل، وینبغي النظر لھ كما ینظر للعامل

أعطѧوا الأجیѧر (حق العامѧل محفѧوظ، ففѧي الحѧدیث النبѧوي الѧشریف : ویستطرد
  .رواه ابن ماجھ) أجره قبل أن یجف عرقھ

حیف عن رب العمل من حیث أنھ حر في إبقاء العامѧل وبالمقابل بل یجب رفع ال
عنده أو صرفھ عنھ متѧى یѧشاء، وكمѧا لا یلѧزم العامѧل بالعمѧل لѧدى إنѧسان مخѧصوص، 

  .وكذا لا یجبر رب العمل على إعمال شخص لدیھ بحیث لا یستطیع صرفھ عنھ

وما الإستئجار إلا شراء المنافع، ولا یصح في ھذا الشراء إجبѧار، كمѧا لا یѧصح 
  .جبار الأجیر على بیع منافعھإ
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٤٧  

ًالحریѧѧة مѧѧوفرة شѧѧرعا لھمѧѧا جمیعѧѧا، فاشѧѧتراط التعѧѧویض مѧѧن رب العمѧѧل علѧѧى  ً
  .العامل إن ھو صرفھ من عملھ مصادرة لھذه الحریة وقضاء علیھا

ًوھѧѧو أیѧѧضا مفѧѧسد لعقѧѧد الإجѧѧارة لأنѧѧھ إشѧѧتراط لا یقتѧѧضیھ العقѧѧد وفیѧѧھ نفѧѧع لأحѧѧد 
ًادا، ففي الحѧدیث الѧشریف الѧذي رواه البخѧاري العاقدین وھذا یؤثر في بیع الأعیان فس

مѧا كѧان مѧن شѧرط لѧیس «: ومسلم واللفظ للبخاري أنھ علیھ وآلھ الصلاة والѧسلام قѧال
 فھو باطل وإن كѧان مائѧة شѧرط، قѧضاء الله أحѧق، – أي حكمھ وشرعھ –في كتاب الله 

رة ً، قѧѧѧال ھѧѧѧذا منكѧѧѧرا علѧѧѧى مѧѧѧوالي بریѧѧѧ»وشѧѧѧرط الله أوثѧѧѧق وإنمѧѧѧا الѧѧѧولاء لمѧѧѧن أعتѧѧѧق
ن إشتراھا منھم أن یكѧون ولاؤھѧا لھѧم، أي أن یرثوھѧا إن ماتѧت مѧن مإشتراطھم على 

  .من النسبغیر وارث 

والإجارة بیѧع المنѧافع فھѧي معتبѧرة بیѧع الأعیѧان، فمѧا یفѧسد البیѧع مѧن الѧشروط 
فاسدة ھو أجر المثѧل، لا یجѧاوز بѧھ المѧسمى فѧى لیفسد الإجارة، والواجب في الإجارة ا

ًاجما عѧن إشѧتراط شѧرط فاسѧد كالѧذي نحѧن فیѧھ، أمѧا إن كѧان ناشѧئا عѧن العقد إن كان ن ً
  .ًجھالة البدل فالواجب أجر المثل بالغا ما بلغ

ًنعم إذا كان ھذا الذي یعطي للأجیѧر تعویѧضا ھѧو بعѧض أجѧره المعلѧوم وكѧان قѧد 
ً مقѧدارا یرتفѧق بѧھ وقѧت إنفكاكѧھ – على الأیام –ھ تبقاه عند المستأجر لیجتمع لھ منإس

  .فلا شيء فیھ إذ ھو أمانة مستردة العمل، عن

ًولѧѧیس مѧѧن الجѧѧائز شѧѧرعا إلѧѧزام رب العمѧѧل أن یѧѧدفع مقѧѧدارا معینѧѧا مѧѧن مجمѧѧوع  ً ً
ًأرباحھ فوق الأجرة المتفق علیھا، ولیس منھ أیضا إلزامھ بѧأن یѧشركھ معѧھ فѧي إدارة 

نفѧس طیѧب  بѧل لѧھ أجѧره المѧشروط فقѧط إلا أن تلا حق للأجیر في ھѧذا ولا ذاك،العمل، 
  .أرباب الأعمال وتجود غیر متأثرة برھبة من العمال أو سواھم

أمѧѧا بھѧѧا فѧѧإن الجѧѧود حینئѧѧذ معلѧѧول، والمѧѧال بѧѧالخوف مبѧѧذول، والله الھѧѧادي إلѧѧى 
  .أھـ.. سواء السبیل

العمѧال وشѧراء المنѧافع لѧدخول ) إسѧتئجار(نقول إنھ كان یجب أن یفѧرق مѧا بѧین 
 یتخѧѧذه مѧѧن الإجѧѧراءات لحمایѧѧة الطѧѧرف العنѧѧصر الإنѧѧساني فѧѧي الأولѧѧى، ولمطابقѧѧة مѧѧا

 من سورة البقѧرة علѧى أن الѧذي علیѧھ ٢٨٢الضعیف مع قواعد العدل، وقد نصت الآیة 
الدین ھو الذي یحرر المكاتبة، فدل ذلك على حمایتھ وأن مѧشاركة العامѧل لѧلإدارة ولѧو 



 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ 
  

٤٨  

ْوأمرھم شورى بینھم«على سبیل الإستئناس یمكن أن یدخل في  ْ ُْ َُ ُْ َ َ ُ َ ًعامل لیس غریبѧا ، فال»َ
  .عن عملیة الإدارة، بل ھو شریك فعلي فیھا

 
  : یقوم على ركیزتین أساسیتینكان نظام الحكم الذى أرساه الرسول 

  . یلتزم بالحكم بالقرآنمأن الحاك: الأولى

  .أن یلتزم الناس بالطاعة لھ: الثانیة

ѧم یكѧلا فالحكم بالقرآن ھو مبرر طاعة الجماھیر، فإذا لѧالقرآن، فѧم بѧاك حكѧن ھن
  .طاعة

الأولى ھي البیعѧة، التѧي تبلѧور ) إجرائیة(ًوكان ھناك أیضا قاعدتان لھما طبیعة 
  .حكم الحاكم بالقرآن وإلتزام الناس بالطاعة، والثانیة الشورى

 عن ھذا كلھ فھناك التوجیھ القرآني الشامل عن الأمر بالمعروف والنھي ًفضلاو
  .ًیاجا یحول دون إنحراف الحكم عن الإطار الإسلاميعن المنكر الذي یشبھ ش

 الѧѧذي طبقѧѧھ الرسѧѧول علѧѧى نفѧѧسھ، فتقبѧѧل ًھѧѧذه ھѧѧي صѧѧورة الحكѧѧم الإسѧѧلامي حقѧѧا
البیعة، وھو الرسول الموحى إلیھ والذي یمكѧن أن یحكѧم بھѧذه الѧصفة دون بیعѧة النѧاس 

ًسلمین جمیعا ًولكنھ تقبل البیعة ثم كان حكمھ تطبیقا للقرآن، ومارس الشورى ووجھ الم

ًللأمѧѧر بѧѧالمعروف والنھѧѧي عѧѧن المنكѧѧر، وكѧѧان فѧѧي ھѧѧذا كلѧѧھ مطبقѧѧا ) مѧѧن رأى مѧѧنكم(

تھم أبѧو بكѧر وعمѧر وعلѧي، فمѧن یقѧرأ خطبѧج الرسول ھوسار على ن. .لتوجھات القرآن
  .الأولى یرى ھذه المعاني واضحة جلیة

م وأریѧѧد بھѧѧذه القواعѧѧد والѧѧضمانات إقامѧѧة حكѧѧم متѧѧوازن وشѧѧامل یحكѧѧم فیѧѧھ الحѧѧاك
 ویستحق بѧذلك الطاعѧة مѧن الجمѧاھیر، فѧلا یجѧوز لѧھ أن – وھو القرآن –بحكم القانون 

طاعة لѧھ، وجѧاءت البیعѧة   لم یلتزم فلاینحرف، كما لا یجوز للجماھیر أن تعصاه، فإذا
لتعطي الولایة صورة العقد ما بین الحاكم والجماھیر، وأرید بالشورى تحقیق مѧشاركة 

 وأحѧیط ھѧا كلѧھ بѧسیاج یكفѧل مѧشاركة – كما یقولѧون –فعالیات الذین یمثلون الأمة أو ال
  .كل واحد عن طریق الأمر بالمعروف والنھى عن المنكر
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 جاءت الأحادیѧث التѧي تѧنص علѧى الطاعѧة ولѧو لعبѧد مجѧدع، أو لѧھ ولھذه الغایة
تمثѧѧل اللمѧѧسة الإنѧѧسانیة .. إلѧѧخ.. وإذا حكѧѧم بѧѧالقرآن والإشѧѧارة إلѧѧى العبѧѧد المجѧѧدع.. زبیبѧة

على نقیض فكرة الأئمة مѧن قѧریش (طبقیة واللاعنصریة في تكییف الإسلام للحاكم اللا
  ).التي لو صدقت الأحادیث عنھا، فإنما كانت بالنسبة لجزیرة العرب في مرحلة معینة

 جѧاءت الأحادیѧث التѧي تحѧذر مѧن – تیار الحكم المنھجي –وفي ھذا التیار نفسھ 
نھا، لأنھ مادام الحكم یقوم على القѧرآن فیفتѧرض التنكر للبیعة بعد عقدھا أو الإنشقاق ع

أن لا یكون ھناك مبرر للعصیان والتمرد، فھذه الأحادیث لیست لحساب الحاكم ولكنھѧا 
أي أنھѧѧѧا تѧѧѧستھدف الاسѧѧѧتقرار والأمѧѧѧن والالتѧѧѧزام بѧѧѧالعھود .. لحѧѧѧساب الحكѧѧѧم بѧѧѧالقرآن

  .والمواثیق واحترام شرعیتھا

ѧرات ویمكѧود ثغѧي وجѧض ولكن ذا كلھ لا ینفѧي بعѧعا فѧون واسѧضھا أن یكѧًن لبع
 فѧي ًالتفاصیل الھامة لھذا النظام وطریقة تطبیقھا فعلیا، ولѧم تكѧن ھѧذه الثغѧرات ظѧاھرة

عھد الرسول وعھد الخلیفتѧین أبѧو بكѧر وعمѧر، ولكنھѧا ظھѧرت مѧع عѧدم التѧزام الخلیفѧة 
  .رالثالث عثمان بالتقالید المالیة والإداریة التي وضعھا الرسول وأبو بكر وعم

 الѧѧѧسریعة التѧѧي بѧѧدأت بمقتѧѧѧل عثمѧѧان ثѧѧم مѧѧѧشاغبة وكانѧѧت التطѧѧورات الѧѧسیاسیة
الملѧك «معاویة، وحربھ لعلي بن أبي طالب ثم مقتل علي وانفѧراد معاویѧة بѧالحكم لیبѧدأ 

  . ولتنقض عروة الحكم الإسلامي»العضوض

ھѧѧѧذه التطѧѧѧورات كانѧѧѧت بدایѧѧѧة انحѧѧѧراف الحكѧѧѧم الإسѧѧѧلامي عѧѧѧن الأسѧѧѧس : نقѧѧѧول
ً وضѧѧعھا الرسѧѧول حتѧѧى أصѧѧبح الحكѧѧم اغتѧѧصابا یفرضѧѧھ القѧѧادة بأسѧѧنة والѧѧضمانات التѧѧي

الرمѧѧاح علѧѧى الجمѧѧاھیر، كمѧѧا ھѧѧو معѧѧروف صѧѧراحة ودون مواربѧѧة فѧѧى المرحلѧѧة التѧѧي 
فجلب معھѧم حكѧم العѧسكر، .. أعقبت حكم الخلیفة العباسي المعتصم الذي جلب الأتراك

حقیقة البیعة، كما انتفت ولم تعد البیعة سوى عملیة شكلیة طقوسیة لیس لھا أدنى صلة ب
  .الشورى واصبح الحكم بإرادة السلطان لا بوازع القرآن

ًجوبھ الفقھاء بھѧذه التطѧورات التѧي كانѧت قѧضاء تامѧا علѧى تثالیѧد الحكѧم النبѧوي  ً
 خاصة في حرب زید بѧن علѧي – والخلافة الراشدة، وكانوا قد حاولوا في الأیام الأولى

كم العضوض وإعادة الحكم الإسلامي إلѧى أصѧولھ،  مقاومة الح–ومحمد النفس الزكیة 
 كانѧت قѧد توصѧلت إلѧى – مѧن أیѧام معاویѧة –وأید الفقھاء ھاتین القومتین، ولكن الدولѧة 
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الجیش المحترف، بینما ھؤلاء الدعاة یعتمون على الجماھیر التي لѧیس لھѧا انѧضباط أو 
  .فنیة الجیش المحترف، ففشلت ھاتان القومتان

ء واقѧѧع لا یمكѧѧن تجاھلѧѧھ، فبѧѧدأ التراجѧѧع علѧѧى أسѧѧاس فكѧѧرة أصѧѧبح أمѧѧام الفقھѧѧا
 لتبریѧر تغاضѧیھ »الاقتѧصاد فѧي الاعتقѧاد«الضرورة كما یتضح مѧن كѧلام الغزالѧي فѧي 

  .)١(ُعن الانحراف عن سنة الخلافة

لیست ھذه مسامحة عن الاختیار، ولكن الѧضرورات تبѧیح المحظѧورات، فلیѧت «
 لفѧѧوات شѧѧروطھا، وھѧѧو عѧѧاجز عѧѧن شѧѧعري مѧѧن یقѧѧضي بѧѧبطلان الإمامѧѧة فѧѧي عѧѧصرنا

أن : الاسѧتبدال بالمتѧصدي لھѧѧا، بѧل ھѧѧو فاقѧد للمتѧѧصف بѧشروطھا، فѧѧأي أحوالѧھ أحѧѧسن
یقول القضاة معزولون والولایات باطلة والأنكحة غیر منعقدة وجمیع تѧصرفات الѧولاة 
في أقطار العالم غیر نافذة وإنمѧا الخلѧق كلھѧم مقѧدمون علѧى الحѧرام، أو یقѧول الإمامѧة 

ѧع منعقѧѧد مѧوم أن البعیѧطرار؟ ومعلѧال والاضѧم الحѧѧذة بحكѧات نافѧصرفات والولایѧدة والت
  .»الأبعد قریب، وأھون الشرین خیر بالإضافة، ویجب على العقل اختیاره

ًومع أن الغزالي كان وثیق الصلة بالوزیر نظام الملك فإنھ لم یكن أبدا من فقھѧاء 
  .السلاطین

ثورة علѧѧى الحكѧѧام أو الھجѧѧرة أو ممارسѧѧة لمѧѧاذا لѧѧم ینѧѧصح الغزالѧѧي بѧѧال: قѧѧد یقѧѧال
أن الغزالي وكѧل الفقھѧاء : الرد.. الأمر بالمعروف والنھي عن المنكر إلى آخر درجاتھ؟

  تأكدوا من عجز الشعوب عѧن الثѧورة، وأن الثѧورةفي القرون التي سبقتھ، والتي لحقتھ
ًإذا قامѧѧت فلѧѧن تزیѧѧد الجمѧѧاھیر إلا ضѧѧعفا والحكѧѧم إلا بأسѧѧا ًیجѧѧة سѧѧتكون سѧѧفكا وأن النت.. ً

ً فإذا فرضنا قѧدرا مѧن التعѧادل مѧا بѧین – وھي العناصر الثائرة –لدماء أفضل العناصر 
فریق الثائرین، والحاكمین فإنھا الفتنة التي تستأصل الفѧریقین وتجعѧل كѧل واحѧد منھمѧا 
ًیقضي علѧى الآخѧر أو یوھنѧھ، وكѧان ھѧاجس الفتنѧة عمیقѧا لѧدى الفقھѧاء بعѧد أن شѧاھدوا 

  .الثائرین الأول وفشل قوماتھممصرع كل 

من ھنا یمكن أن نفھم موقѧف الغزالѧي الѧذي كتѧب بجانѧب سѧطور الاستѧسلام فѧي 
ً سطورا أخرى تقطر كراھیة ومرارة لكل مѧن یعاشѧر الѧسلطان أو »إحیاء علوم الدین«

  .یسایره في أھوائھ
                                                

 .٤٤٢، للدكتور محمد فتحي عثمان، ص »أصول الفكر السیاسي الإسلامي«من كتاب ) ١(
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ًوقبѧل الغزالѧي فѧإن الإمѧام أحمѧد كѧѧان أبѧرز أئمѧة الأمѧة تѧصریحا بوجѧوب طاعѧѧة 

  .لخلیفة مادام الأمر قد استقر لھ، ولم یؤثر علیھ في حكمھ ما مالھ على یدي المأمونا

ُوھناك جانب أصولي ظھر فѧي فتѧرة لاحقѧة، ھѧو التفریѧق فѧي الѧسنة بѧین مѧا ھѧو 
تشریع ویلتزم بھ، وما ھو غیر تشریع لا یتعین الالتزام بھ، وكان من القѧسم الثѧاني كѧل 

ًالدولѧة، وظھѧر ھѧذا جلیѧا فѧي كتابѧات الفقیѧھ المѧالكي ما مارسھ الرسول باعتباره رئیس 

 ھѧѧѧـ ٦٨٤أبѧѧѧو العبѧѧѧاس أحمѧѧѧد بѧѧѧن إدریѧѧѧس، تѧѧѧوفى فѧѧѧي (المغربѧѧѧي القرافѧѧѧي /المѧѧѧصري
حتѧѧى وإن كѧѧان الأسѧѧاس . .)١(، ولعѧل ھѧѧذا خلѧѧص الفقھѧѧاء مѧѧن مѧѧسئولیة ثقیلѧѧة])م١٢٨٥[

ًالذي بنى علیھ أساسا فقھیا خالصا ً ً ُ.  

ئمة الذین اضطرتھم الظروف القاھرة إلѧى وھذا أمر یمكن أن یفھم من ھؤلاء الأ
ّھذا السلوك، ولكن ظھر فѧي الفتѧرات المتخلفѧة مѧن حѧول الѧضرورة إلѧى فѧضیلة، ومѧن 

وإن جلѧد «أوجب الطاعѧة للحѧاكم مھمѧا ظلѧم، ووجѧدوا أحادیѧث توجѧب الطاعѧة للأمیѧر 
ًمѧا لѧم تѧروا كفѧرا بواحѧا فیѧ«، أو »ما داموا یقیمون الѧصلاة«، أو »ظھرك وأخذ مالك ھ ً
، فھѧذه الأحادیѧث إن صѧحت فقѧد أسѧیئ فھمھѧا، فѧلا جѧدال أن صѧلاة »لكم من الله برھان

 الحاكم الظالم لا قیمة لھا لأنھا لم تنھ عن الفحѧشاء والمنكѧر، وإذا كѧان لھѧا قیمѧة فلنفѧسھ
ً، كما أن الظلم لیس بعیدا عن الكفر بل ھو طریقھ، ولѧم یفھѧم الفقھѧاء ھѧذه ولیس للشعب

 من جائحة بحجѧم اجتیѧاح بغѧداد وسѧیطرة التتتѧار حتѧى یفھѧم الفقھѧاء الحكمة، وكان لابد
المسلمون أن الحاكم العادل الكافر أفضل من الحѧاكم المѧسلم الظѧالم، وأن الدولѧة تعѧیش 

  .بالعدل مع الكفر ولا تعیش بالظلم مع الإسلام

 ًونحن نقدر تماما أن مفارقة الجماعة والانشقاق عنھا وخلع ید الطاعة أو النكѧث
ًبالبیعة كان ھاجسا قویا لدى الفقھاء، وأن الأحادیث التي وردت كانت قارعة، وأن ھѧذا  ً

  .الموقف ھو الذي جعل الأمة تتماسك وحال دون أن تمزقھا الخلافات
                                                

لقد ھلل الذین یقصرون الإسلام على الجانب العبادي، ویرونھ علاقة شخصیة بین الفرد وخالقھ لمثل ) ١(
 كمѧѧا تقبلѧѧھ بعѧѧض المفكѧѧرین –أوا أنѧѧھ یѧѧستبعد سیاسѧѧة الدولѧѧة مѧѧن إطѧѧار الإسѧѧلام ھѧѧذا الاتجѧѧاه، ور

 فѧي الجѧزء الثѧاني مѧن ھѧذا الكتѧاب وھѧو –الإسلامیین كنوع من المھادنة مѧع غیѧرھم، ولكننѧا أكѧدنا 
 »الكلاسѧیكي«الخѧاص بالѧسُنة أھمیѧة وقداسѧة الѧسُنة النبویѧة فѧي الحكѧم وضѧرورة اعتبارھѧا الأصѧل 

 .الذي یجب أن یستلھم ویتبع في كل ظام للحكم یدعي الإسلامیةللحكم الإسلامي 
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لكن ھذا لا یمنع من أن الطاعة إنما تكون في المعروف، ولا طاعة لمخلѧوق فѧي 
یحة مبدأ الأمѧر بѧالمعروف والنھѧي معصیة الخالق، وأن الاستخذاء یخالف مخالفة صر

فѧѧإذا جѧѧاز لنѧѧا أن نعѧѧذر الأئمѧѧة المتقѧѧدمین فمѧѧن الѧѧصعب أن تعѧѧذر الأئمѧѧة .. عѧѧن المنكѧѧر
  .المتأخرین عندما ساد الظلم واصبحتظلمات متكاثفة

وھذا ما یصلنا بالجانب الاقتصادي للعدل، لأن ھذف الظلم فѧي ھѧذه الأوقѧات لѧم 
 ولكѧѧن كѧѧان إیقѧѧاف الحѧѧاكم عѧѧن اسѧѧتغلال –ول  كمѧѧا نقѧѧ–یكѧѧن للقѧѧضاء علѧѧى المعارضѧѧة 

الناس، والظلم السیاسي أدى إلى الظلم الاقتصادي الذي جعل حیاة الجمتھیر قطعة مѧن 
  .العذاب

وإنѧѧھ لممѧѧا یѧѧسترعى النظѧѧر ضѧѧحالة حѧѧسھم بالعѧѧدل الѧѧذي جعلھѧѧم یѧѧشددون فѧѧي 
موضوع الصلاة ویتراخون في موضوع الزكѧاة التѧي تؤخѧذ مѧن الغنѧي لتعطѧي الفقیѧر، 

لاة«والتѧي قرنھѧا القѧرآن بالѧѧصلاة، فѧلا یѧذكر القѧرآن  َالѧѧذین یقیمѧون الѧصَّ َ َُ ِ ُِ إلا ویردفھѧѧا » َّ
َویؤتون الزكاة« َ َّ َ ُ ْ ُ .. ، ومع ھذا فإن الزكاة كانت سحابة الحكم الإسѧلامي صѧفحة مطویѧة»َ

اعتبرھѧا ًلا نسمع عنھا شѧیئا، وھѧي التѧي حѧارب مѧن أجلھѧا أبѧو بكѧر القبائѧل العربیѧة، و
  .عندما منعت الزكاةمرتدة 

وھѧذا أمѧر لا یمكѧن فھمѧھ إلا بѧأن روح العѧѧصر أطبقѧت علѧى نفѧسیة الفقھѧاء، فلѧѧم 
فالعѧصر الѧذي تنعѧدم .. تجعلھم یرون المدلول العلمي لنص القرآن أو ممارسѧة أبѧو بكѧر

فیھ حریة الفكر، ویطلق فیھ ید المستبد یحول دون تعمق فكرة العدالة، ویطمس فكرتھا 
  .ھاإذا فرضنا ظھور

 
یمثѧѧل موقѧѧف الفقھѧѧاء مѧѧن المѧѧرأة التѧѧدھور والانحطѧѧاط الѧѧذي أصѧѧاب المجتمѧѧع 
الإسѧلامي، وكانѧѧت ضѧѧحیتھ المѧѧضاعفة المѧѧرأة باعتبѧار أنھѧѧا كالرجѧѧل تقѧѧع علیھѧѧا مظѧѧالم 
ًالحكام ثم ھي ضحیة الرجل نفسھ الذي لا یجѧد متنفѧسا لظلѧم الحكѧام سѧوى المѧرأة التѧي 

رسالة البغیضة إلى الأبناء الѧذین تھѧیمن علѧیھم لѧولا عاطفѧة كان یمكن أن توصل ھذه ال
ولѧѧولا ھѧѧذا لكانѧѧت الأجیѧѧال .. الأمومѧѧة التѧѧي غرسѧѧھا الله متعالیѧѧة علѧѧى المѧѧشاعر الذاتیѧѧة

  . بعد مسوخًمسوخا
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٥٣  

ولا یمثال التشدید الذي مارسھ الفقھاء على المرأة إلا تشدیدھم على الصلاة وإلا 
ѧي قѧرآن، ففѧرأة تمسكھم بالنسخ في القѧوتھا ضیة المѧروا صѧورة«اعتبѧصافحتھا »عѧوم 

بالحجѧѧاب مѧѧع تفѧѧضیل ، وحرمѧѧوا علیھѧѧا الѧѧصلاة جماعѧѧة، وتمѧѧسكوا »نقѧѧض للوضѧѧوء«
َّوقѧѧرن فѧѧي بیѧѧوتكن«النقѧѧاب، وأن لا تخѧѧرج المѧѧرأة مѧѧن دارھѧѧا  ُ ِ ُِ ُ َ ْ َ  ونѧѧسخوا بحجѧѧة سѧѧد ،»َ

ارة  مѧѧسائل الطھѧѧفѧѧي كمѧѧا تѧѧشددوا ، منحھѧѧا الرسѧѧول للمѧѧرأةالتѧѧيالذریعѧѧة كѧѧل الحقѧѧوق 
 الغѧسل فѧي لأنھ یحѧول دون وصѧول المѧاء إلѧى الأظѧافر، وشѧددوا »المانیكیر«فحرموا 

 ولم تأخѧذھم رأفѧة ، الجسمفيوضرورة أن یصل الماء إلى منابت الشعر، وكل تجویف 
 تعرضѧھا التѧي –  النѧساء والفتѧاوى–فیما یقѧدم إلѧیھم مѧن أسѧئلة تѧنم عѧن حیѧرة ومعانѧاة 

 علیھ من مئات السنین دون أقѧل تقѧدیر لمѧا یجѧد مѧن الصحف الیوم لا تختلف عما كانت
 بѧѧل یѧѧصل التѧѧشدد درجѧѧة ،تطѧѧورات، أو لاسѧѧتلھام روح الѧѧشریعة وأصѧѧولھا ومقاصѧѧدھا

حثیѧات علѧى ثѧلاث  أباح بھ الرسول للمرأة أن تحثى الذي الغسل فيیترك فیھا الحدیث 
 ،»إن تحѧѧѧت كѧѧѧل شѧѧѧعرة جنابѧѧѧة«رأسѧѧھا دون أن تفѧѧѧك ضѧѧѧفیرتھا، ویѧѧѧذكر فیھѧѧѧا حѧѧѧدیث 

ًوضرورة وصول الماء إلى كل منابت الشعر، وجازف أخیرا أحد علمѧاء مѧصر فѧأفتى 
 بالنѧѧساء إلѧى تѧѧرك بѧصحة الوضѧوء مѧѧع المѧانیكیر عنѧدما وجѧѧد أن الفتѧوى ببطلانѧھ أدت

  .)١(الوضوء والصلاة

  روب كما كان الأمر أیѧام الرسѧولـ الحفيمع عن مشاركة للمرأة ـولم نعد نس
 المجتمѧع، أو عѧن امѧرأة تѧستوقف الخلیفѧة لتعظѧھ وتنѧصحھ فѧيولا عن حѧضور المѧرأة 

 كمѧا فعلѧت تلѧك ، المسجد علانیةفيأو ترد علیھ ،  مع عمر بن الخطابةكما فعلت خول
  .لخإ .. ولم نسمع عن عالمات مثل عائشةً،المرأة المجھولة مع عمر أیضا

 يو الѧول، فقد أجاز الفقھاء للأب أوأصبح الزواج والطلاق لعبة الفقھاء المفضلة
بنتѧѧѧѧھ دون إسѧѧѧѧتئمارھا أو حتѧѧѧѧى ضѧѧѧѧد رغبتھѧѧѧѧا الѧѧѧѧصریحة بحجѧѧѧѧة أنѧѧѧѧھ أدرى اتѧѧѧѧزویج 

 نѧص علیھѧا القѧرآن صѧراحة لحمایѧة التي أما الطلاق فقد أغفلت كل الآیات ،بمصلحتھا
 أوردنѧѧا »المѧѧرأة المѧѧسلمة بѧѧین تحریѧѧر القѧѧرآن وتقییѧѧد الفقھѧѧاء« كتابنѧѧا فѧѧيحѧѧق المѧѧرأة و

أن یقولھѧا الرجѧل عنѧد تطلیقѧھ لزوجتѧھ وأحكامھѧا  یمكѧن التѧيصفحتین كѧاملتین للѧصیغ 
 أو إذا قال رجل ، یوم كذافيإذا قال لزوجتھ أنت طالق إلى شھر، أو أنت طالق « :مثل

                                                
  .٢٥ ص ،»عالم المجتمع النسائي في الإسلام«انظر ما ذكره الشیخ محمد زكى إبراھیم في كتابھ )  ١(
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ً أو إذا قال إن كان حملك ذكرا فأنت طالقѧة طلقѧة، ً، فقال زوجھا ثلاثا،امرأة فلان طالق
 .. طѧالق ولѧھ زوجѧاتيزوجتѧ أو إذا قѧال ،ًوإن كان أنثى فطلقتین فولدت ذكѧرا أو أنثѧى

  .لخإ

ѧѧھ الحنبلѧѧنة يوأورد الفقیѧѧوفى سѧѧب المتѧѧن رجѧѧـ ٧٩٥ بѧѧذي ھѧѧة الѧѧن أئمѧѧد مѧѧیع 
ً صیغا أخرى من صѧیغ »القواعد« كتابھ فيًالمذھب، وأكثر فقھا من الفقھاء المتأخرین 

لو طلق واحѧدة مѧن نѧسائھ مبھمѧة، وإذا طلѧق واحѧدة مѧن نѧسائھ معینѧة ثѧم «الطلاق مثل 
 ففلانة طالق، وإن لѧم یكѧن ًلھا ابتداء، أو من قال إن كان ھذا الطائر غراباانسیھا أو جھ

ًففلانѧة طѧѧالق فطѧѧار ولѧѧم یعѧرف مѧѧا كѧѧان، ولѧѧو رأى رجѧلا طѧѧائرا فقѧѧال أحѧѧدھما إن كѧѧان  ً
ً وقال الآخر إن لم یكن غرابا فامرأتى طالق، وإذا قال أنت طالق ، فامرأتى طالقًغرابا

ًأتھ إن ولدت ذكرا فأنت طالق، وإن ولѧدت أنثѧى فأنѧت  أو إذا قال لامر،قبل موتى بشھر
ً وإذا قѧѧال إن كنѧѧت حѧѧاملا فأنѧѧت طѧѧالق، وإذا قѧѧال أنѧѧت طѧѧالق لیلѧѧة القѧѧدر إذا قѧѧال ،طѧѧالق

  !!)١(لخإ ..لزوجاتھ الأربع أیتكن لم أطأھا فصواحباتھا طوالق
* * *  

مѧѧن ھѧѧذا العѧѧرض للمѧѧستویات الثلاثѧѧة یتѧѧضح بجѧѧلاء أن اتجѧѧاه وأحكѧѧام المѧѧستوى 
فى الموضوعات الخمسة الحیویة التѧي صѧربنا بھѧا المثѧل یختلѧف، بѧل ) الفقھاء(لثالث ا

، وأن ھذا المѧستوى  یمكن أن تتعارض مع ما ذھب إلیھ القرآن، وما مارسھ الرسول
..  ھѧو المطبѧق والنѧأخوذ بѧھ مѧن قبѧل أصѧحاب المѧذاھب حتѧى الآن– مستوى الفقھѧاء –

، ولكنѧھ لیس ھو فقѧھ القѧرآن، ولا فقѧھ الرسѧولًوھو ما یوضح أن الفقھ المطبق حالیا 
  .فقھ الفقھاء

  

                                                
ھѧـ، طبعѧة دار ٧٩٥الحنبلى المتوفى سѧنة فظ أبى الفتح عبد الرحمن بن رجب ، للحا»القواعد«كتاب ) ١(

  .٣٥٧ حتى ص ٣٥٦ن ص المعرفة، بیروت، م
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 

 
  ـــــــــــــــــــــــــــــــ

 
التعریف اللغوي للمصلحة، وھو في نظرنا التعریف الأصیل، أنھا كما جѧاء فѧي 

والمѧѧصلحة واحѧدة المѧѧصالح فكѧل مѧѧا فیѧھ نفѧѧع سѧواء بالجلѧѧب الѧصلاح «»لѧسان العѧѧرب 
والتحصیل كاستحصال الفوائد واللذائذ أو الدفع والاتقاء كاستبعاد المѧضار والآلام فھѧو 

  .جدیر بأن یسمى مصلحة

  :وجاء في المعجم الوسیط

َصلـح( ًصلاحا، وصلوحا) َُ ُ ًُ ًزال عنھ الفساد والѧشيء كѧان نافعѧا أو مناسѧبا یقѧال : ُ ً
َصلـح(ا الشيء لك ھذ   .صلح فھو صلیح: ً، وصلوحاًصلاحا) َُ

َأصلـح( َ   .أتى بما ھو صالح نافع: في عملھ أو أمره) ْ

  .الصلاح والمنفعة) المصلحة(

ًوقد یطلق الفعل الذي فیھ صلاح بمعنѧى النفѧع مجѧازا مرسѧلا مѧن بѧاب إطѧلاق « ً
حة، وذلѧك لأن إسم المسبب علѧى الѧسبب فیقѧال إن التجѧارة مѧصلحة وطلѧب العلѧم مѧصل

  .)١(»التجارة وطلب العلم سبب للمنافع المادیة والمعنویة

ً مѧѧن بѧѧاب قعѧѧد وصѧѧلاحا أیѧѧضاً صѧѧلوحا»صѧѧلح الѧѧشيء«وفѧي المѧѧصباح المنیѧѧر  ً، 
 وصѧѧلح یѧѧصلح بفتحتѧѧین لغѧѧة ثالثѧѧة، فھѧѧو صѧѧالح ،وصѧѧلح بالѧѧضم لغѧѧو وھѧѧو خѧѧلاف فѧѧسد

مѧصلحة أي وأصلحھ فصلح وأصلح أتى بالѧصلاح وھѧو الخیѧر والѧصواب وفѧي الأمѧر 
ًخیر والجمع المصالح وصالحھ صلاحا من باب قاتل والѧصلح اسѧم منѧھ، وھѧو التوفیѧق 

                                                
، تألیف دكتور محمد الѧسعید علѧى عبѧد ربѧھ عمیѧد »بحوث في الأدلة المختلف فیھا عند الأصولیین«  )١(

 .٧٨ ص،كلیة الشریعة والقانون
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ومنھ صلح الحدیبیة وأصلحت بین القوم وفقت وتصالح القѧوم واصѧطلحوا وھѧو صѧالح 
   .)١(للولایة أي لھ أھلیة القیام لھا

  ..ونقیض المصلحة المفسدة

  ..المنفعة: ومرادفھا

  .سادوأصلحھ أزال ما فیھ من ف

ًوقد جاء من المجرد فعلا ووصفا في المعنى وأحصى المعجѧم المفھѧرس لألفѧاظ  ً
ً موضѧعا خاصѧѧة ٦٢ منھѧѧا ً موضѧعا٢٦٧القѧرآن الكѧریم مواضѧѧع ھѧذه المفѧѧردات فبلغѧت 

الحات«بكلمة الصالحات التي قلما یذكر القرآن الذي آمنوا إلا ویقرنھا  ِوعملѧوا الѧصَّ ِ َِ ُ َ َ«، 
ضوابط المصلحة فѧي «الدكتور محمد سعید البوطي یبدأ كتابھ ً متحفظا مثل ًونجد كاتبا

 ومعنѧى فھѧي مѧѧصدر ًالمѧصلحة كالمنفعѧѧة وزنѧا« :یقѧول) ٢٣ص (»الѧشریعة الإسѧلامیة
  .بمعنى الصلاح كالمنفعة بمعنى النفع أو ھي اسم للواحدة من المصالح

وقع ثر وأ فإن القرآن للمنفعة یبرز من »عةالمنف«ولما كانت المصلحة في معنى 
 أوصѧل إلیѧھ الخیѧر ً»نفعѧھ ینفعѧھ نفعѧا« :المصلحة وقد عرف المعجѧم جѧذر الكلمѧة فقѧال

الѧضر عنѧھ أو وأسداه إلیھ أو دفع عنھ الضر أو أعانھ علѧى وصѧول الخیѧر إلیѧھ أو دفѧع 
  .ـھا ..»ًكان سببا في ذلك

ُویتعلمѧ«ًوفي كثیر من الروایات یذكر القرآن النفع مضادا للѧضرر أو الإثѧم،  َّ َ ََ َون َ
ھم ولا یѧѧنفعھم ُّ ْمѧѧا یѧѧضر ُْ ُ َُ َ ََ ُ ) ٥٥: الفرقѧѧان(و) ١٨: یѧѧونس(، واللفѧѧظ فѧѧي ) ١٠٢: البقѧѧرة (»َ

ه أقرب من نفعھ لبئس المولى ولبئس العѧشیر«) ٨٥: غافر(و ُّ ُیدعوا لمن ضر ُِ ِ ِ ِ َُ َ َ َ َ َْ ْْ ِْ َِ َ َ ََ ْ َ َْ َْ ُْ ْ : الحѧج (»َْ
١٣(.  

ًا للمѧصلحة والѧصلاح،  أو الفساد نقیض»المفسدة«مقابل ذلك أن القرآن یرى في 

َوإذا « .. على الثѧاني بقѧدر مѧا ینѧددوبقدر ما یحث ِ ُقیѧل لھѧم لا تفѧسدوا فѧي الأرض قѧالوا َ َْ ِ ْ َ ِ ِ ُِ ُ َْ ُ َ
َإنما نحن مصلحون  ُ ِ ُْ ُْ َ َ ْ ألا إنھم ھم المفسدون ولكن*َِّ ِ ِ َُ َ َ ُ ُْ ْ ْ ْ ُ َّ ِ َ لا یشعرونَ ُ ُ ْ ُوالله « ،)١٢٠: البقѧرة (»َ َّ َ

ْیعلم المفسد من ِ ِ ُ َُ ْ ْ َ ْ ِ المصلحَ ِ ُْ   ).٢٢٠: البقرة (»ْ

                                                
 .،  المطبعة الأمیریة٤٧٢،  ص»المصباح المنیر«) ١(
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٥٧  

 معѧѧززة بѧѧالنفع والمنفعѧѧة، »الѧѧصلاح والѧѧصالحات«القѧѧرآن إذن مرصѧѧع بكلمѧѧات 
والتحلیѧل كمѧا یتѧضح منآیѧة وھو یثني علیھا ویѧأمر بھѧا ویجعلھمѧا الحكمѧة فѧي التحѧریم 

ْفیھما إثم كبیѧرٌ ومنѧافع للنѧاس وإثمھمѧا أكبѧر مѧن نف«الخمر  َ َ َْ ِ ُ ِ ِ ُِ ُ َُ ٌْ َ َ ِ َ ِ َْ َْ َ ِِ َّ َعھمѧاِ ِ ُفأمѧا الزبѧد « والآیѧة ،»ِ َ ََّّ َ َ
ِفیѧѧذھب جفѧѧاء وأمѧѧا مѧѧا ینفѧѧع النѧѧاس فیمكѧѧث فѧѧي الأرض ْ َ َِ ُ ُ ْ ًَ َ َ َّ ََ َ َ ََّ ُ ُ َُ َ َ  قѧѧدر مѧѧا ینѧѧدر بالѧѧضر والإثѧѧم »ْ

  .والفساد ویجعلھا من علامات الكفر والضلال

إصѧلاح ذات البѧین «»ویتفق الحدیث النبوي من القرآن الكریم، فالرسѧول جعѧل 
 .)١(»فѧساد ذات البѧین ھѧي الحالقѧة«لأن . .ن الѧصلاة والѧصیام والѧصدقةدرجة أفضل م

وقѧد .. لѧخإ ..ووضح لنا في حدیث المفلس كف یمكن أن یأتي رجل بصلاة وصیام وحج
 فھѧذا لѧم یكѧف ، فیؤخذ من حسناتھ لتعطي لغرمائھ،ضرب ھذا وشتم ھذا وأكل مال ھذا

 إحѧدى » الأذى مѧن الطریѧقإماطة«ل الحدیث  وجع،«»اتھم فطرحت علیھئذ من سیأخ
ً ومѧن سѧقى كلبѧا..  فѧي إدخѧال مѧن فعѧل ذلѧك النѧارًشعب الإیمان، وجعل حبس قطة سببا

   .»لا ضرر ولا ضرار« عن الحدیث الجامع ًفضلا ، في دخول الجنةًیلھث سببا

فیجعلѧون المѧصلحة . .ان تمس ھذه الآیات والأحادیث قلوب الفقھѧاء«ً كان واجبا
ًحѧѧق أنھѧѧم أمامھѧѧا مѧѧا كѧѧان یمكѧѧن أن یجحѧѧدوا ذلѧѧك فقѧѧالوا جمیعѧѧا إن مѧن أدلѧѧة الأحكѧѧام وال

 المصلحة التي ن ولكنھم قالو إ، والإجماعسُنةالمصلحة معتبرة من الشریعة بالقرآن وال
والمѧصالح المعتبѧرة «:  وعبر عن ذلك الشیخ أبو زھرة،»ةیعتد بھا ھي مقاصد الشریع

 حفѧظ الѧدین وحفѧظ الѧنفس وحفѧظ ھي المصالح الحقیقیة وھي ترجع إلѧى أمѧور خمѧسة،
العقل وحفظ النسل وحفظ المال لأن ھذه الأمور الخمسة بھا قوام الدنیا التي یعیش فیھѧا 

  . للشیخ أبو زھرة»أصول الفقھ« ٢٥٩ ص،»حیي حیاة تلیق بھ إلا بھاالإنسان ولا ی

أن القاعدة الأولى بین القواعѧد الفقھیѧة ھѧي «وجاء في كتاب عن القواعد الفقھیة 
أن الѧѧشارع لا یѧѧأمر إلا بمѧѧا فیѧѧھ مѧѧصلحة خالѧѧصة لا فѧѧرق بѧѧین مѧѧا تعلѧѧق بالأصѧѧول أو 

  .»الفروع وما تعلق بحقوق الله وحقوق عباده

الكبѧرى للمѧصلحة فقѧال واعترف كثیر مѧن الفقھѧاء قѧدامى ومعاصѧرین بالمنزلѧة 
. .لѧخإ..»ومѧصالح العبѧاد فѧي المعѧاش والعبѧادالشریعة مبناھا وأسѧاھا الحكѧم «ابن القیم 

                                                
، كتبھ عبѧد الѧرحمن »افعةالقواعد والأصول الجامعة والفروق والتقاسیم البدیعة الن« من كتاب ٥ ص )١(

 .م١٩٥٦بن ناصر السعدى، مطبعة المدني بالقاھرة، 
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٥٨  

ًلمنفعة أو المصلحة تصلح مقیاسا ضѧابطا لكѧل مѧا ھѧو مѧأمور ا« :وقال الشیخ أبو زھرة ً
  .)١(»بھ یف الدین أو منھي عنھ

والفقھاء بالنسبة للمصالح الدنیویة وعلاقتھا بالنصوص الشرعیة قد انقسموا إلى 
  :)٢(ثلاث طوائف

واھرھѧا ولا قد التزموا النصوص لا یعرفونھا إى عѧن طریѧق ظ: الطائفة الأولى
یفرضون أي مصلحة وراء ھذه النصوص، وھѧؤلاء ھѧم الظاھریѧة نفѧاة القیѧاس، فھمѧن 

  .یقررون أنھ لا مصلحة إلا ما جاء بھ النص ولا تلتمس في غیره

طائفة تلتمس المصالح من النصوص، ولكن تتعѧرف مѧن عللھѧا : والطائفة الثانیة
لحة علѧѧى الموضѧѧع الѧѧذي مقاصѧѧدھا وغایاتھѧѧا، فیقیѧѧسون كѧѧل موضѧѧوع تتحقѧѧق فیѧѧھ مѧѧصا

بید أنھم لا ینظرون إلѧى المѧصلحة إلا إذا كѧان لھѧا شѧاھد  نص علیھ في ھذه المصالحة،
من جلیل خاص، حتى لا یختلط علیھم الھوى الموھم للمصلحة بالمصلحة الحقیقیة، فلا 
مصلحة معتبرة  إلا ما یشھد لھا نص خاص أو أصل خاص، ویعتبرون الضوابط التي 

  . علة القیاسًذه المصلحة غالباتتحقق فیھا ھ

قѧѧرر أن كѧѧل مѧѧصلحة تكѧѧون مѧѧن جѧѧنس المѧѧصالح التѧѧي یقررھѧѧا : والفریѧѧق الثالѧѧث
على أنھѧا دلیѧل ، فإنھ یؤخذ بھѧاًالشارع الإسلامي بأن لھا اصل خاص حتى تصلح قیاسا

  .)٣ً(قائم بذاتھ، وھذه ھي التي تمسى مصلحة مرسلة، أو استصلاحا

ون المѧѧصلحة ولكѧѧنھم یѧѧرون أنھѧѧا ھѧѧي نفѧѧسھا  یرفѧѧض فھѧѧموھѧѧذا أسѧѧلوب مѧѧراوغ،
 والمѧصلحة »شخѧصیتھ«مقاصد الشریعة، والمفѧروض أن لكѧل اسѧم دلالتѧھ الخاصѧة، و

ھѧѧي المѧѧصلحة كمѧѧا یراھѧѧا العقѧѧل الѧѧسلیم دون أن یرجѧѧع بھѧѧا إلѧѧى مقاصѧѧد الѧѧشریعة، أو 
یحكمك فیھѧا الفقѧھ كمѧا وضѧعھ الفقھѧاء، والحكمѧة أدنѧى أن تعѧرف، وأن یكѧون التعѧرف 

 بل ھѧي –في حین أن مقاصد الفقھ التي وضعھا الفقھاء ویمكن أنت تكون .. ًسلیماعلیھ 
  .محل تحفظات –بالفعل 

                                                
 .٣٧٠-٣٦٩ ، ص»مالك«الشیخ محمد أبو زھرة، كتاب  ) ١(
 .٢٥٩ ، ص»أصول الفقھ«الشیخ محمد أبو زھرة، كتاب  ) ٢(
 .٢٦١-٢٦٠المرجع السابق، ص ) ٣(
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٥٩  

وفي جمیع الحالات فھѧو افتیѧات علѧى المѧصلحة، وقѧد اسѧتند الفقھѧاء أنفѧسھم فѧي 
اعتبѧار المѧصلحة حیѧث حѧѧث عمѧر لأبѧي بكѧѧر لجمѧع القѧرآن وموقѧѧف علѧي مѧن تѧѧضمین 

لا «ً وقѧѧال علѧѧي تبریѧѧرا لموقفѧѧھ ،»ھѧѧو والله خیѧѧر«ر فقѧѧد قѧѧال عمѧѧر لأبѧѧي بكѧѧ. الѧѧصناع
 فقد تعرف عمر وعلي وجھ المصلحة وأخѧذا بѧھ لمѧا ظھѧر لھمѧا مѧن ،»یصلحھم إلا ھذا

  ..وجاھة وسلامة الفكرة دون بحث عن مدى اتفاقھا مع مقاصد الشریعة

ولعل موقف الفقھاء من المѧصلحة، وتقییѧدھا بمقاصѧد الѧشریعة یعѧود إلѧى وقفھѧم 
 فھѧم لا یتѧصورون أن العقѧل یمكѧن أن ینتھѧي إلѧى ، التحسین والتقبیح العقلیینمن قضیة

وھѧѧو أمѧѧر  إن جѧѧاز بالنѧѧسبة   وأن ذلѧѧك لا یعѧѧرف بالعقѧѧل، وإنمѧѧا بالنقѧѧل،،الحѧѧسن والقѧѧبح
فإنѧھ لا یجѧوز فیمѧѧا یتعلѧق بقѧضایا الѧѧدنیا .. لѧخإ..  ومѧا وراء المѧѧوتللѧسمعیات والعقیѧدة،
  .والاقتصاد والسیاسة

ل أن الفقھاء تملصوا من قضیة المѧصلحة كأصѧل لاسѧتمداد الأحكѧام ومجمل القو
  ً. وذاتیاًنوعیاً بمعالجتھم لھا كقاصد الشریعة في حین أن ھناك اختلافا

 
قѧد یقѧال أن الفقھѧاء سѧمحوا بھѧѧامش لمѧا أطلقѧوا علیѧھ ن المѧصالح المرسѧѧلة، وأن 

ھѧѧا، وھѧѧذا صѧѧحیح، ولكنѧѧھ لѧѧم یغیѧѧر مѧѧن تعبیѧѧر المرسѧѧلة یѧѧوحي بعѧѧدم نѧѧص الѧѧشریعة علی
طریقة معالجة الفقھاء ولم یمنعھم مѧن محقتھѧا، فھѧذه المѧصلحة لتѧي لا یѧشھد لھѧا أصѧل 
خѧاص بالاعتبѧار رفѧѧضت مѧن فریѧѧق علѧى أسѧاس أن المѧѧصلحة التѧي لا یѧѧشھد لھѧا دلیѧѧل 

ًخاص تكون نوعا من التلذذ والتشھي وأنھا تكون نوعѧا مѧن ا لاستحѧسان الѧذي قѧال عنѧھ ً
 وأنѧت الادعѧاء بѧأن ھنѧاك مѧصالح معتبѧرة دون أن »مѧن استحѧسن فقѧد شѧرع«افعي الش

یكѧѧون ھنѧѧاك نѧѧص، یѧѧؤدي إلѧѧى الانطѧѧلاق فѧѧي أحكѧѧام الѧѧشریعة، وإلѧѧى اخѧѧتلاف الأحكѧѧام 
  .اختلاف الأقطار واختلاف الأزمانب

 الѧѧشیخ أبѧѧو زھѧѧرة أن ىوھنѧѧاك مѧѧن الفقھѧѧاء مѧѧن قبلوھѧѧا بѧѧشروط وتحفظѧѧات، ورأ
  :)١(أربعة مواقفالفقھاء إزاء المصالح 

  .فإن استندت إلى أصل ثابت فھي القیاس. .ردھا مالم تستند إلى أصل ثابت: أولھا

                                                
 .٢٦٦، للإمام محمد أبو زھرة، ص»أصول الفقھ«من كتاب ) ١(
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٦٠  

 وأطلѧق ً، ثابتѧاًأصѧلاأنھا تقبѧل مѧا جѧدامت ملائمѧة مقاصѧد الѧشارع، ولѧم تعѧارض : ثانیھا
  .المصالح الجائزة القبول من كل القیود ما عدا ھذین القیدین

لѧم تѧستند ا كانت قریبة من معاني الأصول الثابتѧة وإن قبول المصالح المرسلة إذ: ثالثھا
  .إلى أصل قائم بذاتھ

  .إن المصلحة المرسلة تقبل إن كانت ضروریة قطعیة: قبول الغزالي: اھرابع

ومن المفارقات أنھ فѧي الوقѧت الѧذي ضѧیق الفقھѧاء فیѧھ الخنѧاق علѧى المѧصلحة، 
بمѧѧا یمكѧѧن أن یقابلھѧѧا أي سѧѧد وأحاطوھѧѧا بالتحفظѧѧات التѧѧي تكѧѧاد تخنقھѧѧا، فѧѧإنھم توسѧѧعوا 

 أو دفѧѧع المفѧѧسدة، وكѧѧأنھم أشѧѧفقوا أن یتѧѧسلل شѧѧيء مѧѧن المѧѧصلحة بعѧѧد قیѧѧودھم ،الذریعѧѧة
وتحفظاتھ، فعمدوا إلى سد الذرائع یسدوا الطریق أمام ھذا الاحتمѧال، وتوسѧعوا فیѧھ مѧا 

 أن ًدام خروج النѧساء ھѧو الѧذي یѧؤدي إلѧى الفتنѧة، فیجѧب أن یلѧزمن بیѧوتھن، بѧل أیѧضا
لا تمنعѧوا « النبѧوي الѧصریح تنعن عѧن حѧضور الѧصلوات فѧي المѧساجد، رغѧم الأمѧریم

 یمكن أن یѧسیطر فѧي قѧضیة أریѧد »الھوى«، وھو یوضح كیف أن »إماء الله مساجد الله
  .منھا استبعاد الھوى، وتجاھل النص في أمر جعل الضابط فیھ ھو وجد النص

ѧح مѧلة توضѧصالح المرسѧى المѧاء علѧلام الفقھѧة كѧھم ومطالعѧل  –دى حرصѧأو ق
 على أن لا یدخل في المصالح شيء من ھوى النفوس أو تلذذھا ووضعھم كѧل –تعنتھم 

 عѧن طریѧق ًالوسائل لضبطھا بالنصوص لیس فحѧسب مѧن الناحیѧة الإیمانیѧة، بѧل أیѧضا
سد الذرائع، في حین أن الحقیقة الممیѧزة للمѧصالح المرسѧلة ھѧي أنھѧا ممѧا لѧم یѧشھد لھѧا 

، فھي بعیدة عن ًسلبا والتحریم ًلغاء وإلا دخلت في باب القیاس إیجاباالشرع بتقریر أو إ
عالم النصوص وتعتمد على استحسان مصلحة ذاتیة یحكم بھѧا العقѧل الѧسلیم، وتتطلبھѧا 

قѧضیة جمѧع القѧرآن فكѧان أوضاع لم تكن معھودة، كما كان الأمر عندما جوبھ أبو بكر ب
 »لا یѧѧصلحھم إلا ھѧѧذا«ع وقѧѧول علѧѧي  أو تѧѧضمین الѧѧصنا»ھѧѧو والله خیѧѧر« تبریѧѧر عمѧѧر

وكذلك أخذ عمѧر بالѧدواوین والتѧاریخ وغیѧر ذلѧك، فѧإن ھѧؤلاء الخلفѧاء، لѧم یبحثѧوا عѧن 
لأنھѧѧم « یجعلѧѧوا الѧѧنص حاكمѧѧا علѧѧى عقѧѧولھن نѧѧص أو یتخوفѧѧوا ھѧѧوى النفѧѧوس لأنھѧѧم لѧѧم

 فاعتماد الفقھاء علѧى »ائتمنوا أنفسھم فجاءت قراراتھم سلیمة، بسیطة، مفھومة، سائغة
ص یشھد للمصلحة، ووضعھم الضوابط مѧن كѧل نѧوع أفѧرغ المѧصلحة، مѧن جوھرھѧا ن

 التѧѧي ألھوھѧѧا وجعلوھѧѧا حاكمѧѧة تقѧѧوم فѧѧي »النѧѧصوص« عѧѧن أن قѧѧضیة ًفѧѧضلاھѧѧذا كلѧѧھ 
لیات المفحمѧѧة فѧѧي التفاسѧѧیر یسѧѧرائ الموضѧѧع، أو الѧѧواھي، أو الإمعظمھѧѧا علѧѧى الحѧѧدیث
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یقلѧھ عѧن مѧصالح مرسѧلة وقد ادعوا علѧى مالѧك فѧي عѧصر قریѧب منѧھ مѧا لѧم .. وغیرھا
  .)١(فكیف لا یوجد الادعاء فیما یعود إلى مئات السنین

ًوقد التمس السید رشید رضا عذرا للفقھاء في عѧدم مѧنحھم المѧصلحة مѧا تѧسحقھ 
): ١٥٢ ص»یѧѧسر الإسѧѧلام وأصѧѧول التѧѧشریع العѧѧام«فѧѧي كتѧѧاب (مѧن أھمیѧѧة عنѧѧدما قѧѧال 

 مع اعتبѧارھم كلھѧم لѧھ ً صریحاًریرانما فر أكثر علماء الأمة من تقریر ھذا الأصل تقإ«
تبѧاع أھѧوائھم، وإرضѧاء من اتخاذ أئمة الجوار إیѧاه حجѧة لاً  خوفا–  كما قال القرافي–

رجѧاع جمیѧع الأحكѧام إلѧى س ودمائھم، فѧرأوا أن یتقѧوا ذلѧك بإاستبدادھم في أموال النا
أدق لة المѧصالح المرسѧلة مѧن رب من الأقیسة الخفیة، فجعلوا مѧسأالنصوص ولو بض

مسالك العلة في القیاس لم ینوطوھا باجتھاد الأمراء والحكام، وھذا الخوف فѧي محلѧھ 
ولكن لم یق الأمة من أھواء الحكام كما ینبغي، إذ كان یوجد في عھѧد كѧل ظѧالم علمѧاء 

  .»ق ول لبعض ما یرى من إتباع الھوىالسوء من یمھد لھ الطری

 ولكѧѧن ھѧѧذا –أمѧѧام ضѧѧغیان الحكѧѧامًوقѧѧد لا یѧѧستطیع أن نلѧѧومھم كثیѧѧرا لاسѧѧتخذائھم 
  یصور جریرة ھؤلاء الحكام، وأثارھم على تطبیق الفقھاء، أو إعمالھ م، النصوص 

 
لعѧل ھѧѧذا الأسѧѧلوب المѧѧراوغ فѧѧي معالجѧة المѧѧصلحة واللѧѧف والѧѧدوران الѧѧذي أفقѧѧد 
المعالجة حیویتھا، وجعل الأمثلة التي قدموھا لمصلحة مرسѧلة ركیكѧة ھѧي التѧي دفعѧت 

لأنѧѧم یرسѧѧلھا صѧѧیحة مدویѧѧة، صѧѧریحة، ناقѧѧصة لكѧѧل مѧѧا نمقѧѧوه وحبѧѧروه .. بأحѧѧد الفقھѧѧاء
وحققوه وأوقعوا كل باحث في حبائلھم وشبكاتھم المعقѧدة، ذلѧك ھѧو الفقیѧھ الحنبلѧي نجѧم 

صѧѧیحة .. لѧѧخإ.. ط الأحابیѧѧل، والѧѧضوابط والتحفظѧѧاتالѧѧذي أطلѧѧق وسѧѧ )٢(الѧѧدین الطѧѧوفي
دث تنѧѧاقض مѧѧا بѧѧین المѧѧصلحة المѧѧصلحة إذا حѧѧمدویѧѧة وجبѧѧھ الفقھѧѧاء أنѧѧھ یجѧѧب الأخѧѧذ ب

                                                
الإشѧѧارة ھنѧѧا إلѧѧى مѧѧا أدعѧѧوه علѧѧى مالѧѧك مѧѧن ضѧѧرب المѧѧتھم فѧѧي سѧѧرقة للإقѧѧرار، وعѧѧدم إرضѧѧاع الأم ) ١(

 .إلخ.. لأبنائھا» الشریفة«
 لأن الأھمیѧة عنѧدنا ،قیل أنھ شیعي، أكثر مما ھو حنبلي، وھذا لا یѧضیره، ولا ھѧو ممѧا نعطیѧھ أھمیѧة) ٢(

 ١٩٤٦ظر الطوفي عن المصالحة عѧام ھي للمقولة لا لشخص القائل وقد استرعت اھتمامنا وجھة ن
» یѧسر الإسѧلام وأصѧول التѧشریع العѧام«ا فѧي كتѧاب ھѧیار وأشار إلنشرھا السید رشید رضا في المن

لیھѧا بعѧد إ وھا نحن نعود ،)٨٠-٧٨ص (١٩٤٦الصادر » دیمقراطیة جدیدة«فأشرنا إلیھا في كتابنا 
، ومثѧل ھѧذه ١٩٤٦عمѧا كѧان علیѧھ عѧام ًخمسین عاما، لم یتقدم فیھا المجتمع الإسѧلامي لعلѧھ تخلѧف 

 !!ونحن نعط في نوم عمیق.. لمدة مكنت إسرائیل من أن تبین دولتھاا
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ولا یقال أن الشرع أعلѧم بمѧصالحھم فلتؤخѧذ مѧن أدلتѧھ لأننѧا قررنѧا أن رعایѧة «والنص 
 ذلѧك – »المصلحة من أدلة الشرع وھي أقواھا وأخصھا فلنقدمھا في تحصیل المصالح

اصѧѧة  خ– وقتئѧѧذ ھѧѧو أن الفقѧѧھ یقѧѧوم علѧѧى الѧѧنص ًأن الأصѧѧل المقѧѧرر عنѧѧد الفقھѧѧاء جمیعѧѧا
، وبعدھا الإجماع فالقیاس على مѧا ترتبѧھ أصѧل الفقѧھ، وأن المѧصلحة سُنة ثم ال–القرآن 

  .ھي المصلحة الشرعیة التي یقررھا الشرع، وقالھ الطوفي تزلزل ھذه القواعد

جعѧѧل «ن لكѧѧل قاعѧѧدة اسѧѧتثناء، وأن الѧѧذي ًفѧѧاذا كانѧѧت صѧѧیحتھ تلѧѧك دلѧѧیلا علѧѧى أ
جیلا، على ما ذھب إلیھ شѧوقي، فإنھѧا مѧن ناحیѧة الحقیقة علقما لم یخل من أھل الحقیقة 

أخرى تدل على أن الحقیقة إذا سبقت زمنھا وفجأت وقتھا، فѧإن المجتمѧع یقѧوم بوأدھѧا، 
 فلم تسمع لھا نامة، ولم –ویھیل علیھا أكوام التراب، وھذا ھو ما فعلھ بصیحة الطوفي 

وجثѧѧث الاقѧѧدمین تقѧѧم لھѧѧا قائمѧѧة حتѧѧى بعثѧѧت فѧѧي العѧѧصور الحدیثѧѧة التѧѧي بعثѧѧت آثѧѧار 
  .واستخرجتھا من بطن الأرض بعد أن تراكمت علیھا طبقات الثرى

 یمكѧن للمجتمѧع أن یتѧسامح ًویظھر لنا تاریخ الأفكار والمعتقدات أن ھناك أفكارا
 كمѧا حѧدث بالنѧسبة المھا أو حتى یأخذ بھا بعد فتѧرة، ثم یسًفیھا  ویمكن أن یحاربھا أولا

 لا یتѧسامح معھѧا أخѧرىم والشاطبي، ولكن ھنѧاك أفكѧارا لاجتھادات ابن تیمیة وابن القی
ومѧѧن ھѧѧذه الأفكѧѧار كانѧѧت فكѧѧرة الطѧѧوفي عѧѧن .. لأنھѧѧا تمѧѧس مѧѧا أراه المجتمѧѧع مѧѧن ثوابتѧѧھ

  .المصلحة في الفقھ وفكرة أبي مسلم الاصفھاني في إنكار النسخ في القرآن

مѧا، وكان لابد من مرور ألف عام قبل أن یصفح المجتمع عنھمѧا أو یتѧسامح معھ
وحتي ھذا فإنھ لѧم یتحقѧق تمامѧا، ویكفѧي فحѧسب أن نقѧرأ مѧا كتبѧھ فقیѧھ مѧن أكبѧر فقھѧاء 
العصر بعد أن طال العھد، وخبت نیران العداوة للطوفي ذلك ھو الشیخ زاھد الكѧوثري 

أسѧالیبھم ومѧن جملѧة «: مѧع الفقھѧي، عنѧدما قѧال عѧن الطѧوفيالذي عبر عن أراء المجت
 بمقتѧѧѧضى أھوائѧѧѧھ مѧѧѧن قѧѧѧول محاولѧѧѧة تغییѧѧѧر الѧѧѧشرعفѧѧѧي ) یقѧѧѧصد المѧѧѧرجفین(الزائفѧѧѧة 
 فѧѧإذا خѧѧالف الѧѧنص ،أن مبنѧѧي التѧѧشریع فѧѧي المعѧѧاملات وتنحوھѧѧا المѧѧصلحة: بعѧѧضھم

المѧѧصلحة یتѧѧرك الѧѧنص ویؤخѧѧذ  بالمѧѧصلحة، فیѧѧا لخیبѧѧة مѧѧن ینطѧѧق بمثѧѧل ھѧѧذه الكلمѧѧة، 
 یبنѧي علیѧѧھ شѧرعھ الجدیѧѧد، ومѧѧا ھѧذا ألا محاولѧѧة نقѧض الѧѧشرع الألھѧѧي ًأصѧѧلاویجعلھѧا 

ل ما حرم الشرع باسم المѧصلحة، فѧسل ھѧذا الفѧاجر مѧا ھѧي المѧصلحة التѧي تریѧد لتحلی
بناء شرعك علیھا؟ إن كانѧت المѧصلحة الѧشرعیة فلѧیس لمعرفتھѧا طریѧق غیѧر الѧوحي 

وإن كنѧت تریѧد  المѧصلحة ... حتى عند المعتزلة الذین یقال عѧنھم إنھѧم یحكمѧون العقѧل
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بѧار لھѧا فѧي نظѧر المѧسلم عنѧد مخالفتھѧا الدنیویة على اختلاف تقѧدیر المقѧدرین فѧلا اعت
وأمѧѧѧا . ًإذ العقѧѧل كثیѧѧѧرا مѧѧا یظѧѧن المفѧѧسدة مѧѧѧصلحة بخѧѧلاف الѧѧشرع: للѧѧنص الѧѧشرعي

المصلحة المرسلة وسائر المصالح المذكورة في كتب الأصول وكتب القواعѧد ففیمѧا لا 
نѧص فیѧѧھ باتفѧѧاق بѧین علمѧѧاء المѧѧسلمین، فѧلا یتѧѧصور الأخѧѧذ بھѧا عنѧѧد مخالفتھѧѧا لحجѧѧج 

  .»الشرع

 ھѧو – للمѧصلحة ً شر إلغاء الѧنص باعتبѧاره مخالفѧا–وأول من فتح باب الشر «
ن رعایѧة إ: »لا ضѧرر ولا ضѧرار« فإنѧھ قѧال فѧي شѧرح حѧدیث ،النجم الطѧوفي الحنبلѧي

  .» على النص والإجماع عند التعارضالمصلحة مقدمة

وھѧذه كلمѧة لѧѧم ینطѧق بھѧѧا أحѧد المѧѧسلمین قبلѧھ، ولѧѧم یتابعѧھ إلا مѧѧن ھѧو أسѧѧقط «
والقѧѧول بѧѧأن إجѧѧراء ذلѧѧك فѧѧي المعѧѧاملات دون العبѧѧادات باعتبѧѧار ان العبѧѧادات حѧѧق . نѧѧھم

 فѧرق –للشارع، والمعاملات إنما وضعت أحكامھا لمصالح العباد فكانѧت ھѧي المعتبѧرة 
بدون فارق، لأن Ϳ أن یأمر بما شاء، من غیر فارق بین أن یكѧون أمѧره فѧي العبѧادات 

 وكѧѧذا الѧѧسلم ، منھѧѧاً مѧѧن البیѧѧوع وحѧѧرم أنواعѧѧاًواعѧѧاوھѧѧو الѧѧذي أبѧѧاح أن. أو المعѧѧاملات
 فѧѧإذا راج ھѧѧذا المنكѧر مѧѧن ھѧѧذا المѧѧضل ،والѧصرف والإجѧѧازة وغیرھѧѧا مѧѧن أبѧواب الفقѧѧھ

أبѧى الله إلا ... ولكѧن!..تسري خدیعتھ في الأبواب كلھا، ویكون شرع الله أثرا بعد عین 
  .»أن یتم نوره

جѧѧج الله مѧѧن الكتѧѧاب ن المѧѧصلحة قѧѧد تعѧѧارض حومѧѧن الѧѧذي ینطѧѧق لѧѧسانھ بѧѧأ«
 بھѧا ى والإجماع؟ إن القول بذلك قول بأن الله لا یعلم مصالح عبѧاده فكѧأنھم أدرسُنةوال

حتѧى یتѧصور أن تعѧارض مѧصالحھم الأحكѧام التѧي دلѧت علیھѧا أوامѧر الله المبلغѧة علѧى 
مثѧل ھѧذا التقѧول فѧلا لً ومѧن أعѧار سѧمعا. . سѧبحانك ھѧذا إلحѧاد مكѧشوف..لسان رسѧولھ
  .»ب من العلم ولا من الدینیكون لھ نصی

نѧة ولیست تلك الكلمة غلطة فقѧط مѧن عѧالم حѧسن النیѧة تحتمѧل التأویѧل، بѧل فت«
  .)١(ىنتھ ا..»فتح بابھا قاصد شر، ومثیر فتن

ومع قسوة ھذه الكلمات، فإن اتجاھات الفقھاء المعاصѧرین وإن كانѧت أقѧل حѧده، 
یѧق وغلѧب علیѧھ الغلѧو حتѧى وإن إلا أنھا في إجمالھا تذھب إلى أن الطوفي أخطѧأه التوف

                                                
 .١٩٩٤، المكتبة الأزھریة للتراث بالأزھر، ٣٤٤مقالات الكوثر، ص ) ١(
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كان أحد الأعلام الثلاثة في المذھب الحنبلي وھم ابن تیمیھ وابن القیم وذھب الشیخ أبو 
الѧنص مѧا والشیعة یѧرون أن .. ًزھرة إلى أن اتجاه الطوفي إنما یعود إلى أنھ كان شیعیا

وعلمѧѧاء ً رأي شѧѧاذ بѧѧین علمѧѧاء الجماعѧѧة الإسѧѧلامیة عمومѧѧا« للنѧѧسخ، وأنѧѧھ ًقѧѧابلازال 
  .ً»المذھب الحنبلي خصوصا

 للقѧضاء علѧى ًقѧد فѧتح بابѧا« ..كما أن الشیخ عبد الوھاب خلاف رأي أن الطوفي
عرضة للنسخ بѧالرأي، لأن اعتبѧار المѧصلحة  النصوص وجعل حكم النص أو الإجماع

مѧѧا ھѧѧو إلا مجѧѧرد رأي أو تقѧѧدیر وربمѧѧا قѧѧدر العقѧѧل مѧѧصلحة وبالرویѧѧة والبحѧѧث قѧѧدرھا 
 النصوص لنسخ أحكامھا بالآراء وتقدیر العقѧول خطѧر علѧى الѧشرائع مفسدة، فتعریض

ن العبѧѧѧادات والمقѧѧѧدرات لا مجѧѧѧال علѧѧѧى كѧѧѧل القѧѧѧوانین، ثѧѧѧم ھѧѧѧو قѧѧѧد سѧѧѧلم بѧѧѧأالإلھیѧѧѧة و
للاستصلاح فیھا، وسلم بان الأحكام الكلیة التي شرعت لحفظ الضروریات والحاجیات 

مѧѧصلحة، ولѧѧم یѧѧورد أي مثѧѧال  والً، لأنھѧѧا متفقѧѧة دائمѧѧا للاستѧѧصلاحًأیѧѧضالا مجѧѧال فیھѧѧا 
لجزئیة ورد نѧص بحكمھѧا وعѧارض ھѧذا لحكѧم المѧصلحة، لیتبѧین مقѧدار المѧصلحة فѧي 

  .»رأیھ وعلى أي ضوء یقدرھا

ورأى الѧѧشیخ علѧѧى حѧѧسب الله أن فѧѧي رأي الطѧѧوفي مغѧѧالاة وافتѧѧراض لمѧѧا یبعѧѧد 
  .وقوعھ من تعارض المصلحة المحققة مع النص المقطوع بھ

ѧѧدكتور محمѧѧا أن الѧѧلد یكمѧѧصلحة دلیѧѧرى أن المѧѧى یѧѧف موسѧѧة، وسѧѧرعي حقیقѧѧش 
ولكѧѧن فѧѧي دائѧѧرة النѧѧصوص فقѧѧط، ولھѧѧذا لا ینبغѧѧي بحѧѧال أن یقѧѧدم مѧѧصلحة علѧѧى نѧѧص 

  .)١(عارضھا لأن ھذا نوع من نسخ النص بالمصلحة، وقد مضى زمن النسخ

وھѧѧو مѧѧن الѧѧشیوخ المجѧѧددین أن الطѧѧوفي قѧѧد .. ورأي الѧѧدكتور مѧѧصطفى الزرقѧѧا
 : وقѧѧال،ة مقدمѧѧة علѧѧى النѧѧصوص القطعیѧѧة إذا عارضѧѧتھاغѧѧالى عنѧѧدما جعѧѧل المѧѧصلح

ًوھذا الرأي خطر جدا یؤدي إلى تعطیل النصوص التشریعیة بنظر اجتھادي محض، «

ولو جاز أن تتقبل امة من الأمم ھذا الرأي على إطلاقھ من تشریعھا وتسمح بѧھ لرجѧال 
ѧشریعة والقѧѧل بالѧي العمѧى فѧѧسادت الفوضѧادھم لѧي اجتھѧѧضاء فѧوق والقѧن الحقѧѧانون، فم

                                                
، »المصلحة في التشریع الإسѧلامي«انظر ھذه الآراء بتفصیل أكبر في رسالة الدكتور مصطفى زید ) ١(

 .١٧١-١٦٢من ص 
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تراءت لھ مصلحة في القانون عمل بھ، ومن تصور فیھ مفѧسدة نبѧذه، وفѧي ذلѧك منتھѧى 
  .)١(»الاضطراب والتخبط

وقد عالج الأستاذ الشیخ محمد أبو زھرة قضیة المصلحة عند الطوفي فѧي كتابѧھ 
لقѧد اتفѧق «:  بنѧوه مѧن التفѧصیل نقتѧبس منѧھ–ً  باعتبار الطوفي حنبلیا»أحمد بن حنبل«

ى  علѧ–ن قالوا أن المصلحة أصل قائم بذاتھ یؤخѧذ بѧھ، حیѧث لا نѧص فѧي الموضѧع الذی
و التي یغلѧب علѧى الظѧن وجودھѧا فھمѧي مطلوبѧة، أنھ حیث وجدت المصلحة المحققة أ

وإنما موضѧع النѧزاع فѧي التعѧارض بѧین المѧصلحة المحققѧة والѧنص القѧاطع فѧي سѧنده 
 یقѧѧدم المѧѧصلحة علѧѧى ذلѧѧك ودلالتѧѧھ، لقѧѧد فѧѧرض الطѧѧوفي أن التعѧѧارض یتحقѧѧق، وأنѧѧھ

النص، وقرر المالكیون، ومѧن سѧلك مѧسلكھم مѧن الحنابلѧة غیѧر الطѧوفي أن المѧصلحة 
ثابتة حیѧث وجѧد الѧنص، فѧلا یمكѧن أن یكѧون ھنѧاك مѧصلحة مؤكѧدة أو غالبѧة، والѧنص 

 أو غلبѧة الѧشھوة، أو التѧأثر ما ھي ضѧلال الفكѧر، أو نزعѧة الھѧوىالقاطع یعارضھا، إن
ئمѧة، أو منفعѧة عاجلѧѧة سѧریعة الѧزوال، أو علѧى التحقیѧق منفعѧѧة بحѧال عارضѧة غیѧر دا

مشكوك في وجودھا، وھѧى لا تقѧف أمѧام الѧنص الѧذي جѧاء عѧن الѧشارع الحكѧیم وثبѧت 
 لا مجѧѧال للنظѧѧر فیѧѧھ، ولا فѧѧي دلالتѧѧھ، أمѧѧا إذا  ثبѧѧت الحكѧѧم بѧѧنص قѧѧد ثبѧѧت ًقطعیѧѧاً ثبوتѧѧا

فقѧѧد قѧѧرر أحمѧѧد بѧѧن حنبѧѧل بѧѧالظن، إذا كѧѧان الاحتمѧѧال فѧѧي سѧѧنده، أو كانѧѧت دلالتѧѧھ ظنیѧѧة، 
رضي الله عنھ أن النص أولى بالاعتبѧار، والمѧصلحة لحقیقѧة فیѧھ، ومѧا عارضѧھ تѧوھم 

  .مصلحة كفیما كان

بالقیѧѧاس إن تѧѧضافرت  وأمѧѧا مالѧѧك فقѧѧد أثѧѧر عنѧѧھ أنѧѧھ یخѧѧصص مѧѧا یثبѧѧت بѧѧالظن
شواھد القیاس واعتمد علѧى أصѧل مقطѧوع بѧھ، والمѧصلحة عنѧده مѧن ذلѧك الѧصنف إن 

ѧنثبتت بطریق قطعѧدھما سѧان، أحѧلان متعارضѧدینا أصѧین أیѧون بѧھ، ي إذ یكѧده أو دلالت
خѧر قطعѧѧي فѧѧي دواعیѧѧھ وثبوتѧѧھ، وفѧѧي ھѧѧذه الحѧѧال یقѧѧدم القطعѧѧي علѧѧى الظنѧѧي، وإن والآ

 لنѧسبتھ ُ ظني الدلالة خѧصص، وإن كѧان خبѧر آحѧاد یكѧون ھѧذا تѧضعیفاًكان النص قرآنا
ً كѧѧدة یكѧѧون مخالفѧѧاعѧѧن طریѧѧق الѧѧشذوذ فѧѧي متنѧѧھ، لأنѧѧھ إن خѧѧالف مѧѧصلحة راجحѧѧة مؤ

  .لمجموع الشواھد الشرعیة لطلب المصالح ودفع المضار

ون، ولѧم یقیѧد نفѧسھ بمѧا قیѧد بѧھ یكالطوفي عند الحѧد الѧذي وضѧعھ المѧاللم یقف 
مصالح تقѧف معارضѧة للنѧصوص أحمد ابن حنبل اجتھاده، بل تجاوز الحد، فزعم أن ال

                                                
 .، الطبعة التاسعة١١٧ ص – ١المدخل الفقھي العام، ج) ١(
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جمѧѧع علیھѧѧѧا، وھѧѧذا محѧѧѧز ، وأردف ذلѧѧك بزعمѧѧѧھ أنھѧѧا تقѧѧف أمѧѧѧام الأمѧѧور المالقطعیѧѧة
  .)١(»الخلاف، ومفصل القول

 الѧشیخ أو زھѧѧرة أن الأدلѧѧة التѧي سѧѧاقھا الطѧѧوفي لیѧست قاطعѧѧة فѧѧي دلالتھѧѧا ىورأ
على مطلوبة ولا تصلح لإثبات دعوى خطیرة كتلك الدعاوى التي تفرض أن نѧصوص 
الشارع القطعیة تجئ مضادة للمصالح وناقش ما زعمھ من أن طریق معرفѧة المѧصالح 

ریق واضح وأن طریق النصوص المعارضة للمصالح مبھم، وأنھ لا یصح أن نتѧرك ط
  . ألا یكونًطریقا للمصلحة، ویحتملالمصالح لأمر مھم یحتمل أن یكون 

 بالمѧصلحة الإیمѧان كلѧھ، ًمؤمنѧاوھنѧا نجѧد الطѧوفي  :ویستطرد الشیخ أبѧو زھѧرة
لاجتمѧاع فیѧھ، وتعقѧد  عصرنا الحاضѧر، وتѧشابك اىولیتھ قد تخلف بھ الزمان، حتى رأ

مسائلھ، وحیرة العلماء في علاجھ وتضارب الآراء، وتباین مذاھبھم حتѧى أن بعѧضھم 
  فѧѧي المѧѧصلحة كلھѧѧا، وھѧѧي واضѧѧحة لدیѧѧة وحѧѧده، ویѧѧرى الأخѧѧر غیرھѧѧا، وتنحѧѧدرىلیѧѧر

 وذلѧك ،راكي، وذاك اشѧتياحر العامѧة، فھѧذا فوضѧوالمذاھب من فلسفة الخاصة إلى تن
 وھѧѧذا یناصѧѧره باعتѧѧدال، وأولئѧѧك یѧѧدعون إلѧѧى أن تكѧѧون ،ناصѧѧر رأس المѧѧال فѧѧي قѧѧوةی

 للدولѧة، لتكѧون منفعتھѧا للكافѧة، وھѧؤلاء یѧدعون إلѧى أن تكѧون الأراضѧي ًالمناجم ملكا
علѧѧى الѧѧشیوع لكѧѧل آحѧѧاد الأمѧѧة، وھѧѧؤلاء یمنعѧѧون الوراثѧѧة، وآخѧѧرون یجیزونھѧѧا بقѧѧدر 

  .»وكل حزب بما لدیھم فرحون«محدود، 

س المѧѧال مѧѧن غیѧѧر اء أنѧѧصار رأتحѧѧرم الربѧѧا، وجѧѧفѧѧإذا رأینѧѧا النѧѧصوص القاطعѧѧة 
قییѧѧد أحѧѧوال، اعتѧѧدال یѧѧرون المѧѧصلحة القاطعѧѧة عنѧѧدھم توجѧѧب تقییѧѧد تحѧѧریم الربѧѧا، أو ت

ْ تبѧѧتم فلكѧѧم رءوس أمѧѧوالكم لا تظلمѧѧون ولا تظلمѧѧون«: فیخѧѧصص قولѧѧھ تعѧѧالى َوإن َُ ُ َِ َْ ْ َُ ُ َُ ْ َ ْ ْ ْ َِ َِ ُ ُُ ُ ُ َ ْ« 
یكѧون قѧد تركنѧا الѧنص لأمѧر واضѧح ببعض الأحوال أو ببعض الناس، أو نحو ذلك، أن 

ن، وبینھما مشتبھات ولا عاصم لنѧا مѧن ِّن والحرام بیِّ إلا أن الحلال بی..بین  غیر مبھم
مѧѧشتبھات الأزمنѧѧة إلا الاعتمѧѧاد علѧѧى النѧѧصوص القاطعѧѧة ففیھѧѧا المعѧѧاذ، وفیھѧѧا النѧѧور، 

التѧي لا ثقي ستمѧساك بھѧا استمѧساك بѧالعروة الѧووفیھا الجادة التѧي لا عѧوج فیھѧا، والا
  .)٢(انفصام لھا

                                                
 .٣٠٧ للشیخ محمد أبو زھرة، دار الفكر العربي، ص ،ابن حنبل) ١(
 .٣٠٩ ص،المرجع السابق) ٢(
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نقول إن المثѧال الѧذي عرضѧھ الѧشیخ أبѧو زھѧرة نفѧسھ خیѧر مثѧال لمѧا ذھѧب إلیѧھ 
 فقѧد ظھѧر أن ھنѧѧاك .. كمѧا یقدمѧѧھ الفقھѧاء مѧع المѧѧصالحة–الطѧوفي مѧن تعѧѧارض الѧنص 

.. ًصورا عدیدة یتحول فیھا الربا إلى فائدة تنتفي منھا كل العلل التي  أدت إلѧى تحریمѧھ
َولا تظلمون«ولھ تعالى  عن أن قًفضلا ُ َ ُْ  بالضم ینفي الظلم عن الدائن، وھو مѧا یحѧدث »َ

ن عندما ترتفع قیمة السلع عن قیمة النقود بسبب ما یطلقون علیھ التضخم، وعندئѧذ یكѧو
خѧذ مѧا یزیѧد عمѧا دفعѧھ بحكѧم التѧضخم، ولیѧست ھѧذه من حق الѧدائن حتѧى لا یظلѧم أن یأ

 القیمة الاسمیة للنقود وقت الدفع والقیمة الفعلیѧة زیادة في الحقیقة، وإنما ھي الفرق بین
  .لھا عند القبض

 ، لѧرأي الطѧوفي لأنѧھ یѧدخل فѧي نѧص الѧشارعًوھذا الماثل، وإن لم یصح تѧدعیما
ً  التأویѧل لأنѧھ لѧم یكѧن قائمѧااذأن الفقھѧاء القѧدامى لѧم یأخѧذوا بھѧھ مѧن ناحیѧة مإلا أنھ یدع

ون على مخالفѧة خذوا بھ لأنھم مقلدون لا یجرؤ لم یأًأیضاوقتئذ، ولأن الفقھاء المحدثین 
قیѧѧة وظھѧѧور ئمѧѧة الأعѧѧلام رغѧѧم جѧѧدة الأوضѧѧاع نتیجѧѧة للأخѧѧذ بالعملѧѧة الورمѧا وضѧѧعھ الأ

  .إلخ..البنوك
* * *  

وھذا الاستعراض لآراء الفقھاء المعاصرین یظھر لنѧا أن الفكѧر الفقھѧي لا یѧزال 
صر وانتѧشار أن كѧل عوامѧل العѧ عند الأصول التي وضعھا أئمѧة الفقѧھ القѧدامى، وًواقفا

فاق، وتعدد منابع المعرفة ومѧا لѧدى المعاصѧرین مѧن أدوات ووسѧائل للبحث واتساع الآ
  .فھم حیث كان الأسلاف.. قیمة لھكل ھذا لا .. للبحث والتحقیق لم تكن للأولین

 بھѧѧم أن یѧѧروا نقطѧѧة الأصѧѧالة فѧѧي فكѧѧر الطѧѧوفي وكیѧѧف أنѧѧھ اختѧѧرق ًوكѧѧان جѧѧدیرا
وإذا كانѧѧت .. م وتجѧѧاوز الأقاویѧل التѧѧي ظѧل علیھѧѧا الفقھѧاء عѧѧاكفینغیاھѧب عѧѧصره القѧدی

الظѧѧروف التѧѧي تحكمѧѧت فѧѧي مجتمعѧѧھ حالѧѧت دون أن تجѧѧد دعوتѧѧھ تجاوبѧѧا، فѧѧإن ظѧѧروف 
  .لھا بل أنھا تتطلبھا وتلح علیھاالمجتمع الحدیث لیست فحسب تتقب

* * *  
 العجیѧѧѧب أن الطѧѧѧوفي لѧѧѧم ینتبѧѧѧھ إلѧѧѧى قالتѧѧѧھ تلѧѧѧك نتیجѧѧѧة لبحѧѧѧث موضѧѧѧوعي عѧѧѧن

 فѧѧي حѧѧد ذاتھѧѧا وأنھѧѧا بحكѧѧم جѧѧدارتھا یجѧѧب أن تكѧѧون الأصѧѧل فѧѧي تعلیѧѧل »لمѧѧصلحةا«
 ولكنھ انتھي إلیھا من خѧلال شѧرحھ لأحѧد الأحادیѧث النبویѧة، فمѧن بѧین الكتѧب ،الأحكام

 النوویѧة وھѧو موضѧوع شѧیق إلیѧھ ًحѧدیثاالتي ألفھا كان ھناك كتاب عن شرح الأربعین 
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لا «ادیث مѧا أوحѧي إلیѧھ بفكرتѧھ، وھѧو حѧدیث وبع علیھ، إذ وجد في أحد ھذه الأحُكما ت
لتѧѧالي تجعѧѧل  فیѧѧھ قاعѧѧدة كلیѧѧة تѧѧستبعد الѧѧضرر كافѧѧة، وباى إذ رأ،»ضѧѧرر ولا ضѧѧرار

  .المصلحة مقصد للشارع

ѧѧصوعنѧѧذ یتقѧѧرة أخѧѧذه الفكѧѧھ ھѧѧرأت لѧѧن دما طѧѧدة مѧѧا عدیѧѧة علیھѧѧد أن الأدلѧѧاھا فوج
 عر مقѧصد الѧشا بمقتѧضى ھѧذه النѧصوص ھѧي إلى أن المѧصلحةى فانتھ،سُنةالكتاب وال

  .وبالتالي یكون لھا الصدارة والأولویة عند تعلیل الأحكام

 ومن حدیث نبѧوي، ولѧم یكѧن ًوأھمیة ھذه النقطة أن منطلق الطوفي كان إسلامیا
معالجѧѧة فكریѧѧة خالѧѧصة بѧѧدأت مѧѧن العقѧѧل لتنتھѧѧي إلѧѧى المѧѧصلحة، فѧѧالطوفي فقیѧѧھ حنبلѧѧي 

قѧѧاداه إلѧѧى مѧѧا كѧѧان یمكѧѧن للعقѧѧل ، وإن كѧѧان ذكѧѧاؤه وحѧѧسن فھمѧѧھ ً عقلانیѧѧاًولѧѧیس مفكѧѧرا
  .المتحرر أن یھتدي إلیھ

لѧو وجѧد مѧن یقѧول أن حѧساب المѧصلحة ي وقد كان یمكن أن یوجѧد خѧلاف جѧذر
صل مبدئي، بعید عѧن لدین لیس صفقة تجاریة، وإنما ھو أكلھ مستبعد من الإسلام لأن ا

بѧھ یجѧب أن معنى الكسب والخسارة والمضرة، وھو یدور حول الله تعѧالى فمѧا أمѧر الله 
یتبع، وما نھى عنھ یجب أن یحرم بصرف النظر عن حكمھ ھذا أو ما فیھ من كسب أو 

  .خسارة، مصلحة أو مضرة

من حسن الحظ أن لم یظھر لھذا الرأي أنصار متحمѧسون فѧي الفكѧر الإسѧلامي، 
 كما ذھب إلى ذلѧك ابѧن حѧزم فѧي القѧدیم وحѧزب التحریѧر فѧي الحѧدیث، ،ن لم یعدمھمإو

 ذھبت إلى أن الله تعѧالى یریѧد المѧصلحة، ولكنѧھ »الجماعة« یة العظمى، أوولكن الأغلب
لما كان أعلم بالمصلحة، فإنھ قد ضمنھا نصوصھ، ولھذا فѧإن احتمѧال تعѧارض مѧا بѧین 
المصلحة والنصوص مستبعد، والأمر الطبیعي أن متطلب المѧصلحة مѧن النѧصوص لا 

  .)١(أن تفرض المصلحة على النصوص

ة المثالیѧة لمعالجѧة ھѧذه النقطѧة الحѧساسة قѧد لا تكѧون مѧا ذھѧب والحق أن الطریق
إلیھ الطوفي وصدم بھ العѧرف المѧألوف وقلѧب بѧھ المѧوازین المقѧررة والأثیѧرة، خاصѧة 

 فیمѧا یبѧدو، وفیمѧا قلنѧاه، إلѧى الѧضیق بالأسѧلوب دعندما تتعلق بالقرآن، الأمر الذي یعѧو
 تكѧѧون بفكѧѧرة أن الله تعѧѧالى أعلѧѧم المѧراوغ لمعالجѧѧة الفقھѧѧاء للموضѧѧوع، ولكنھѧѧا كѧذلك لا

                                                
 .على ما ذھب إلیھ الشاطبي في الموافقات) ١(
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لمجتمѧع علѧم بالمѧصلحة بѧالطبع، ولكنѧھ وضѧع لبالمصلحة وأنھا في النص، فاͿ تعالى أ
 عѧن ًفѧضلا ،الإنساني نوامیس وقوانین یسیر علیھا ھذا المجتمع وتدور علیھا مѧصلحتھ

ه الكلیѧات أن القرآن تجاھل الجزئیات العدیدة التي تقوم علیھا الكلیات التي ذكرھا، وھذ
فھѧذا مѧا سѧكت عنѧھ .. لѧخإ.. لخلاف ھو في جزئیاتھѧا، وتطبیقھѧالا خلاف علیھا، وإنما ا

ѧѧن سѧѧعھ مѧѧا وضѧѧع مѧѧك مѧѧاوب ذلѧѧرآن لتجѧѧع ُالقѧѧاوت نن للمجتمѧѧالتطور والتفѧѧرف بѧѧتعت
 الكلیѧة القرآنѧي أن یѧسعھا مادامѧت تѧدور حѧولوأن من الممكѧن للإطѧار .. لخإ.. والتنوع

ام باجتھاداتھ العدیدة التѧي اختلفѧت ھ عمر بن الخطاب عندما قالقرآنیة، وھذا ھو ما فھم
 للقѧرآن وإنمѧا حѧسن الفھѧم ًتھا، ولم یكن ذلѧك منѧھ تعطѧیلاعما جاء في القرآن لانتھاء عل

و« وقد قال القرآن نفسھ ،في القرآنوعمق النظر  ُّ ِوالذین إذا ذكروا بآیات ربھم لم یخر ِ َِ َ َْ َْ ِّ َِ َِّ ُِ ُ ِ َ ا َّ
ّعلیھا صم ُ َ ْ َ ًا وعمیاناَ ًَ ْ ُ َ«.  

، ولكنѧھ كمѧي، ًنوعیѧاوفي نظري أن الخلاف ما بین الطوفي والفقھ السلفي لѧیس 
 ىقѧوأ بینمѧا رأي الطѧوفي أنھѧا ،لأن الفقھ الѧسلفي تقبѧل المѧصلحة كأحѧد مقاصѧد الѧشرع

مقاصѧѧد الѧѧشرع، وبالتѧѧالي یجѧѧب أن تكѧѧون أسѧѧاس تعلیѧѧل الأحكѧѧام، وقѧѧد كѧѧان یمكѧѧن لھمѧѧا 
 بالطریقة التي أشرنا إلیھا أو التي اتبعھا عمѧر بѧن الخطѧاب لأن التلاقي لو عولج الأمر

الѧشرع، وبѧین أن تكѧون ) أو مقاصѧد( بѧین أن تكѧون المѧصلحة أحѧد أدلѧة الفرق إنما ھѧو
ًاھا، ولو وجد من یستبعد المصلحة أصلا من مقاصѧد الѧشرع لكѧان الخѧلاف مѧا بینѧھ وقأ

ً أصولیا جاداًخلافاوبین الطوفي  ً.  

جتمع في الماضي حالت دون أن یتوصل الفریقѧان إلѧى طریقѧة ولكن ظروف الم
في المعالجة تجمع بین الطѧوفي وخѧصومھ، وھѧو أمѧر یمكѧن أن یفھѧم فѧي ظѧل ظѧروف 

الیѧوم  أن تظل ھذه الخصومة قائمѧة مولكن الذي لا یمكن أن یفھ وأوضاع ھذا المجتمع،
روف الاجتماعیѧѧة راء الأمѧѧة المحѧѧدثین، وقѧѧد تغیѧѧرت الظѧѧإذا حكمنѧѧا بمѧѧا أوردنѧѧاه مѧѧن آ

  . كان یسمح بالتلاقيًتغیراوالسیاسیة والثقافیة 

 غایѧѧة الاحتیѧѧاط هویجѧѧب أن نѧѧضع فѧѧي اعتبارنѧѧا أن الطѧѧوفي احتѧѧاط لنفѧѧسھ ولفكѧѧر
، وأن الفلاسѧفة  علѧى الѧشارعًعندما استبعد العبادات من إطار المصلحة باعتبارھا وفقѧا

 وجѧل وضѧلوا وأضѧلوا وھѧذا لما تعبدت بعقولھم ورفѧضوا الѧشرائع، أسѧخطوا الله عѧز«
بخلاف حقوق المكلفѧین فѧإن أحكامھѧا سیاسѧیة شѧرعیة وضѧعت لمѧصالحھم فكانѧت ھѧي 

  .»المعتبرة وعلى تحصیلھا المعول
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حتظر بھѧا مѧن  في تفرقتھ تلك وأنھ اً ومنطقیاً وعادلاًنقول أن الرجل كان منصفا
العقѧѧل ویѧѧشل  عنѧѧدما یتعطѧѧل ًشѧѧیئاوإن لѧѧم یغѧѧن عنѧѧھ .. شѧѧنآن العѧѧداوات بحظѧѧار وثیѧѧق

  .المنطق

كمѧѧѧا یلحѧѧѧظ أن الطѧѧѧوفي فѧѧѧي تفѧѧѧسیره لكلمѧѧѧة المѧѧѧصلحة عѧѧѧاد بھѧѧѧا علѧѧѧى الأصѧѧѧل 
 فѧاقترب بѧѧذلك مѧن المѧصلحة الѧѧشرعیة التѧي یѧذھب إلیھѧѧا الѧسلفیون قѧدر مѧѧا »الѧصلاح«

  .لتجاریة التي یستبطنھا النفعیونابتعد عن المصلحة ا

 ..وھة أو المѧستبعدة، فإن المنفعة لیست بالمكرًنفعاوحتى لو استبطنت المصلحة 
 كنفعیة بنثام، ولكنѧھ بالتأكیѧد لا یѧستبعد المنفعѧة، ولا ھѧو یرفѧضھا ًإن الإسلام لیس نفعیا

أو یكرھھѧѧا، فقѧѧد اعتѧѧرف بھѧѧا القѧѧرآن الكѧѧریم ولѧѧم یѧѧستنكر أن یحقѧѧق الحجѧѧاج منѧѧافع لھѧѧم 
  .بجانب أدائھم مناسك الحج وعلل تحریم الخمر والأزلام بأن إثمھا أكبر من نفعھا

 »جلѧب منفعѧة«، و»دفѧع مفѧسدة«إن كتب الفقھ تعѧرض المѧصلحة باعتبارھѧا بل 
  .وأن ذلك ھو مقصد الشارع

 استثناء العبادات من منطق المѧصلحة، وتفѧسیر المѧصلحة بالѧصلاح من ھنا فإن
 ي ھѧذه كلھѧا تѧشفع للطѧوف،والصلاحیة، وعدم استنكار الإسلام للمنفعة، بѧل ترحیبѧھ بھѧا

  . نظرهما ذھب إلیھ، وتعزز وجھةیف
* * *  

  
ً حѧدیثا للحѧدیث الثѧاني والثلاثѧین مѧن الأربعѧین الطѧوفيلقد استغرق شرح الإمام 

 قرابѧѧѧة ثلاثѧѧین صѧѧفحة كمѧѧا عرضѧѧھا الѧѧѧدكتور ،»لا ضѧѧرر ولا ضѧѧرار«وھѧѧو حѧѧدیث 
سند « بدأھا بالإشارة إلى )١(»المصلحة في التشریح الإسلامي«مصطفى زید في كتابھ 

 فأسѧقط أبѧا ًمرسѧلا یث حسن عن عمرو بن یحیي عن أبیѧھ عѧن النبѧي  حد..»الحدیث
لا وھѧѧو نفѧѧي  ثѧѧم شѧѧرح لفѧѧظ ومعنѧѧى الحѧѧدیث أ،سѧѧعید، ولѧѧھ طѧѧرق یقѧѧوي بعѧѧضھا بѧѧبعض

وھѧѧذا یقتѧѧضي تقѧѧدم  ، وھѧѧي نفѧѧي عѧѧام إلا مѧѧا خصѧѧصھ الѧѧدلیل،ًشѧѧرعاالѧѧضرر والمفاسѧѧد 
                                                

)١ ( ѧصطفى زیѧدكتور مѧوفي، للѧدین الطѧم الѧلامي، ونجѧي المصلحة في التشریع الإسѧر العربѧد، دار الفك
 .، ملحق الكتابة٨٤ إلى ص١٤، من ص١٩٥٤بالقاھرة، سنة 
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ر وتحѧصیل مقتضى ھذا الحدیث على جمیع أدلة الشرع وتخصیصھا بھ في نفي الѧضر
  .خر من الشرح في مكان آالمصلحة، ویقول عن معناه

ًة المѧѧصالح إثباتѧѧا ، یقتѧѧضي رعایѧѧ لا ضѧѧرر ولا ضѧѧرار ثѧѧم أن قѧѧول النبѧѧي «
 إذ الضرر ھي المفسدة، فإذا نفاھا الѧشرع لѧزم إثبѧات الѧذي ھѧو المѧصلحة ًوالمفاسد نفیا

  .»لأنھما نقیضان لا واسطة بینھما

 تѧѧسعة عѧѧشر ھѧѧي – فیمѧѧا ذھѧѧب إلیѧѧھ – وھѧѧي واسѧѧتعرض الطѧѧوفي أدلѧѧة الѧѧشرع
 وإجماع الأمة وإجماع أھل المدینة والقیاس وقول الѧصحابي والمѧصلحة سُنةالكتاب وال

المرسѧѧѧѧلة والاستѧѧѧѧصحاب والبѧѧѧѧراءة الأصѧѧѧѧلیة والعوائѧѧѧѧد، والاسѧѧѧѧتقرار وسѧѧѧѧد الѧѧѧѧذرائع 
والاسѧѧتدلال والاستحѧѧسان والأخѧѧذ بѧѧالأخص والعѧѧصمة وإجمѧѧاع أھѧѧل الكوفѧѧة وإجمѧѧاع 

  .»وبعضھا متفق علیھ وبعضھا مختلف فیھ«  إجماع الخلفاء الأربعةالعترة

فقا المصلحة فیھا ا واى ھذه الأدلة ھما النص والإجماع فإذقو الطوفي أن أىورأ
وجب تقدیم رعایة المصلحة علیھما بطریقة التخѧصیص والبیѧان «ونعمت وإذا خالفاھا 

 علѧѧى القѧѧرآن بطریقѧѧة سُنةتقѧѧدم الѧѧلھمѧѧا لا بطریقѧѧة الافتیѧѧات علیھمѧѧا والتعلیѧѧل لھمѧѧا كمѧѧا 
  .»البیان

 »مفعلѧة« وأن المصلحة من ناحیة اللفظ »المصلحة«وانتقل من ذلك إلى مدلول 
راد ذلѧك الѧشيء لѧھ كѧالقلم یكѧون ُمن الصلاح، وھو كون الشيء ھیئة كاملة بحسب ما ی

  .على ھیئتھ الصالحة للكتابة بھ، والسیف على ھیئتھ الصالحة للضرب بھ

م الشرع بھا من جھة الإجمال والتوصѧل بمѧا جѧاء الإشارة إلى بیان اھتموانتقل ل
في آیات القرآن أو أحادیث الرسول واستطرد إلى بحث طویل عن الإجماع وأدلتѧھ مѧن 

ѧѧاب والѧѧدة سُنةالكتѧѧق وحѧѧى تمزیѧѧذاھب أدي إلѧѧة المѧѧین أئمѧѧتلاف بѧѧف أن الاخѧѧر كیѧѧوأظھ 
 فѧѧي – ال أبѧѧو الفѧѧرج الѧѧشیرازي كمѧѧا قѧѧ– الأمѧѧة، والاحتجѧѧاج بأحادیѧѧث لا تѧѧصح أو ھѧѧي

 وكѧان موقѧف ،»..أعلم أن ھذه الأحادیث ما بین صحیح لا یدل ودال لا یصح«المنھاج 
 في مواجھة ھذه التعصبات المذھبیة التѧي كѧادت أن تѧؤدي بѧروح الإسѧلام ًالطوفي قویا

ومقاصد الشریعة، ولم یخفѧف علѧى الطѧوفي مѧا قѧد ینѧشأ عѧن فھѧم المѧصلحة، أو عنѧدما 
ثѧم أن المѧصالح والمفاسѧد قѧد تتعѧارض فتحتѧاج إلѧى ضѧابط « : المѧصالح فقѧالتتعارض

  . »یدفع محذور تعارضھا
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ا أن تѧتمحض مѧصلحتھ أو مفѧسدتھ، أو یجتمѧع فیѧھ كل حكم نفرضѧھ فإمѧ: فنقول
) بѧѧأن كѧѧان فیѧѧھ مѧѧصلحة واحѧѧدة( فѧѧإن اتحѧѧدت – فѧѧإن تمحѧѧضت مѧѧصلحتھ – الأمѧѧران
فѧإن أمكѧن تحѧصیل جمیعھѧا )  مѧصالحبأن كان فیѧھ مѧصلحتان أو( وإن تعددت ،حصلت

 فѧإن تفاوتѧت – وإن تعذر ما زاد على المصلحة الواحѧدة ،حصل، وإن لم حصل الممكن
 وإن تѧѧساوت فѧѧي ذلѧѧك حѧѧصلت واحѧѧدة – المѧѧصالح فѧѧي الاھتمѧѧام بھѧѧا حѧѧصل الأھѧѧم منھѧѧا

  .القرعةبمنھا بالاختیار، إلا أن یقع ھھنا تھمة ف

تعѧددت فѧإن أمكѧن درء جمیعھѧا تحѧدث دفعѧت، وإن وإن تمحѧضت مفѧسدتھ فѧإن ا
 فѧإن ، فѧإن تعѧذر درئ مѧا زاد علѧى مفѧسدة واحѧدة،درئت، وأن تعذر درئ منھا الممكن

تفاوتت في عظم دفع أعظمھا، وإن تѧساوت فѧي ذلѧك فالاختیѧار، أو القرعѧة إن اتجھѧت 
  .التھمة

وإن اجتمѧѧع فیѧѧھ الأمѧѧران المѧѧصلحة والمفѧѧسدة، فѧѧإن أمكѧѧن تحѧѧصیل المѧѧصلحة 
تعین، وإن تعذر فعل الأھѧم مѧن تحѧصیل أو دفѧع إن تفاوتѧا فѧي الأھمیѧة، ودفع المفسدة 

  .وإن تساویا فبالاحتیار، أو القرعة إن اتجھت التھمة

وإن تعѧѧارض مѧѧصلحتان أو مفѧѧسدتان، أو مѧѧصلحة ومفѧѧسدة، وتѧѧرجح كѧѧل واحѧѧد 
 فѧѧѧإن ً، أو دفعѧѧاًاعتبرنا أرجѧѧѧح الѧѧوجھین تحѧѧѧصیلا،مѧѧن الطѧѧѧرفین مѧѧن وجѧѧѧھ دون وجѧѧھ

  . عدنا إلى الاختیار أو القرعةاستویا في ذلك

 یتوصѧل بѧھ إلѧى أرجѧح »لا ضѧرر و ضѧرار«: فھذا ضابط مѧستفاد مѧن قولѧھ 
أن فѧي اخѧتلاف الفقھѧاء ، وینتفي بھ الخلاف بكثرة الطرق والأقѧوال، مѧع ًالأحكام غالبا

 خارجѧѧة عѧѧن المقѧѧصود، وھѧѧي معرفѧѧة الحقѧѧائق التѧѧي تتعلѧѧق بالأحكѧѧام، فائѧѧدة عرضѧѧت
ساب مѧѧѧن جزالѧѧѧة ، والفѧѧѧروق بینھѧѧѧا، وھѧѧѧي شѧѧѧبیھة بفائѧѧѧدة الحѧѧѧوأعراضѧѧѧھا ونظائرھѧѧѧا

  .»..الرأي

وإنمѧا اعتبرنѧا المѧصلحة فѧي « : للحѧدیث بملاحقѧة ھامѧة جѧاء فیھѧاوختم شرحھ
المعѧاملات ونحوھѧا دون العبѧѧادات وشѧبھھا، لأن العبѧادات حѧѧق للѧشرع خѧاص بѧѧھ، ولا 

أتي بھ العبѧد علѧى مѧا رسѧم  إلا من جھتھ، فیً ومكاناً وزماناً وكیفاًیمكن معرفة حقھ كما
 لѧھ إلا إذا امتثѧل مѧا رسѧم لѧھ سѧیده، وفعѧل مѧا ً خادمѧاً ولأن غلام أحدنا لا یعد مطیعا،لھ

 ،یعلم أنھ یرضیھ، فكذلك ھھنا، ولھذا لما تعبѧدت الفلاسѧفة بعقѧولھم ورفѧضوا الѧشرائع
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ѧѧز وجѧع Ϳ خطواѧلوا وأأسѧا ل، وضѧѧإن أحكامھѧین فѧѧوق المكلفѧلاف حقѧѧذا بخѧلوا، وھѧѧض
  .سیة شرعیة وضعت لمصالحھم، فكانت ھي المعتبرة، وعلى تحصیلھا المعولسیا

ولا یقѧѧال إن الѧѧشرع أعلѧѧم بمѧѧصالحھم فلتؤخѧѧذ مѧѧن أدلتѧѧھ، لأنѧѧا قѧѧد قررنѧѧا رعایѧѧة 
  .المصلحة من أدلة الشرع، وھي أقواھا وأخصھا، فلنقدمھا في تحصیل المصالح

 العقѧѧѧول ىثѧѧم ھѧѧѧذا إنمѧѧѧا یقѧѧѧال فѧѧѧي العبѧѧѧادات التѧѧѧي تخفѧѧѧي مѧѧѧصالحھا عѧѧѧن مجѧѧѧر
 أمѧѧا مѧصلحة سیاسѧѧة المكلفѧین فѧѧي حقѧوقھم فھѧѧي معلومѧة لھѧѧم بحكѧم العѧѧادة ،والعѧادات
 عن إفاداتھا علمنا أنا أحلنا فѧي تحѧصیلھا علѧى ًوإذا رأینا دلیل الشرع متقاعدا والعقل،

رعایتھѧѧا، كمѧѧا أن النѧѧصوص لمѧѧا كانѧѧت لا تفѧѧي بالأحكѧѧام علمنѧѧا أنѧѧا أحلنѧѧا بتمامھѧѧا علѧѧى 
عѧѧز والله (. .یѧѧھ، بجѧѧامع بینھمѧѧال المѧѧسكوت عنѧѧھ بالمنѧѧصوص عالقیѧѧاس، وھѧѧو إلحѧѧاق

  .»)وجل أعلم بالصواب

وقد كان المستند الأعظم للذین رفضوا فكرة الطوفي عن المصلحة أن المصلحة 
فما قد یѧراه الѧبعض مѧصلحة یѧراه . ،وضعیة اعتباریة، وأنھا عرضة للخلاف والتفاوت

 عنѧد ة یتѧضح أنѧھ مفѧسد، مѧصلحة–وھلѧة  أول – ، وما یظنھ الفكرة مفسدالآخرالبعض 
  .)١(إعمال النظر أو بعد فترة من الزمن

 لمѧا ً مѧن اختلافѧات الفقھѧاء تبعѧاى ولكنѧھ قѧد یكѧون أقѧل مѧد،ونحن لا نرفض ھѧذا
ѧدة وجѧھ عѧوه، وضعوه من قواعد، فما من حكم إلا ھو محل خلاف، وما من رأي إلا ول

ھاء، لا بین المѧذھب الأربعѧة، ولكѧن كѧل إلى اختلاف الفق وقد أدى ھذا ،وفیھ عدة أقوال
مѧѧذھب مѧѧن ھѧѧذه المѧѧذاھب، فѧѧإذا كѧѧان مѧѧا یبعѧѧدنا عѧѧن المѧѧصلحة ھѧѧو الاخѧѧتلاف فیھѧѧا، 

 لأنѧھ ً أشѧد وأقѧوى وأكثѧر تأصѧیلاًفالاختلاف ما بѧین المѧذاھب الإسѧلامیة بعѧضھا بعѧضا

                                                
أن المصالح التي تقوم بھا أحوال العبد لا یعرفھا حق «یصور ذلك أفصل تصویر ما أورده الشاطبي ) ١(

معرفتھا إلا خالقھا وواضعھا ولیس للعبد بھا علم إلا من بعض الوجوه، والذي یخفي علیھ منھا أكثر 
ً في مصلحة نفسھ من وجھ لا یوصلھ إلیھا أو یوصѧلھ إلیھѧا عѧاجلا لا ًالذي یبدو، فقد یكون ساعیامن 
 أو یوصلھ إلیھا ناقصة لا كاملة أو یكون لھا فیھا مفسدة تربي في الموازنѧة علѧى المѧصلحة فѧلا ًأجلا

 وھѧو ً،رة أصѧلا ولا یجنѧي منѧھ ثمѧً لا یتم لھ على كمالѧھ أصѧلاًیقوم خیرھا بشرھا وكم من مدبر أمرا
 فلھذا بعث الله النبیین مبشرین ومنذرین فإذا كان كذلك فالرجوع على الوجھ ،معلوم شاھد بین العقلاء

الذي وضعھ الشارع رجوع إلى حصولھ المصلحة والتخفیف علѧى الكمѧال بخѧلاف الرجѧوع إلѧى مѧا 
 .»لقدامى والمحدثین عل حد سواءخالفھ وھذا المضمون ھو ما یكرره الفقھاء ا
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 كمѧѧا أن الحكمѧة فѧѧي ،یقѧوم علѧى قواعѧѧد وضѧعھا الفقھѧѧاء وأصѧبح علѧیھم أن یلتزمѧѧوا بھѧا
لعبѧѧادات قѧѧد تكѧѧون أشѧѧد خفѧѧاء عمѧѧا ھѧѧي فѧѧي المعѧѧاملات، كمѧѧا ذكѧѧر الطѧѧوفي فѧѧي الفقѧѧرة ا

 فѧي حѧین أن الاخѧѧتلاف فѧي المѧصلحة ھѧو اخѧѧتلاف فѧي فھѧم، أي أنѧھ یمكѧѧن أن ،الѧسابقة
یѧѧصحح بالدراسѧѧة والمقارنѧѧة ودحѧѧض الحجѧѧة بالحجѧѧة والبرھѧѧان بالبرھѧѧان أو حتѧѧى إذا 

ا عن طبیعتھѧا وإنمѧا قѧد تفتѧات علیھѧا بحكѧم أثرت علیھا الأھواء الغالبة، فإنھا لن تغیرھ
 مѧن مѧدى، والعѧرف بعѧد ھѧو مѧن أدلѧة »العѧرف«ما انتھي إلیھ التطѧور ومѧا ذھѧب إلیѧھ 

  .الشرع

 كѧالتي انتھѧي ،ًحقا إن توخي المصلحة قد ینتھي بصاحبھا إلى اجتھادات خاطئѧة
حѧة ضѧرب إلیھا الإمام مالك في عدد مѧن اجتھاداتѧھ لتحقیѧق المѧصلحة المرسѧلة مثѧل إبا

وإجѧѧازة القتѧل فѧѧي التعزیѧѧز، ومѧѧصادرة أمѧѧوال الأغنیѧѧاء، .. المѧتھم للѧѧسرقة لكѧѧي یعتѧѧرف
وقطع اللسان في الھذیان وعدم وجوب الإرضѧاع علѧى الزوجѧة الѧشریفة التѧي تتѧضرر 

 أن ھѧذه الاجتھѧادات كانѧت ًأیѧضا، ولكѧن مѧن الحѧق )١(بھ حتى لا یلحقھا أذي مѧن تغییѧر
، فѧالقرآن صѧریح سُنة صѧریح القѧرآن والѧلتعارض ذلك  مع فریق من العلماء  لنقدًمحلا

َّوالوالѧѧدات یرضѧѧعن أولادھѧѧن« ُ َ ْ َ ََ ْ ِْ ُِ ُ َ  والأحادیѧѧث التѧѧي تحѧѧرم الѧѧضرب لأي سѧѧبب وتجعѧѧل ،»َْ
 في تحریره وعتقѧھ وتحѧریم الرسѧول للѧضرب فѧي الوجѧھ، وأن ًضرب السید لعبده سببا

الخفѧة لأن یكѧون مѧن الضرب الذي تسامح فیھ الرسول فѧي حѧالات قلیلѧة ضѧرب یѧصل 
لا جѧدال .. ؟ فأین ھذا مѧن ضѧرب الجѧلاوزة القѧساة والحكѧام الطغѧاة،»ًضربا بالسواك«

ًفي أن ھذا الاجتھاد أخطأه التوفیق لأنھ في توخیھ مصلحة أغفل نصوصا صریحة مѧن 

القѧѧرآن والحѧѧدیث، ومѧѧا ھѧѧو أسѧѧوأ ضѧѧحى بمѧѧصلحة كلیѧѧة فѧѧي سѧѧبیل مѧѧصلحة جزئیѧѧة 
لأمن والѧسلام والكرامѧة الإنѧسانیة ولا یجیѧز عقوبѧة إلا علѧى  فالإسلام یكفل ا،وإجرائیة

  .جنایة تثبت ثبوت الشمس الساطعة

ولكن من ناحیة أخرى قد نجد من المالكیة من یتمسكون برأي الإمѧام مالѧك لأنѧھ 
 وھنѧѧا یظھѧѧر كیѧѧف أن القواعѧѧد التѧѧي ،شѧѧیخ المѧѧذھب، ولا یمكنѧѧھ مخالفتѧѧھ لأنھѧѧم مقلѧѧدون

                                                
 وھѧو مѧا ،ذھب البعض إلي أن الإمام مالك لم یقل ھذا، ولكن قالھ سحنون ونسب بعد ذلѧك إلѧى مالѧك) ١(

 وھي تѧستبعد القѧسر ،»لیس على مكره بیمین«نمیل إلیھ فالإمام مالك ھو صاحب الفتوى المشھورة 
 .ود وبالتالي التوصل إلى وقائعلأخذ العھ
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ًن سѧورا عالیѧѧا یحѧول دون التوصѧѧل إلѧى الحقیقѧѧة مѧا ظѧѧل صѧاغھا الفقھѧѧاء یمكѧن أن تكѧѧو ً
ا تحѧول دون الوصѧول إلѧى المѧصلحة تكѧون وكیف أن ھذه القواعد عنѧدم.. ًالتقلید ساریا

 مما یمكن الوقع فیھ من أخطاء في توخي المصلحة، لأن توخي المصلحة مفتѧوح، أسوأ
  . حدیث موضوع تتحمل بنص منحول أوفي حین أن ھذه القواعد مغلقة، ولعلھا أن

 
مѧѧا بѧѧین الѧѧنجم الطѧѧوفي الѧѧذي جبѧѧھ فقھѧѧاء عѧѧصره بأولویѧѧة المѧѧصلحة، والفقیѧѧھ 
الشاطبي الذي اقترن اسѧمھ بفكѧرة المقاصѧد، ظھѧر الفقیѧھ المѧصري عѧز الѧدین بѧن عبѧد 
السلام، الذي أعد فكرة المѧصلحة، فѧي مѧضمون مختلѧف یكѧاد یعطیھѧا الأولویѧة، ولكѧن 

 تتقبلھا النفوس وبعد أن أحل كلمة المصالح المتسعة محل كلمة بصورة مقنعة وبطریقة
 كѧѧاد أن یحقѧѧق مѧѧا أراده »لعѧѧز بѧѧن عبѧѧد الѧѧسلاما«لمѧѧصلحة المحѧѧددة، وفѧѧي نظرنѧѧا أن ا

 »الفوائѧѧد فѧѧي اختѧѧصار المقاصѧѧد«إن كѧѧان اسѧѧم الكتѧѧاب الѧѧذي شѧѧھر بѧѧھ الطѧѧوفي حتѧѧى و
القواعѧѧد « منѧѧھ ھѧو  إذ ھѧѧو تركیѧز وتنقѧیح لكتѧѧاب أكبѧر»القواعѧѧد الѧصغرى«المѧسمى بѧـ 

 ولѧѧم تѧأت كلمѧѧة المقاصѧد فѧѧي اسѧم الكتѧѧاب إلا فѧي أحѧѧدى نѧسختین أمѧѧا النѧѧسخة »الكبѧرى
الأخرى فقد حلت محل كلمة المقاصد كلمѧة القواعѧد، وھѧي كملѧة تتكѧرر فѧي تѧضاعیف 

 كمѧѧا ھѧѧو واضѧѧح مѧѧن .)١( إشѧѧارة إلیھѧѧا البتѧѧةىالكتѧѧاب علѧѧى نقѧѧیض المقاصѧѧد التѧѧي لا نѧѧر
 فѧصل – فصل في تفاوت رتب المصالح – لمصالح والمفاسدبیان ا« –عناوین فصولھ 

فѧصل فѧي اجتمѧاع  –  فصل في اجتماع المصالح–في بیان مصالح الدارین ومفاسدھما 
 فصل في اجتماع المصالح والمفاسد، فصل في انقѧسام المѧصالح إلѧى دنیѧوي – المفاسد

لمѧصالح  فصل في بیان الحقوق، فصل في كѧذب الظѧن فѧي ا– وأخروي ومركب منھما
 فѧصل فیمѧا یتѧرك مѧن مѧصالح النѧدب والإیجѧاب لمѧا یتعلѧق بѧھ مѧن عѧذر أو – والمفاسد

 فصل فیما یترك من المفاسدة إذا تعلقت بѧھ مѧصلحة إباحѧة أو نѧدب أو إیجѧاب، –مفسدة
 فѧѧصل فѧѧي تفѧѧاوت –فѧѧصل فیمѧѧا لا یتعلѧѧق بѧѧھ الطلѧѧب والتكلیѧѧف مѧѧن المѧѧصالح والمفاسѧѧدة

  . إلخ..»المفاسدلح والثواب والعقاب بتفاوت المصا

 الفقѧھ، وھѧو مѧا یѧستھل بѧھ كتاب العز بن عبد السلام إذن كتاب عن المصالح في
أخبرني الѧشیخ الإمѧام العلامѧة، قاضѧي القѧضاة، مفتѧي المѧسلمین، أبѧو عبѧد الله «: راویھ

                                                
 .»ئد في اختصار المقاصدالفوا«، من كتاب ٤٨إلا مرة واحدة، ص) ١(
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 بقراءتѧѧي علیѧѧھ، یѧѧوم الأحѧѧد، –  أثابѧѧھ الله الجنѧѧة– محمѧѧد بѧѧن محمѧѧد بѧѧن بھѧѧرام الѧѧشافعي
  .من شھر ربیع الأول، سنة خمس وسبعمائة بحلب المحروسةالسادس والعشرین 

 أخبرك الشیخ العلامة، شیخ الإسلام مفتي الفرق أبو محمد عبѧد العزیѧز :قلت لھ
فѧѧي بیѧѧان المѧѧصالح : نعѧѧم قلѧѧت: بѧѧن عبѧѧد الѧѧسلام القاسѧѧمي الѧѧشافعي بقراءتѧѧك علیѧѧھ قѧѧالا

یا والآخѧѧرة ودفѧѧع قامѧѧة مѧѧصالح الѧѧدنلإوالمفاسѧѧد فѧѧإن الله أرسѧѧل الرسѧѧل وأنѧѧزل الكتѧѧاب 
  .مفاسدھا

  . أو فرحة أو سببھا،لذة، أو سببھا: والمصلحة

  .ألم أو سببھ، أو غم أو سببھ: دةــوالمفس

ولم یفرق الشرع بین دقیقھما وجلیلھمѧا، وقلیلھمѧا وكثیرھمѧا كحبѧة خѧردل وشѧق 
ة خیرا یѧره «ذرة ، ومثقال تمرة وزنة برة َفمن یعمل مثقال ذرَّ َ َ ًَ ْ ْ َْ ٍ َ َ ْ َْ ِ َ ة َ و*َ ٍمѧن یعمѧل مثقѧال ذرَّ َ َ ََ ْْ ِ ْ َْ َ

َشرا یره َ ً ّ َ«.  

 كالكلمѧة الطیبѧة، وطلاقѧة :لى كل شيء فكل معروف صدقةوالإحسان مكتوب ع
  .الوجھ، وتبسمھ وانبساطھ، وھدایة الطریق

ویعبѧѧر عѧѧن المѧѧصالح والمفاسѧѧد، بѧѧالمحبوب والمكѧѧروه والحѧѧسنات، والѧѧسیئات، 
  .»، والحسن والقبیحوالخیر والشر والنفع والضروالعرف والنكر، 

إذا اجتمعѧѧت مѧѧصالح «:وتحѧѧدت عنѧѧد اجتمѧѧاع المѧѧصالح واجتمѧѧاع المفاسѧѧد فقѧѧال
رنѧا بینھѧا ا وإن تعѧذر تحѧصیلھا فѧإن تѧساوت تخیأخرویة فإن أمكن تحصیلھا، حѧصلناھ

فالأصѧѧلح ولا نبѧѧالي الأصѧѧلح وقѧѧد تفѧѧرع فیمѧѧا یقѧѧدم منھѧѧا، وإن تفاوتѧѧت، قѧѧدمنا الأصѧѧلح 
 وإن اجتمعѧت مѧصالح المبѧѧاح، ً،فویتѧھ عѧѧن كونѧھ صѧالحابفѧوات الѧصالح، ولا یخѧرج بت

اقتصرنا في حق أنفسنا على الكفاف، ولا تنافس في تحѧصیل الأصѧلح، ونقѧدم الأصѧلح 
فѧرط فѧي حѧق یѧة عامѧة، أو خاصѧة، إن أمكѧن، فѧلا تفالأصلح في حѧق مѧن لنѧا علیѧھ ولا

  .»المولى علیھ، في شق تمرة ولا في زنة برة، ولا مثقال ذرة

فإن أمكѧن درء المفاسѧد، وتحѧصیل المѧصالح، « :عت مفاسد  ومصالحوإذا اجتم
ھا، ولا نبѧѧالي بارتكѧѧاب فѧѧإن رجحѧѧت المѧѧصالح حѧѧصلنا: فعلنѧѧا ذلѧѧك، وإن تعѧѧذر الجمѧѧع

  .وإن رجحت المفاسد دفعنھا ولا نبالي بفوات المصالحالمفاسد، 
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٧٧  

 وقѧد تنѧشأ المفѧسدة ،وقد تنشأ المصلحة عن المفسدة، والمفسدة عن المѧصلحة
قѧѧد تقتѧѧرن المѧѧصلحة بالمفѧѧسدة، ولا تنѧѧشأ ، والمفѧѧسدة، والمѧѧصلحة عѧѧن المѧѧصلحةعѧѧن 

  .أحداھما عن الأخرى

وإذا ظھѧѧرت المѧѧصلحة أو المفѧѧسدة، بنѧѧي علѧѧى كѧѧل واحѧѧدة منھمѧѧا حكمھѧѧا، وإن 
  .ا بما یرشد إلیھمامجھلنا، استدل علیھ

وإذا توھمنѧѧا المѧѧصلحة المجѧѧردة عѧѧن المفѧѧسدة الخالѧѧصة، أو الراجحѧѧة، احتطنѧѧا 
حصیلھا، وإن توھمنا المفسدة المجردة عѧن المѧصلحة الخالѧصة أو الراجحѧة احتطنѧا لت

  .»ي ذلكلدفعھا ولا فرق بین مصالح الدنیا والآخرة ف

 مѧѧا،  غایѧѧات الѧѧشرع إلѧѧى تحقیѧѧق مѧѧصلحة أو درء ًشѧѧیئاوأعѧѧاد فѧѧي فتѧѧرة طویلѧѧة 
  :مفسدة فقال

كѧل، آ والم،عیѧاناحتیاج الناس إلى المنѧافع والأ) تبارك وتعالى(لما علم الرب «
والمѧѧشارب، والملابѧѧس، والمراكѧѧب، والمѧѧساكن، أبѧѧاح البیاعѧѧات، والإیجѧѧارات، وسѧѧائر 

  .المعاملات على المنافع والأعیان النافعات

ولمѧѧѧا علѧѧѧم أن فѧѧѧیھم المحتѧѧѧاجین العجѧѧѧزة عѧѧѧن دفѧѧѧع الحاجѧѧѧات، شѧѧѧرع الزكѧѧѧوات 
  .والصدقات

ود، والتعزیѧرات ولما علم أن فѧیھم مѧن لا یزجѧره الوعیѧد والتھدیѧد، شѧرع الحѧد
  . لمفاسد أسبابھاًدفعا

ولمѧѧا علѧѧم أن أكثѧѧرھم لا ینѧѧصفون، وأن فѧѧیھم العجѧѧزة عѧѧن التѧѧصرف لأنفѧѧسھم، 
نصب الحكام وولاة أمور الإسلام، لإنصاف المظلѧومین مѧن الظѧالمین، وحفѧظ الحقѧوق 

  .جانین، والعاجزین، والغائبینمعلى الصبیان، وال

ف مѧѧن رجѧѧح جانبѧѧھ والبیѧѧات، وتحلیѧѧقѧѧاریر، وكѧѧذلك نѧѧصب الحѧѧج الѧѧشرعیة، كالأ
  .صل، أو حلف بعد نكولبظاھر ید أو أ

  . لمصالحھاًولما علم الاحتیاج إلى الأنكحة، شرعھا تحصیلا

ولما علم الاحتیاج إلى الجھاد، شرع جھاد الدفع، وجھѧاد الطلѧب، وجھѧاد الѧدفع 
  .أفضل من جھاد الطلب
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 بمѧا ولѧوه، أوجѧب علѧى أھѧل ولما علم أن الولاة والقضاة لا یقدرون على القیѧام
  .مصالح ولایتھم، ودرء مفاسدھا) طلب(الكفایة مساعدتھم على 

ولمѧѧا علѧѧم أن الآراء تختلѧѧف فѧѧي معرفѧѧة الѧѧصالح والأصѧѧلح والفاسѧѧد والأفѧѧسد، 
وفѧѧي  معرفѧѧة خیѧѧر الخیѧѧرین، وشѧѧر الѧѧشرین، حѧѧصر الإمامѧѧة العظمѧѧى فѧѧي واحѧѧد، كѧѧیلا 

ف الѧѧولاة فѧѧي الѧѧصالح والأصѧѧلح،  لѧѧسبب اخѧѧتلایتعطѧѧل جلѧѧب المѧѧصالح ودرء المفاسѧѧد،
  .١٢١ ،١٢٠ ،١٩٩ ص ،»والفاسد والأفسد

ѧѧاب ویخѧѧتم الكت»ѧѧة أو آجلѧѧصلحة عاجلѧѧھ مѧѧشيء إلا وفیѧѧالى بѧѧر الله تعѧѧا أمѧѧأو ةم 
  :»كلاھما

  .بشيء إلا وفیھ مصلحة عاجلة أو آجلھ أو كلاھما) تعالى(ما أمر الله 

  .كلاھماوما نھي عن شيء إلا وفیھ مفسدة عاجلة، أو آجلة، أو 

  .، إلا وفیھ مصلحة عاجلةًشیئاوما أباح 

تѧѧب متѧѧساویة، ومتفاوتѧѧة، فѧѧي الفѧѧساد، ر، )والمفاسѧѧد(ولكѧل مѧѧن ھѧѧذه المѧѧصالح 
  .والصلاح، والرجحان

وأكثرھا ظاھر جلي، وأقلھا باطن خفѧي، یѧستدل علیھѧا بأدلتھѧا التѧي نѧصبھا الله 
  .لھا

واب، ودفѧع العقѧاب، لا تظھر فیھ مصلحة ولا مفѧسدة، سѧوى جلѧب الثѧ ومنھا ما
  .١٢٢ص، »ویعبر عنھ بالتعبد

 ، أخѧروي ودنیѧويىإلѧ) وكѧذلك المفاسѧد(لمѧصالح والعѧز بѧن عبѧد الѧسلام یقѧسم ا
  . الأمر الذي سنعرض لھ فیما بعد،وھذا تقسیم یفضل في نظرنا تقسیم المقاصد

  :»بیان مصالح الدارین ومفاسدھما« فھو یقول تحت عنوان

نѧѧس النظѧѧر إلیѧھ، والأو) تعѧالى(ن، ورضѧѧي الѧدیان ثѧѧواب الجنѧا: مѧصالح الآخѧرة
  .بجواره، والتلذذ بقربھ، وخطابھ، وتسلیمھ، وتكریمھ

والحجѧѧب عѧѧن الѧѧرحمن ) تعѧѧالى( عѧѧذاب النیѧѧران، وغѧѧضب الѧѧدیان: ومفاسѧѧدھا
  .٤٤وتوبیخھ، ولعنھ وطرده، وإبعاده، وخسؤه، وإھانتھ، ص) تعالى(
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  .الدنیا، إلا الشفاعة، إلا في ولا تقع أسباب مصالح الآخرة مفاسدھا

  . إلا عند الموتولا قطع بحصول مصالح الآخرة ومفاسدھا

  .إلى مقطوع، ومظنون، وموھوم: وأما مصالح الدنیا ومفاسدھا، فتقسم

الجѧѧѧوع، والѧѧѧشبع، والѧѧѧري، والعطѧѧѧش، والعѧѧѧري، والاكتѧѧѧساء، : وأمثلѧѧѧة ذلѧѧѧك
ح، والأحѧѧѧزان، والѧѧѧسلامة، والعافیѧѧѧة، والأسѧѧѧقام، والأوجѧѧѧاع، والعѧѧѧز، والѧѧѧذل، والأفѧѧѧرا

والخوف، والأمن، والفقر، والغني، ولذات المآكل، والمشارب، والمنѧاكح، والملابѧس، 
  .والمساكن، والمراكب، والربح، والخسران، وسائر المصائب والنوائب

ولا تعѧѧѧرف مѧѧѧصالح الآخѧѧѧرة، ومفاسѧѧѧدھا، إلا بالѧѧѧشرع وتعѧѧѧرف مѧѧѧصالح الѧѧѧدنیا 
  .٤٥، ٤٤ص. »ومفاسدھا بالتجارب والعادات

یقل عن ھذا التركیز علѧى المѧصلحة أھمیѧة المѧستویات الثلاثѧة التѧي تأخѧذھا ولا 
: أحѧѧѧدھما« وھѧѧѧي الѧѧѧضروري والحѧѧѧاجي والتكمیلѧѧѧي، وبعبارتѧѧѧھ ،المѧѧѧصالح والمفاسѧѧѧد

ھѧو :  فالѧضروري الأخѧروي فѧي الطاعѧات، والثالث تكمیلي،ضروري، والثاني حاجي
دات والѧѧѧѧشعائر نن المؤكѧѧѧѧُلѧѧѧѧساھѧѧѧѧو :  والحѧѧѧѧاجي،فعѧѧѧل الواجبѧѧѧѧات، وتѧѧѧѧرك المحرمѧѧѧѧات

  . والتكمیلي ما عدا الشعائر من المندوبات،الظاھرات

  .والضروریات الدنیویة، كالمأكل، والمشارب والملابس  والمناخ

كأكل الطیبات، وشرب اللذیذات، والمساكن العالیات، والغѧرف : والتكمیلي منھا
مѧѧѧѧا توسѧѧѧѧط بѧѧѧѧین الѧѧѧѧضرورات : الرفیعѧѧѧѧات، والقاعѧѧѧѧات الواسѧѧѧѧعات، والحѧѧѧѧاجي منھѧѧѧѧا

  .٤٠، ٣٩ ص،»التكمیلاتو

 إن التوصѧل إلѧى ھѧذه المѧستویات وإقرارھѧا ھѧو مѧن أھѧم نقѧط الإبѧداع فѧي :نقول
ات كѧ فھنѧا یطѧرح الفقѧھ المماح،ربط مѧا بینѧھ وبѧین الحیѧاة بأوضѧاعھالالفقھ الإسلامي وا

 والحیѧاة ومѧا تقتѧضیھ مѧن أوضѧاع، ویتعامѧل مѧع ،الكلامیة والنظریة وینزل إلى الواقѧع
  . ومشاعر وإرادات ورغباتىملكھا من قوالنفوس وما یت

ولكن من المؤسف أن لѧم یكѧن لھѧذا التقѧسیم البѧدیع مѧضمون عملѧي أو أثѧر فعلѧي 
... مѧѧا یوضѧѧح انقطѧѧاع الѧѧصلة مѧѧا بѧѧین الفقѧѧھمعلѧѧى حیѧѧاة النѧѧاس أو أوضѧѧاع المجتمѧѧع، 

بѧرون ھѧѧذا الكѧلام كѧان جمھѧور المѧسلمین یعیѧشون فѧѧي  فعنѧدما كѧان الفقھѧاء یح،والحیѧاة
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ً شѧیئا فلم یحѧاول أي فقیѧھ أن یѧدعو لینѧال الѧشعب ،حرمون من أساسیات الحیاةضنك وی
وعدم تأثر الفقھاء المعاصرین بالمضمون ، )١(»الحاجیات«من التحسینات أو حتى من 

الحقیقي والمردود العملي لھذا التقسیم جعلھم یقفون الموقف نفسھ للفقھاء القѧدامى رغѧم 
  .ن في عصر دولة الرعایةأن ظروفھم كانت أفضل وأنھم یعیشو

 
 فѧإن المѧصالح لھѧا ،مع أن في كلمتي المصالح والمقاصѧد عناصѧر مѧن الائѧتلاف

كیان مѧستقل، ولكѧن المقاصѧد لѧیس لھѧا كیѧان إلا مѧا یѧراه مѧن یعѧین ھѧذه المقاصѧد وھѧي 
المѧصالح تفرقة دقیقة مھدت تعیین المقاصد وتكییفھا وكانѧت فѧي أصѧل التمییѧز مѧا بѧین 

فھ الѧشارع، ولكѧن والمقاصد، ولیس ھناك ریب في أن المقاصѧد ھѧي ممѧا أراده واسѧتھد
 ولѧѧیس المѧѧصالح مكѧѧن الѧѧشاطبي مѧѧن تكییفھѧѧا وحѧѧصرھا فیمѧѧا أصѧѧبح »المقاصѧѧد«تعبیѧѧر 

  .وھو ما یستحق النظر »الأصول الخمس« أو »الكلیات الخمس«یطلق علیھ 

 ھѧي – )ھѧـ٧٩٠المتѧوفى سѧنة ( كمѧا بلورھѧا الѧشاطبي –وقد اعتبارات المقاصد 
كلیات الشریعة وتناقلھا الواحد تلو الآخر دون أن یكلѧف أي واحѧد مѧنھم نفѧسھ دراسѧتھا 

  .دراسة موضوعیة

 –  دون حاجѧة لدراسѧة مستفیѧضة– في حین أن نظرة عمیقة واحѧدة تѧستعرضھا
 لم یلحѧظ فیѧھ إلا التطѧابق مѧع بعѧض النѧصوص التѧي ً ساذجاًتوضح أنھا صنفت تصنیفا

 لا یѧدخل »حمایѧة الѧدین«، فالمقѧصد الأول وھѧو ً أو تحلیلاً تجریماً أو زجراًضمن حثات
 لما ذھبنا إلیھ مѧن تقѧسیم مѧا بѧین الѧشریعة ًفي أھداف الشریعة، على وجھ التحدید، طبقا

، وقѧد )٢(والعقیدة وأن لكل منھما دائرتھ الخاصة وطبیعتھ الممیزة وطریقة التعامل معѧھ
ن حمایة الدین أو الدعوة لھ لیست مما یدخل فѧي الѧشریعة ولكѧن فѧي قلنا أكثر من مرة أ

 وبالتالي فإن طرق حمایة العقیدة یجب أن تنبعث من الإیمان والاقتناع بѧسلامة ،العقیدة
العقیدة، كما أن أداء الفروض الدینیة من صلاة أو صیام أو حج لا یمكѧن أن یحقѧق عѧن 

ѧѧن إیمѧѧوازع مѧѧق بѧѧا یتحقѧѧشریعة، وإنمѧѧق الѧѧة طریѧѧا عقوبѧѧرد، أمѧѧدع«ان الفѧѧل »المبتѧѧوقت 
                                                

مѧѧن الحѧѧق أن نѧѧذكر للѧѧشیخ العѧѧز بѧѧن عبѧѧد الѧѧسلام موقفѧѧھ الرائѧѧع مѧѧن الممالیѧѧك الѧѧذین حكمѧѧوا مѧѧصر، ) ١(
وإصراره على بیعھم ورفض التصریح بضرائب على الشعب ما لѧم یتخلѧصوا مѧن ذھѧبھم وفѧضتھم 

 ً.فھذا موقف إسلامي رائع، ولكنھ سیاسي الطبیعة ولیس اجتماعیا
 .٤٣ إلى ٢٦ الصفحات من ،»نحو فقھ جدید«الجزء الأول من ھذا الكتاب انظر ) ٢(
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ѧرآن ولا الѧن القѧل مѧداع سُنةالمرتد ھذه كلھا لا تعتمد على أصѧن إبѧي مѧا ھѧة وإنمѧالثابت 
 كما أنھا لا تدخل في حمایة الدین في شيء، بل ھي تسئ إلى الدین إساءة بالغة ،الفقھاء

  .بل وتفسد جوھره الإیماني الطوعي

 فقد جاءت المعالجات لھ ساذجة كإباحة أنواع ،»حفظ النفس«أما المقصد الثاني 
 وقلمѧѧا یѧوردون تقѧѧدیس القѧѧرآن ،مѧن الأطعمѧѧة وتحѧریم أنѧѧواع أخѧرى وتقریѧѧر القѧصاص

تحѧریم كѧل أنѧواع المثلѧة والحدیث للحیاة الإنѧسانیة واعتبѧار القتѧل إنمѧا یعѧادل الѧشرك و
  .إلخ.. والتعذیب

ن لا یذكرون لѧھ إلا تحѧریم  فإن المتقدمی»حفظ العقل«وتظھر ركاكة التقسیم في 
 بینمѧѧا تنبѧѧھ بعѧѧض الكتѧѧاب ،الخمѧѧر، كѧѧأن تحѧѧریم الخمѧѧر وحѧѧده ھѧѧو الѧѧذي یحفѧѧظ العقѧѧل

 أو یقѧرروا مѧا ینتھѧي ًالمحدثین إلى أھمیة العلѧم والمعرفѧة، دون أن یوجبѧوا ذلѧك إیجابѧا
 ، ولمѧا كѧانًسѧلبا عѧن تحѧریم الخمѧر ً فѧتعلم القѧراءة والكتابѧة لا یقѧل إیجابѧا،إلیھ المقѧصد

میѧة عقوبѧة لا تقѧل عنѧھ، أو مѧن بѧاب أولѧى  الخمر عقوبة كان یجب أن یكون للألتحریم
لكѧѧان یجѧѧب اعتبѧѧار القѧѧضاء علѧѧى الأمیѧѧة مѧѧن المقاصѧѧد التѧѧي یعمѧѧل لھѧѧا الѧѧشرع، وتماثѧѧل 

 إذ یذكرون إباحة النكѧاح »حفظ النسل« ركاكة أخرى في »حفظ العقل«ركاكة معالجة 
 مѧا وضѧعھ الѧشرع مѧن قواعѧد فѧي إباحѧة »لمѧالحفѧظ ا«وتحریم الزنا كما یѧذكرون فѧي 

 فѧي الإسѧلام وھѧل ھѧي مطلقѧة، »الملكیѧة«البیع وتحریم الربا دون محاولة تحدیѧد مѧدى 
 وكمѧѧا تѧѧذھب إلѧѧى ذلѧѧك الرأسѧѧمالیة أو أنھѧѧا مقیѧѧدة، ومنزلѧѧة ،كمѧѧا فѧѧي القѧѧانون الرومѧѧاني

  .الإنفاق الذي حث علیھ القرآن، ودلالتھ

ًردیѧا بحتѧا إذ اسѧتھدف حفѧظ المѧال، وحفѧظ المѧال  فًاویكاد یكون المقصد رأسمالی ً
أحد مقاصد عدیدة أخرى توخاھا الشرع كأن یكون المال فѧي خدمѧة المجتمѧع، وأن یعѧد 

بѧѧصدد المѧѧال ھѧѧي عѧѧن الإنفѧѧاق ولѧѧیس الحفѧѧظ إن الآیѧѧات القرآنیѧѧة وسѧѧیلة لا غایѧѧة، بѧѧل 
ا بѧین التوجیѧѧھ وشѧتان مѧ... لѧخإ.. نѧزون الѧذھب والفѧضة ولا ینفقونھѧѧاوالتمدیѧد بالѧذین یك

القرآنѧي الѧذي یكѧشف عѧن الوظیفѧة الاجتماعیѧة للمѧال والفكѧرة الفقھیѧة عѧن حفѧظ المѧѧال 
  .لصاحبھ

 أو الѧѧضروریات الخمѧѧس تقѧѧسیم »الكلیѧѧات الخمѧѧس«مѧѧن ھѧѧذا یتѧѧضح أن تقѧѧسیم 
 ولا یتسم بعمق، وقد زج بѧبعض المقاصѧد ،ساذج ركیك لا یقوم على أساس موضوعي
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لمعالجѧة مѧن زاویѧة ھѧѧذا التѧشریع ولѧیس مѧن الأسѧѧاس  أو كانѧѧت ا،لمجѧرد وجѧود تѧشریع
ѧѧصاروالموضѧѧا باختѧѧصد وأنھѧѧصرھا– عي للمقѧѧستوى عѧѧى مѧѧت علѧѧن –  كانѧѧیس مѧѧول 

الغریب أن ینساق كل الفقھاء المعاصرین وراء الكلیات الخمѧس وأن یأخѧذوھا كمѧسلمة 
قیѧھ ا إعمѧال عقѧولھم، لأن مѧن المبѧادئ التѧي یلتѧزم بھѧا الفومن المسلمات دون أن یحاول

  .ھو أن لا یعمل عقلھ، وأن یتبع ما وضعھ السلف

 
الѧشیخ أحمѧѧد المعѧروف بѧѧشاه ولѧي الله بѧѧن عبѧد الѧѧرحیم الѧدھلوي ھѧѧو بقیѧة علمѧѧاء 

 خدمѧة خالѧصة – وبوجѧھ خѧاص الحѧدیث النبѧوي – الھند البارزین الذي خدموا الإسلام
 بѧѧھ تѧѧاریخ الھنѧѧد لأن مطلѧѧق عѧѧرف ھѧѧؤلاء الأعѧѧلام، وتѧѧلأنابعѧѧة مѧѧن إیمѧѧان عمیѧѧق وتفѧѧا

  .الإسلامیة وتضمن أسماء أبطال، وشھداء، وعلماء نذروا حیاتھم Ϳ والرسول

حجѧة «والإمام ولي الله الدھلوي ھو مسك ختام ھذه الكوكبة الباھرة، ویعد كتابھ 
كمѧا جѧاء ... لѧخإ.. میة مѧن فقѧھ أو حѧدیث إضѧافة منѧشئة فѧي المعرفѧة الإسѧلا»الله البالغة

  .»الإرتفاقات« عندما أبدع تعبیر – ا نحن بصدده فیم– بشيء جدید

ُوعني الدھلوي بأن یبرز في الصفحات الأولى من كتابھ أن الله تعѧالى لѧم یѧشرع 
دفѧѧع مفѧѧѧسدة، وجلѧѧب منفعѧѧѧة أو «حѧѧѧول ًدائمѧѧا الأحكѧѧام دون غایѧѧة، وإنمѧѧѧا لغایѧѧة تѧѧѧدور 

ح العبѧاد  مѧن مѧصالًشѧیئاوندد بالذین یظنون أن الأحكام الشرعیة لا تتضمن  ،»مصلحة
 وأن مثѧل التكلیѧف بالѧشرائع ،من مناسѧبةلھا وأنھ لیس بین الأعمال وما جعلھ الله جزاء 

فأمره برفع حجѧر أو لمѧس شѧجرة ممѧا لا فائѧدة ، كمثل سید أراد أن یختبر طاعة عبد لھ
  .)١(بھ غیر الاختیار، فلما أطاع أو عصى جوزي بعملھ

 ،ة مѧن القربѧات مقاصѧد ومعѧانربѧُإن ھѧذا ظѧن فاسѧد لأن لكѧل ق« :وقال الدھلوي
ً والزكاة شѧرعت دفعѧا لرذیلѧة البخѧل ولكفایѧة ،نت لتؤكد ذكر الله ومناجاتھُفالصلاة قد س

 عѧن القتѧل، ً والقѧصاص شѧرع زجѧرا،حاجات الفقراء، والحج شѧرع لتعظѧیم شѧعائر الله
ن ولم یزل التابعون ثم من بعدھم العلماء المجتھدون یعللون الأحكѧام بالمѧصالح ویفھمѧو

 كمѧا ھѧو مبѧسوط فѧي ، لرفѧع ضѧر أو جلѧب نفѧعًمناسѧباًمعانیھا ویخرجون للحكѧم مناطѧا 
  .»كتبھم ومذاھبھم

                                                
 .١، ج٦ص حجة الله البالغة، طبعة منیر الدمشقي،) ١(
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 بالѧشرع علѧى ورد على من یقول لیس في تѧدوین ذلѧك فائѧدة إذ لا یتوقѧف العمѧل
لیس الأمر كذلك، بل في المعرفة فوائد جلیلѧة منھѧا أن یحѧصل «: معرفة المصالح وقال
بلѧى «یم الخلیѧل علیѧھ الѧصلاة والѧسلام  على الإیمان كما قال إبѧراھبھا الاطمئنان الزائد
، )١( وذلѧك أن تظѧاھر الѧدلائل وكثѧرة طѧرق العلѧم یثلجѧان الѧصدر،»ولكن لیطمئن قلبѧي

ویѧѧزیلان اضѧѧطراب القلѧѧب، ومنھѧѧا أن طالѧѧب الإحѧѧسان إذا اجتھѧѧد فѧѧي الطاعѧѧات وھѧѧو 
نفعѧھ قلیلھѧا، .. وأنوارھѧایعرف وجھ مشروعیتھا ویقید نفسھ بالمحافظѧة علѧى أرواحھѧا 

مѧام الغزالѧي فѧي كتѧب ن یخѧبط خѧبط عѧشواء، ولھѧذا المعنѧى اعتنѧى الإوكان أبعѧد مѧن أ
نѧھ إذا اختلѧف الفقھѧاء فѧي كثیѧر مѧن الفѧروع ك بتعریف أسѧرار العبѧادات، ومنھѧا أالسلو

الفقھیة بناء على اختلافھم في العلل المخرجة المناسѧبة وتحقیѧق مѧا ھѧو الحѧق ھنالѧك لا 
  .)٢(»إلا بكلام مستقل في المصالح. .یتم

وأشѧѧار إلѧѧى خطѧѧأ الالتѧѧزام بمѧѧا ذھѧѧب إلیѧѧھ بعѧѧض الأئمѧѧة مѧѧن تخѧѧریج واسѧѧتنباط 
  .»نحن رجال وھم رجال والأمر بیننا وبینھم سجال«وأحكام وأعاد مقولة 

ѧѧة، ىوجلѧѧدة، مغلقѧѧماء، جامѧѧست صѧѧام لیѧѧي أن الأحكѧѧة، ھѧѧضیة ھامѧѧدھلوي قѧѧال 
یѧѧق ھѧѧدف الѧѧشارع مѧѧن ناحیѧѧة، وملاحظѧѧة الأقѧѧوام الѧѧذین  مѧѧا بѧѧین تحقًولكنھѧѧا تѧѧدور دائمѧѧا

نزلت لھم ھѧذه الأحكѧام، وأوقѧاتھم وأوضѧاعھم وظѧروف حیѧاتھم بحیѧث تتناسѧب معھѧا، 
  .وھذا ھو السبب في أن الدین واحد، ولكن الشرائع متعددة

وقѧѧد یѧѧرى الѧѧذین لا یؤمنѧѧون بالأدیѧѧان أن ھѧѧذا یؤكѧѧد مѧѧا یѧѧذھبون إلیѧѧھ مѧѧن تѧѧأثیر 
لى الأحكام والقیم المعنویة، ولكن الѧذین یؤمنѧون بالѧدین  یѧصورون الأوضاع المادیة ع

الأمѧѧر بѧѧصورة مختلفѧѧة ھѧѧي أن الله تعѧѧالى وھѧѧو أصѧѧل الحكمѧѧة ومѧѧصدر المعرفѧѧة ومنبѧѧع 
، وإنما یضع لھم من الأحكام ما یتناسب معھم ومѧا ً أو حرجاًالرحمة لا یرید بعبادة عنتا

ًلا یكلف الله نفسا«تطیقھ نفوسھم  ُْ َِّ ُ َُ َ إلا وسѧعھاَّ َ ْ ُ َّ ،  وأن ھѧذا أصѧل عѧام فѧي كѧل الѧشرائع»...ِ
بل تتجاوب   – للمجتمع الإنساني وأن الشرائع لا تتناقض مع ھذه السنن ًانھ وضع سننا

 لأن كѧѧل شѧѧيء ھѧѧو مѧѧن عنѧѧد الله، ولھѧѧذا اختلفѧѧت الѧѧشرائع واتحѧѧد الѧѧدین، وھѧѧذا – معھѧѧا
  .ن أي تأویل آخرالتصویر أقرب إلى أن تستسیغھ العقول وتتقبلھ النفوس م

                                                
 .أي یبردان ویریحان) ١(
 .٨  ص،المرجع السابق) ٢(
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 ھѧذا الفكѧر، ویѧرون فیѧھ »التحѧول الثѧوري«ومن ناحیة ثانیѧة، فقѧد ینتقѧد أنѧصار 
مѧѧساومة مѧѧع الأوضѧѧѧاع القائمѧѧة، ومѧѧѧسالمة لأنѧѧصارھا، وھѧѧم یریѧѧѧدون استئѧѧصال ھѧѧѧذه 

 ولكѧѧن ،»الرجعیѧѧة«لیѧѧأمن عѧѧدوى البقایѧѧا و ع وتѧѧدمیرھا لѧѧیمكن البنѧѧاء الجدیѧѧد،الأوضѧѧا
 لا یمكѧن تحقیقѧھ إلا سلوب الثوري تفѧوق محاسѧنھ وأنѧھالأالتاریخ أثبت أن سوءات ھذا 

 تخѧѧرس الأصѧѧوات المعارضѧѧة، وتѧѧسجن المخѧѧالفین وتمѧѧارس »دیكتاتوریѧѧة«فѧѧي ظѧѧل 
 عѧن أنھѧا مجافیѧة لمنطѧق ًفѧضلاالسوءات التي كѧشفت عنھѧا تجربѧة الاتحѧاد الѧسوفیتي، 

ѧا ذھѧدھلوي ومѧلام الѧدال أن كѧاد، ولا جѧة الاعتقѧى حریѧوم علѧذي یقѧھ، الإسلام الѧب إلی
  .وھو ما أخذ بھ الإسلام، أفضل من كل دعاوى الثوریین التي یتعالى عجیجھا

 لا »خلدونیѧѧة« .. یلمѧس فѧѧي الѧѧدھلوي نزعѧѧة»حجѧѧة الله البالغѧѧة«والقѧارئ لكتѧѧاب 
 وحѧѧسبك ھѧѧذه ، فѧѧي تعبیراتѧѧھ وتعبیѧѧرات ابѧѧن خلѧѧدونًكبیѧѧراًتخطئھѧѧا العѧѧین، ویجѧѧد شѧѧبھا 

  .فصولھالعناوین التي جعلھا لرؤوس أبوابھ أو 

ѧا المѧام القسم الأول في القواعد الكلیة التي تستنبط منھѧي الأحكѧة فѧصالح المرعی
  :الشرعیة

تѧب كمѧا اتھم المستوجبة لاختلاف أخلاقھم، وأعمالھم ومرّبلِ اختلاف الناس في ج :باب
 .لھم

 . في أسباب الخواطر الباعثة على الأعمال :باب
 .ا لصوق الأعمال بالنفس وإحصائھا علیھ :باب
 . ارتباط الأعمال بالھیئات النفسانیة :باب
 . كیفیة استنباط الإرتفاقات :باب
 .الإرتفاق الأول : باب
 .ب المعاشفن آدا : باب
 فن المعاملات : باب
 .سیاسة المدینة : باب
 .تفاق الناس على أصول الإرتفاقاتا:  باب
 .بیان أن أصل الدین واحد والشرائع والمناھج مختلفة  :باب

 .أسباب نزول الشرائع الخاصة بعصر دون عصر وقوم دون قوم : ببا
 .أسباب المؤاخذة على المناھج : باب
  .لخإ.. أسرار الحكم والعلة : باب
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ومن ھنا فإن كتاب الدھلوي یرتبط بمѧا ھѧو أعمѧق مѧن أصѧول الفقѧھ التѧي یوثنھѧا 
 منѧھ لѧیمكن إقامѧة  وھѧو مفتѧاح لابѧد،الفقھاء، إذ یعود إلى أسرار التشریع والحكمѧة فیھѧا

ویتفق مع ھذه الأسرار ویتجاوب مع الحكمѧة فیھѧا وھѧو .. أصول الفقھ على أساس سلیم
أمر لعلھ دق على معظم الفقھاء أو لم یمنحوه الأھمیة الواجبة، وقصروا مبѧاحثھم علѧى 

  .الجوانب النظریة والكلامیة

.. لѧخإ.. نھمن أوضاع النѧاس، ونفوسѧھم وزمѧاوقد عبر الدھلوي عن العلاقة ما بی
س، وظѧروف معاشѧھم  وھو یعنѧي بھѧا أن أوضѧاع النѧا»الإرتفاقات«والنصوص بكلمة 

 علѧѧى الѧѧنص بحیѧѧث یوجѧѧد نѧѧوع مѧѧن التفاعѧѧل مѧѧا بѧѧین »ترتفѧѧق«، ومѧѧستویات حیѧѧاتھم
الأوضاع، والنصوص وھذا الإرتفاق یتبع من حقیقة كلیة ھي أن الله تعالى یعلم طبیعѧة 

أنѧѧھ ھѧѧو الѧѧذي أرسѧѧل الرسѧѧل لتخѧѧرج النѧѧاس مѧѧن النѧѧاس ومѧѧا توسѧѧوس بѧѧھ نفوسѧѧھم، كمѧѧا 
 مѧا بѧین الأوضѧاع والنѧصوص »الإرتفѧاق«الظلمات إلى النѧور، ولھѧذا فѧإن التلاقѧي أو 

ًإنھ في الحقیقة نوع مѧن التكامѧل یعѧود أصѧلا فѧي مѧا أورده الله . ً. أو تعارضاًلیس غریبا
م بمѧا لا یطیقѧون، تعالى من ھدایة الناس، وفي الوقت نفسھ التیسیر علیھم وعѧدم تكلѧیفھ

أخѧѧذ بѧѧبعض الأوضѧѧاع التѧѧي كانѧѧت فѧѧي الجاھلیѧѧة لعѧѧدم  مѧѧن أجѧѧل ھѧѧذا فѧѧإن الرسѧѧول 
ًمخالفتھѧѧا، أو حتѧѧى لأنھѧѧا تتفѧѧق مѧѧع الأصѧѧول التѧѧي جѧѧاء بھѧѧا ورفѧѧض أوضѧѧاعا أخѧѧرى 

  .لمخالفتھا لھذه الأصول

أن : أبرز الدھلوي أكثر من غیره من الفقھاء حقائق عدیدة منھاق لمن ھذا المنط
مظѧѧѧان « وأن ،الأقѧѧوام الѧѧذین أنزلѧѧت إلѧѧیھم لاخѧѧتلاف ًوتتفѧѧاوت تبعѧѧاع تختلѧѧف الѧѧشرائ

وإنما مثلѧھ ، )١( ولذلك صح وقوع النسخ،المصالح تختلف باختلاف الأعصار والعادات
مثѧѧل الطبیѧѧب یعمѧѧد إلѧѧى حفѧѧظ المѧѧزاج المعتѧѧدل فѧѧي جمیѧѧع الأحѧѧوال فتختلѧѧف أحكامѧѧھ ك

أسباب اختلاف المناھج لم یكѧن  فمن عرف أصل الدین و،باختلاف الأشخاص والزمان
  .)٢(»عنده تغییر ولا تبدیل ولذلك نسبت الشرائع إلى أقوامھا

فѧلا معنѧى لتحویѧل «.. ًوأنھ إذا كان مسلك القوم متفقѧا مѧع مѧا جѧاءت بѧھ الѧشرائع
 بل یجѧب أن یحѧث القѧوم علѧى الأخѧذ ،شيء منھ من موضعھ ولا العدول عنھ إلى غیره

 ذلك ویرشدوا إلى ما فیھ من المصالح وإن لѧم ینطبѧق بما عندھم وأن یصوب رأیھم في
                                                

 .نعتقد أن مراد الدھلوي نسخ الشرائع بعضھا ببعض بدلیل ما جاء آخر الفقرة المستشھد بھا) ١(
 .٨٩ع السابق، صالمرج) ٢(
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 إلѧى تѧأذي بعѧضھم مѧن ًعلیھ ومست الحاجة إلى تحویѧل شѧيء أو إخمالѧھ لكونѧھ مفѧضیا
ًبعض أو تعمقا في لذات الحیاة الدنیا وإعراضѧا عѧن الإحѧساس  أو مѧن المѧسلیات التѧي ،ً

خѧرج إلѧى مѧا یبѧاین تؤدي إلى إھمال مصالح الدنیا والآخرة ونحѧو ذلѧك فѧلا ینبغѧي أن ی
شѧѧتھر مѧѧن الѧѧصالحین ، بѧѧل تحѧѧول إلѧѧى نظیѧѧر مѧѧا عنѧѧدھم أو نظیѧѧر مѧѧا امѧѧألوفھم بالكلیѧѧة

  .»المشھود لھم بالخیر عند القوم

والراسخ فѧي العلѧم یعلѧم أن الѧشرع لѧم یجѧئ فѧي النكѧاح والطѧلاق والمعѧاملات «
أو یتѧرددوا فیѧھ والزینة واللباس والقضاء والحدود وقیمة الغنیمة بما لم یكن لھم بھ علم 

 كان قد كثر فѧیھم الربѧا فنھѧوا ،إذا كلفوا بھ، نعم إنما وقع إقامة المعوج وتصحیح السقیم
عنѧѧھ، وكѧѧانوا یبیعѧѧون الثمѧѧار قبѧѧل أن یبѧѧدو صѧѧلاحھا یختѧѧصمون ویحتجѧѧون بعاھѧѧѧات 
تصیبیھا فنھوا عن ذلك البیع، وكانت الدیة على عھد عبد المطلب عشرة من الإبل فلمѧا 

علѧى ذلѧك وأول قѧسامة   لا یرتدعون عن القتل بلغھا مائة فأبقاھا النبي رأي أن القوم
 فѧѧسن ،وقعѧت ھѧي التѧي كانѧت بحكѧم أبѧي طالѧب، وكѧان لѧرئیس القѧوم مربѧاع كѧل غѧارة

شروان وضعا علѧیھم الخѧراج ن كل غنیمة، وكان قباذ وابنھ أنولخمس ما رسول الله 
ئیل یرجمѧون الزنѧاة ویقطعѧون را فجѧاء الѧشرع بنحѧو مѧن ذلѧك، وكѧان بنѧو إسѧ..والعشر

 لا تخفى على ً فنزل القرآن بذلك وأمثالھ ھذه كثیرة جدا،ق ویقتلون النفس بالنفسارالس
 أن الأنبیѧاء علѧیھم الѧسلام ًأیضا بجوانب الأحكام لعلمت ً محیطاًالمتتبع بل لو كنت فطنا

الجاھلیѧѧة نھم نفѧѧوا تحریفѧѧات دات غیѧѧر مѧѧا عنѧѧدھم ھѧѧو أو نظیѧѧره، لكѧѧلѧѧم یѧѧأتوا فѧѧي العبѧѧا
  .ً» وأشاعوا بین الناس ما كان خاملاًوضبطوا بالأوقات والأركان ما كان مبھما

وأوضѧѧح فѧѧي فقѧѧرة مѧѧؤثرة كیѧѧف أن الملѧѧوك والحكѧѧام الطغѧѧاة اسѧѧتبدوا بالجمѧѧاھیر 
حتى قیل إنھم كانوا یعیرون من كان «ًواستھدفوا الاستمتاع الطلیق الذي لا یعرف حدا 

لا یكѧون لѧھ قѧصر   ألѧف درھѧم أو مائѧة قیمتھѧا دونًجѧایلبس من صѧنادیدھم منطقѧة أو تا
 ولا یكѧون لѧھ ، ولا یكون لھ دواب فارھة وغلمѧان حѧسان،شامخ وأبزن وحمام وبساتین

طѧول ومѧا تѧراه مѧن ملѧوك بѧلادك ، وذكѧر ذلѧك یتوسع في المطاعم وتجمل في الملابس
لا إھم بو أصول معاشѧھم وصѧار لا یخѧرج مѧن قلѧیغنیك عن حكایاتھم فدخل كل ذلك في

 وتولد من ذلك داء عضال دخѧل فѧي جمیѧع أعѧضاء المدینѧة وآفѧة عظیمѧة لѧم ..أن تمزع
سѧتولت علیѧھ وأخѧذت یبق منھم أحد مѧن أسѧواقھم ورسѧتاقھم وغنѧیھم وفقیѧرھم إلا وقѧد ا

ًتھ في نفسھ وأھاجت علیھ غمومѧا وھمومѧابتلابیبھ وأعجز  وذلѧك أن تلѧك  لا رجѧاء لھѧا،ً
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ببѧذل أمѧوال خطیѧرة ولا تحѧصل تلѧك الأمѧوال إلا بتѧضعیف الأشیاء لم تكن لتحصل إلا 
وإن .. باھم والتضییق علیھم فѧإن امتنعѧوا قѧاتلوھمشالضرائب على الفلاحین والتجار وأ

أطاعوا جعلوھم بمنزلة الحمیر والبقر یستعمل في النضح والدیاس والحصاد ولا تقتني 
ѧѧستعان بھѧѧاءاإلا لیѧѧن العنѧѧاعة مѧѧرك سѧѧم لا تتѧѧات ثѧѧي الحاجѧѧون  فѧѧاروا لا یرفعѧѧى صѧѧحت 

 ولا یѧستطیعون ذلѧك ربمѧا كѧان إقلѧیم واسѧع لѧیس ًأصلارؤوسھم إلى السعادة الأخرویة 
  .)١(»فیھم أحد یھمھ دینھ

ملوك العجم والѧروم الѧذین سѧاروا ھѧذه قذ البشریة من حكم وأراد الله تعالى أن ین
ً میزانѧا«رسѧالتھ  من قوم لم یخضعوا لربقة عبودیة الحكام وجعѧل ً فبعث محمدا،السیرة

 وأنطقѧѧھ بѧѧذم عѧѧادات ،یعѧѧرف بѧѧھ الھѧѧدى الѧѧصالح المرضѧѧي عنѧѧد الله مѧѧن غیѧѧر المرضѧѧي
 ونفѧѧث فѧي قلبѧѧھ أن یحѧѧرم ،الأعѧاجم وقѧѧبح الاسѧѧتغراق فѧي الحیѧѧاة الѧѧدنیا والاطمئنѧان بھѧѧا

ي والأرجѧѧوان صیھم رؤوس مѧѧا اعتѧѧاده الأعѧѧاجم وتبѧѧاھوا بھѧѧا كلѧѧبس الحریѧѧر والقѧѧلѧѧع
فѧضة وحلѧى الѧذھب غیѧر المقطѧع والثیѧاب المѧصنوعة فیھѧا واستعمال أواني الѧذھب وال

 وریاسѧتھم برئاسѧتھ  بدولتѧھ وقѧضى بѧزوال دولѧتھم،الصور وتزویق البیوت وغیر ذلѧك
أنѧھ كѧان فѧي ) واعلѧم( وبأنھ ھلك كسرى فلا كسرى بعده وھلك قیѧصر فѧلا قیѧصر بعѧده

ع رؤوسѧھم ن زوالھѧا إلا بقطѧشات ضیقت على القوم وصعبت ولم یكѧ الجاھلیة مناقلأھ
 المقتѧول أخѧا القاتѧل أو ي فیقتѧل ولѧً كان الإنسان یقتل إنѧسانا..في ذلك الباب كثأر القتلى

كѧل دم موضѧوع « : فقال النبي ، منھم ویدور الآمر كذلكًابنھ ویعود ھذا فیقتل واحدا
ѧعھ دم ربیعѧضون . .»ةتحت قدمي ھذه وأول دم أضѧوم یقѧاء القѧان رؤسѧث كѧوكالمواری

ربѧا فیمرقѧون علѧى ذلѧك تلفة وكان الناس لا یمتنعون من نحѧو غѧصب وفیھا بقضایا مخ
مѧن بیѧنھم، فقѧال كѧل شѧيء  المناقѧشة  فقطع النبي ،خر فیحتجون بحججثم یأت قرن آ

 وكѧل مѧا قѧسم فѧي الجاھلیѧة أو حѧازه إنѧسان فѧي ،أدركھ الإسلام یقسم علѧى حكѧم القѧرآن
ً كالربا كان أحدھم یقѧرض مѧالاض، وقلوجوه فھو على ما كان لا یناالجاھلیة بوجھ من 

 ویѧشترط الزیѧادة ًأصѧلاً ویشترط زیادة ثم یضیق علیھ فیجعل المال وما اشѧترط جمیعѧا
لا « س المѧال فوضѧع الربѧا وقѧضى بѧرأ،نطѧرةعلیھ، وھلم جѧرا حتѧى یѧصیر قنѧاطیر مق

َتظلمون ولا تظلمون َُ ُ َِ ُْ َْ َ«)٢(.  

                                                
 .١٠٥، ص١ ج،حجة الله البالغة) ١(
 .المرجع السابق) ٢(
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ف مثیѧر ھѧو أن الإسѧلام وقد ظن بعض الكتاب المحدثین أنھم توصلوا إلى اكتشا
أخѧذ بѧبعض الѧنظم والأوضѧاع التѧي كانѧت موجѧودة لѧدى العѧرب قبلѧھ، وكلمѧة الѧدھلوي 
تظھر أن لیس في ھذا اكتشاف أو إثارة، لأنھ أمر معѧروف ولا حѧساسیة فیѧھ، وقѧد ظѧل 

 ویعتبѧرون ذلѧك ،»شرع من قبلنѧا شѧرع لنѧا مѧا لѧم یختلѧف عنѧا«الفقھاء القدامى یقولون 
  .ر الأحكامأحد أدلة ومصاد

 علѧѧم : الأول،ومیѧѧز الѧѧدھلوي مѧѧا بѧѧین المѧѧصالح والѧѧشرائع وقѧѧسمھا إلѧѧى قѧѧسمین
  . والحدودع علم الشرائ: والثاني،المصالح والمفاسد

ویѧѧضم الأول تھѧѧذیب الѧѧنفس، وتѧѧدبیر المنѧѧزل، وآداب المعѧѧاش، وسیاسѧѧة المدینѧѧة 
ھم، ویمكѧن وانتظام أمر الناس، على أسس من اجتھاد النѧاس، ودرجѧة تѧأثرھم بأوضѧاع

  .أن یطلق على ھذا القسم الإرتفاقات

نن الѧشارع لھѧا أمѧارات ُ والحѧدود والفѧرائض، وھѧذه سѧعوالثاني ھو علѧم الѧشرائ
 بھѧѧا وضѧѧبط أنѧѧواع البѧѧر بتعیѧѧین الأركѧѧان سمѧѧضبوطة وأدار الحكѧѧم علیھѧѧا وكلѧѧف النѧѧا

لѧق  فѧلا یتع»جѧزافلѧیس فѧي دیѧن الله «والشروط التي یعاد فیھا إلѧى الѧشارع علѧى أنѧھ 
  .»العلة«الرضا، والسخط بأفعال إلا بسبب ومن أجل ھذا جاءت مباحث 

یجѧѧب عنѧѧد سیاسѧѧة الأمѧѧة أن یجعѧѧل لكѧѧل شѧѧيء، مѧѧن «نѧѧھ وأوضѧѧح الѧѧدھلوي أ
لѧѧى المقѧѧصود منѧѧھ علѧѧى  إً فѧѧالأعلى ھѧѧو مѧا یكѧѧون مفѧѧضیا،الطاعѧات حѧѧدان أعلѧѧى وأدنѧѧى

یس بعѧدھا شѧيء  إلى جملѧة مѧن المقѧصود ولѧًالوجھ الأتم، والأدنى ھو ما یكون مفضیا
  .)١(»یعتد بھ

إن إضافة الدھلوي إلى علم الفقھ إضافة أصیلة وھامة، ویفترض أن تترجم بلغة 
  .العصر، وتشرح بما یجلي الأفكار المقصودة

                                                
 .٩٥ ص،المرجع السابق) ١(
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 
  ـــــــــــــــــ

 القѧضایا فѧي الفقѧѧھ وكانѧت المنѧѧاط فѧي الأحكѧѧام أبѧѧرزكانѧت قѧضیة المѧѧصلحة مѧن 
 وھѧو –  بینھѧا وبѧین الѧنص، لأن مثѧل ھѧذا الاخѧتلاف إذا وجѧدحتى لو وجد اخѧتلاف مѧا

 یحكمѧھ الأصѧل العѧام وھѧو أن الإسѧلام إنمѧا أنѧزل ً جزئیѧاًخلافѧا یكѧون – احتمال ضѧئیل
لمصلحة الناس وللخلاص من الإصѧر والأغѧلال التѧي كانѧت علѧیھم فѧي شѧرائع سѧابقة، 

 ،و حتѧѧى یѧѧشق أداؤهولا یتفѧق مѧѧع ھѧѧذا وجѧود عنѧѧت أو إحѧѧراج أو تكلیѧѧف بمѧا لا یطѧѧاق أ
  .طوتقدیر ذلك متروك للنظر المستقیم الأمین دون تفریط أو إفرا

ѧѧا تبنѧѧوى مѧѧي أقѧѧصلحة ھѧѧوفي أن المѧѧر الطѧѧد اعتبѧѧد ىوقѧѧام، وإذا وجѧѧھ الأحكѧѧعلی 
  .تعارض ما بینھا وبین النص أعمل حكم لا بالافتیات على النص، ولكن بتأویلھ

إنما أریѧد بھѧا جلѧب مѧصلحة ودرء  ز بن عبد السلام أن الشریعة كلھاواعتبر الع
 وبالتالي فإنѧھ لا یتѧصور قیѧام احتمѧال تعѧارض مѧا بѧین الѧنص والمѧصلحة وھѧو ،مفسدة

  .الاحتمال الذي أورده الطوفي وأثار علیھ ثائرة الفقھاء

 أصالة واستقلالیة من فكرة المѧصلحة، لقبدع الشاطبي فكرة المقاصد، وھي أوأ
 كمѧѧا لѧѧو تلفیقѧѧا لتحقیѧѧق أوامѧѧر الѧѧشرع ولیѧѧست ًجاولھѧѧذا جѧѧاء تكییѧѧف ھѧѧذا المقاصѧѧد سѧѧاذ

  .معالجة موضوعیة لما یفترض أن یكون وراء ھذه المقاصد من حكم واعتبارات

وقدم شاه ولي الله الدھلوي إضافة عندما أبدع تعبیر الإرتفاقѧات التѧي صѧور بھѧا 
 أوضѧѧاع النѧѧاس، وأوضѧѧاع زمѧѧانھم، ومѧѧا بѧѧین الѧѧشرع الѧѧذي :التعامѧѧل مѧѧا بѧѧین الأوضѧѧاع

ضع ھذه الأوضاع في تقدیره مما جعلѧھ یعѧالج أصѧول الفقѧھ مѧن منظѧور اجتمѧاع یعیѧد ی
  .إلى الذھن منظور ابن خلدون في معالجة قضیة العمران والاجتماع

 فѧѧي صѧѧدر الفقیѧѧھ الأمѧѧین لاحتمѧѧال كوفѧѧي النھایѧѧة تظѧѧل كلمѧѧة المѧѧصلحة تحѧѧو
 رسالة نفعیѧة عملیѧة، ل الدین من رسالة مبدئیة سامیة إلىِّالتباسھا بالمنفعة التي تحو

 »الطѧѧوفي«  ویحѧѧدث ھѧѧذا رغѧѧم كѧѧل تحفظѧѧات»بنثѧѧام«لا فѧѧرق بینھѧѧا وبѧѧین مѧѧا دعѧѧا إلیѧѧھ 
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مكѧѧارم «ولعѧѧل ھѧѧذا ھѧѧو الѧѧذي دفѧѧع الفقیѧѧھ المغربѧѧي المجѧѧدد عѧѧلال الفاسѧѧي لان یجعѧѧل 
 وبھذا یѧستبعد تلѧك ،الأخلاق مقیاس كل مصلحة عامة وكل مقصد من مقاصد الشریعة

مقاصѧѧѧѧد الѧѧѧѧشریعة الإسѧѧѧѧلامیة « ھ سѧѧѧѧبب تѧѧѧѧسمیة كتابѧѧѧѧالѧѧѧѧشبھة، وھѧѧѧѧذه النقطѧѧѧѧة ھѧѧѧѧي
  .»ومكارمھا

ومع أن ھذا ینقذنا على حد كبیر من احتمѧالات اللѧبس ومخѧاطر الѧشبھ، فإنѧھ فѧي 
نظرنا لا یحل المشكلة وإنما تحل المشكلة حتى یحقق الأصولیة التي لا یمكѧن أن یعلѧق 

ѧѧسلامة الموضѧѧائبة، والѧѧا شѧѧصبحوبھѧѧدما تѧѧسھ، عنѧѧت نفѧѧي الوقѧѧاعیة فѧѧشریعة تطبیقѧѧال  ً
. . أي القѧیم التѧي یمكѧن اسѧتمداد أحكѧام منھѧا– لمنظومة القیم الحاكمة في القرآن الكѧریم

وھذا ھو مѧا سѧنعرض لѧھ بتفѧصیل فѧي القѧسم الثѧاني مѧن ھѧذا الجѧزء ھѧو الخѧاص بأدلѧة 
  . أو أصول الشریعة– كام الشریعةأح
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  
 

  ـــــــــــــــــــــــــــــــ
 

ًالحѧѧѧدود إحѧѧѧدى الكلمѧѧѧات التѧѧѧي أسѧѧѧيء فھمھѧѧѧا فجعلتھѧѧѧا بعѧѧѧض الفئѧѧѧات شѧѧѧعارا «
 وأنھѧا ھѧي –  وبوجھ خاص حѧد الѧسرقة وحѧد الزنѧا– وتصورت أنھا العقوبات المقدرة

 الزانѧѧي طبقѧѧت –  أو رجѧѧم–  فѧѧإذا قطعѧѧت یѧѧد الѧѧسارق وجلѧѧد»نѧѧزل اللهمѧѧا أ«لѧѧشریعة وا
، ویمكن للمسلمین عندئѧذ أن ینھѧضوا وأن یتقѧدموا، وإذا عطلѧت الشریعة، وما أنزل الله

  .تخلفوا وتأخروا وحق علیھم الكفر والفسق والعصیان

ѧن سѧعھ الله مѧا وضѧریم ومѧرآن الكѧم للقѧوء فھѧطحیة وسѧبط وسѧنن ُوھذا خلط وخ
  .وأصول لتقدم الأمم والشعوب

 فѧѧي – تزلھѧѧافѧѧإن القѧѧرآن الكѧѧریم عنѧѧدما تحѧѧدث عѧѧن الحѧѧدود أو حѧѧدود الله لѧѧم یخ
لأن  –  وبѧالتعیین عنѧدما تحѧدث عѧن حѧدود اللهًأصѧلاالعقوبات المقدرة بل لم یѧشر إلیھѧا 

ًحدود الله فѧي القѧرآن الكѧریم تѧضم عدیѧدا مѧن التوجیھѧات والأوامѧر فѧي المیѧراث، وفѧي 
بتѧھ تقѧѧصى حقѧوق المѧرأة وفѧѧي الѧصیام وفѧѧي النظѧام الاقتѧصادي والѧѧسیاسي، وھѧو مѧѧا یث

  .»حدود الله«الآیات عن 

 فѧѧي سѧѧورة البقѧѧرة بعѧѧد الآیѧѧات الطویلѧѧة عѧѧن شѧѧھر »حѧѧدود الله«فقѧѧد جѧѧاء تعبیѧѧر 
َتلك حدود الله فلا تقربوھا كѧذلك «) ١٨٧–١٨٥(رمضان والصیام وختمت ھذه الآیات  َ َِ ِ َِ َ َ ُ ُُ َُ ْ َ َّ ْ

َیبѧѧین الله آیاتѧѧھ للنѧѧاس لعلھѧѧم یتقѧѧون ُ َّ ََّ َ َ َْ ُُ ِّ َُّ ََّ ِ ِ ِ ِ ة البقѧѧرة مѧѧن سѧѧور) ٢٣٠–٢٢٩( فѧѧي الآیѧѧة  وجѧѧاء،»ُ
ُّ لكѧѧم أن تأخѧѧذوا ممѧѧا « تѧѧان فإمѧѧساك بمعѧѧروف أو تѧѧسریحٌ بإحѧѧسان ولا یحѧѧل َّالطѧѧلاق مرَّ َ َ َِ ُِ ُ ُ َْ َ َ َ ُْ ََ َ َّْ ٍ َْ ٍ ْ ْ ِْ َ َِ ِ ِِ ْ ُ ٌ

ُآتیتموھن شѧیئا إلا أن یخافѧا ألا یقیمѧا حѧدود الله فѧإن خفѧتم ألا یقیمѧا حѧدود الله فѧلا ج ُ ُ ُ َُ ْ َ َ ِْ ِ ِ ِ ِ َُّ َ َّ َ ََ َُ ُ َ َ ُ ََ ِ َ َِّ َّ َّْ ُ ُْ ًَ ْ َنѧاح َّْ َ
ْعلیھمѧѧا فیمѧѧا افتѧѧدت بѧѧھ تلѧѧك حѧѧدود الله فѧѧلا تعتѧѧدوھا ومѧѧن یتعѧѧد حѧѧدود الله فأولئѧѧك ھѧѧم  ُ ُ َ ُ َ َ ُ ُ ََ ْ َ َ َ َ َِ ِ ِ ِ ِ َِ َُ َ ْ ََّ َُّ َُّ َ َ َ َ ََ ِْ ْْ ِ ْ ْ

َالظالمون ُ ِ ُّ لھ من بعد حتى تنكح زوجا غیره فѧإن طلقھѧا فѧلا جنѧا *َّ َ فإن طلقھا فلا تحل َ َ َ ُ َُ َُ َ ْ َ ْ َ َ ْ ََ َ َ َ َ ََّ ََّ َ َِ ُِ ِ ِ ِْ ًْ ْ حَ َّ
َعلیھما أن یتراجعا إن ظنا أن یقیما حدود الله وتلك حدود الله یبینھا لقوم یعلمون ْ َ َ َُ ٍ ِ ِ ِ ِ َِ ُ َ َْ َْ َ َ َ َ َ ََ ْ ْ ِّْ ُ ُ ُ َُّ َّ َ َُ ُ ُ َْ َ َِ ِ ََّ«.  
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عѧѧن ) ١١(ي الآیѧѧة  مѧѧن سѧѧورة النѧѧساء تѧѧصف مѧѧا سѧѧبقھا ف١٤ѧѧ–١٣وجѧѧاء الآیѧѧة 
َتلك حدود الله ومن یطع الله«المواریث وختمت  ََّ َّْ ِ ِ ُِ ُْ َ ُ ُ َ َ ورسولھ یدخلھ جنات تجري من تحتھا ْ َ َِ ِ ِْ َْ َْ ِْ ٍ َّ ُ ُ ُ ُْ َ َ

ُالأنھار خالدین فیھا وذلك الفوز العظیم  ِ ِ ِ ِ َِ َ َْ ُْ َْ َ ََ َ َ ُ ْ ُ ومن یعص الله ورسولھ ویتعѧد حѧدوده یدخلѧھ *َ ُ ُ ُ ُْ ِ ُْ َْ ُ ََّ َ َ َ ََ َ َ ََ َّ ِ ْ َ
ٌ مھین ٌنارا خالدا فیھا ولھ عذاب ِ َُ ِ َِ ََ ُ َ ً ًَ َ«.  

 الأعѧراب الѧذین تخلفѧوا عѧن ورة التوبѧة لتѧصف سѧلوك من س٩٧وجاء في الآیة 
ُالأعراب أشد كفرا ونفاقا وأجدر ألا یعلموا حدود ما أنزل الله على رسولھ والله «الغزو  َُّ َّ َ َ َ َ ََ َ َِ ِ ُ ُِ ُ ُ َُ َ َ ََ َ َُ َ ََ ُ ََ ْ َّْ ً ً َْ ُّْ

ٌعلیم حكیم َ ٌِ ِ َ«.  

ْالتѧѧائبون العابѧدون ال«) ١١٢(جѧاء فѧѧي سѧورة التوبѧѧة الآیѧة و َْ َُ ِ َ ُ ِ َحامѧѧدون الѧѧسَّائحون َّ َُ ِ ُِ َ
اكعون السَّاجدون الآمرون بالمعروف والنѧاھون عѧن المنكѧر والحѧافظون لحѧدود الله  ِالرَّ ِ ِ ِ ُ ِ ِ َِّ ُ َ ُ ُُ ُ ُ َُ َ َ َ َ َُ َ ْ ْ َْ َ ِِ ْ َّ ْ َ ِ

ِّوبش َ َر المؤمنینَ ِ ِ ُْ ْ ْ«.  

ِفمن لѧم یجѧد فѧصیام شѧھرین« لأحكام الظھار ًلمجادلة استكمالاوجاء في سورة ا ْ َْ َ ََ ُ ِ َ ْ ْ َِ ْ َ َ 
 Ϳاѧѧوا بѧѧك لتؤمنѧѧسكینا ذلѧѧتین مѧѧام سѧѧستطع فإطعѧѧم یѧѧن لѧѧا فمѧѧ ِمتتѧѧابعین مѧѧن قبѧѧل أن یتماسَّ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ُ ِ ِ َُّ َِ ِ ُِ ُ َ ِّ َْ َ ْ َ ْ َ َْ ًَ ْ ْ ْ ْ َْ َ َ َْ ِ َ ََ َ َ َْ ِ

ِورسولھ وتلك حدود الله ول ِ ِ ِ َِ َ ََّ ُ ُ ُ َُ ْ ٌ ألیمَ ٌلكافرین عذاب ِ َِ َ َ َ ِ َ   .إلخ.. »ْ

َنبѧѧي إذا طلقѧѧتم النѧѧساء یѧѧا أیھѧѧا ال«فѧѧي الآیѧѧة الأولѧѧى مѧѧن صѧѧورة الطѧѧلاق وجѧѧاء  َ ُِّّ ُ َ َْ ْ َّ ِ ِ َّ
َفطلقوھن لعدتھن وأحصوا العدة واتقوا الله ربَّكم لا تخرجوھن من بیѧوتھن ولا یخѧرجن  ْ ُْ ُ ُ ُ ُْ ْ ُ َُ ََ ِ َ َ َ َِّ َّ َّ َّ َّ َِّ ِ ِ ِ ِ ِْ َُ َ ُِ ُ ُ َْ َّ ََّ ْ ِّ

ѧن یتعѧدود الله ومѧَإلا أن یأتین بفاحشة مبینة وتلك ح َ َ ََ ُ ُ َ َْ َ َْ َِ َِ ِ ُ ِ َِّ َُ َِّ َْ ٍ ٍ ِ ْ ِد حѧدود الله فقѧد ظلѧم نفѧسھ لا تѧدري َّ ْ ْ َ ََ َ ُُ َُ ْ َ َ َ ِ َّ َ َّ
ًلعلَّ الله یحدث بعد ذلك أمرا ْ َ ََّ َِ َِ َْ َْ َُ ُ َ«.  

ھذه ھي المواضع التي جاء بھا تعبیر حدود الله وكلھا كما رأینا یتعلق بالمراة أو 
  .الصیام أو المواریث وما أشبھ، ولیس فیھا أي إشارة إلى عقوبة دنیویة محدودة

 تمѧت إلѧى فكѧرة رئیѧسیة فѧي »حدود الله« أو »الحدود« یمكن القول إن كلمة وقد
نھѧѧا كللاقѧѧة بѧѧین مѧѧا یجѧѧوز ومѧѧا لا یجѧѧوز، والѧѧشریعة، أو روح وفلѧѧسفة الإسѧѧلام عѧѧن الع

  .بالطبع لا تختصر في العقوبات المقدرة

 الѧѧذي »مѧѧا أنѧѧزل الله«ا إذا عѧѧدنا إلѧѧى المѧѧصحف لنتقѧѧصى مواضѧѧع تعبیѧѧر نѧѧكمѧا أن
النѧاس بالعقوبѧѧات المقѧدرة، لوجѧدنا أن المقѧصود بتعبیѧѧر مѧا أنѧزل الله فѧѧي یلѧصقھ بعѧض 

 أمѧا الآیѧات التѧي ، أو مѧا جѧاء بѧھ الأنبیѧاء وكفѧر بѧھ أقѧوامھم»الكتاب« معظم الآیات ھو
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٩٣  

فإنھѧѧѧا أنزلѧѧѧѧت فѧѧѧي أھѧѧѧѧل الكتѧѧѧѧاب ) ٤٧–٤٥–٤٤( یستѧѧѧشھدون بھѧѧѧѧا أي آیѧѧѧات المائѧѧѧѧدة
نجیѧل، فѧإذا لѧم یفعلѧوا فѧإنھم ظѧالمون، والنصارى إذ أوجبت علیھم الحكم بالتوراة أو الإ

نѧزل الله، ولكنѧھ لا یѧستتبع أن یحكѧم أھѧل الإسѧلام بمѧا أ إن ھѧذا ًكافرون، فاسقون، وحقѧا
ً دود، وإنما كل مѧا أنѧزل الله، وإذا أردنѧا تركیѧزاـ الح–یعني على وجھ التحدید والتعیین 

ھ القѧرآن وقامѧت علیѧھ  الѧذي نѧزل بѧ»الحѧق«نزل الله لكان ذلك ھѧو  لما أ–للمعنى العام 
 الله بالحق، وعندما یطبѧق أنزل عن أن آیات عدیدة قرنت ما ًفضلا ،السموات والأرض

 فالمѧضمون العملѧي لمѧا ،ن العدل ھو إعطاء كل ذي حق حقھ، لأًالحق فإنھ یصبح عدلا
  .»العدل« الله ھو أنزل

مѧѧن أیѧѧن إذن تطѧѧرق إلѧѧى الأذھѧѧان وسѧѧلك سѧѧبیلھ إلѧѧى النفѧѧوس حتѧѧى اسѧѧتقر فѧѧي 
أعماقھا أن الحدود ھي العقوبات المقدرة؟ یحتمل أن یعود ذلك إلى كلمة للرسول عندما 

 ولكѧن ھѧذا ،»أتشفع في حѧد مѧن حѧدود الله«: تشفعوا عنده بأسامة للعفو عن سارقة فقال
  .»حدود الله«ره لمعنى الو صح فإنھ لا یمكن أن یبدل الانطباع الذي عمقھ القرآن بتكر

احدة لتبیѧین مѧدى اللѧبس الѧذي تملѧك بعѧض النѧاس بالنѧسبة ولیست ھذه إلا لفتة و
 وجعلھا تحصرھا في العقوبات دون أن تدرك أنھا تفتات على القѧرآن »الحدود«لمعنى 

  .الكریم وتستخدم الكلمة في غیر ما استخدمھا القرآن

 فیحѧب أن نعلѧѧم أنھѧا الجѧѧزء الأصѧغر مѧѧن ،أمѧا الحѧدود بمعنѧѧى العقوبѧات المقѧѧدرة
»ѧلاميقانون العقوبѧلامي« أو »ات الإسѧائي الإسѧانون الجنѧن ،»القѧر مѧزء الكبѧا الجѧأم 

  . وھذه یترك أمرھا للقاضي أو لولاة الأمور»التعازیر«العقوبات فیطلقون علیھ 

یمѧثلان القѧانون الجنѧائي، وھѧو ) أي العقوبات المقدرة والتعازیر(ً والجزءان معا
عة ویدخل فیھا القانون الѧسیاسي، بدوره جزء من مجموعة القوانین التي تضمنھا الشری

كلھѧا ) قѧات الشخѧصیةالعلا(وقѧانون الأسѧرة أو .. لѧخإ.. والقانون الاقتصادي والتجѧاري
ً جمیعѧاحد مكونات ثلاثة للإسلام ھي العقیدة والѧشریعة والعمѧل وأھمھѧا تمثل الشریعة أ

  .مقوم الخاص الذي یمیزه عن غیرهالعقیدة لأنھا باب الإسلام وال

 أي العقوبات المقѧدرة ھѧي جѧزء –  بالمعنى السائد– ح لنا أن الحدودوھكذا یتض
صغیر من جزء أكبѧر منѧھ، ھѧو قѧانون العقوبѧات، وقѧانون العقوبѧات جѧزء صѧغیر أمѧام 

ھا الشریعة، والشریعة نفѧسھا جѧزء مѧن مكونѧات الإسѧلام تمجموعة القوانین التي تضمن
  .التي تضم العقیدة والشریعة والعمل
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٩٤  

ین سѧتة آلاف آیѧة لك أن القرآن لم یذكر العقوبات المقدرة من بѧولیس أدل على ذ
  :إلا في خمس آیات

ًوالѧسَّارق والѧسَّارقة فѧاقطعوا أیѧدیھما جѧزاء «ففي السرقة جاءت آیة واحѧدة ھѧي  َ َُ ََ ُ ُِ ْ َ َ ْ َ َُ ِ َِ َ
ٌبما كسبا نكالا من الله والله عزیز حكیم َ َ َِ ِ ٌِ ًِ َ ُ َّ ََّ ْ َ َ َ َ   ).٣٨: المائدة( »ِ

ٍالزانیة والزاني فاجلدوا كѧلَّ واحѧد «ورة النور  سمن) ٢(اءت الآیة وفي الزنا ج ِ ِ ِ َِ َُ ُ ْ َ َّ َُّ َ
ِمنھما مائة جلدة ولا تأخذكم بھما رأفة فѧي دیѧن الله إن كنѧتم تؤمنѧون بѧاͿ والیѧوم الآخѧر  ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِِ َ ِ َْ َ ََ َ َْ ْ َّْ َِّ ِ ُِ ُ ُ ُ ُ ُْ ْ َ َْ ْ ٍِ َ ٌَ ْ ْ َ َ ُ ْ

ْولیشھد عذابھما طائفة من  َ ِْ ٌِ َ ََ ُ َ َ ََ ْ ْ َالمؤمنینَ ِ ِ ُْ ْ«.  

 القѧذف، وبѧالتعیین قѧѧذف مѧن سѧѧورة النѧور نفѧسھا آیѧة) ٥–٤(كمѧا جѧاء فѧي الآیѧة 
َوالѧذین یرمѧѧون المحѧصنات ثѧم لѧѧم یѧأتوا بأربعѧة شѧѧھداء فاجلѧدوھم ثمѧѧانین «المحѧصنات  َ َ َِ ِ ِ ِ ُ ُ َِ َ ُ ُ َْ ُْ ُ َْ ْ ْ َْ َ ََ َ َ َ َّ َ ََ َِّ ْ ُ ْ

ْجلѧѧدة ولا تقبلѧѧوا لھѧѧم شѧѧھادة أبѧѧدا وأو َ َُ َ ًَ ُ َْ َ َ ََ ً َ ًَ َْ ُ َلئѧѧك ھѧѧم الفاسѧѧقون ْ َُ ِ َِ ْ ْ ُ َ إلا الѧѧذین تѧѧابوا مѧѧن بعѧѧد ذلѧѧك *َ َِ ِ ِ َِ ْ َ ْ ُ َ َّ َّ ِ
ٌوأصلحوا فإن الله غفورٌ رحیم َِ ُ َ َ ََّ ََّ ِ َ ُ َ ْ«.  

َإنما جزاء الذین یحاربون الله ورسѧولھ ویѧسعون « وفي الحرابة نزلت آیة واحدة ْ َ ََ َ َ َ َْ َ َ َُ ُ ُ َُ َّ َِّ ِ ُ َ َ َِّ
ُفي الأرض فسادا أن یقتل ًَّ َ ْ َُ َ ََ ِ ْ ْوا أو یصلبوا أو تقطع أیدیھم وأرجلھم من خلاف أو ینفوا مѧن ِ َ ْ َِ ِ ِ ِْ ْ ْ ُْ ُ ُ ُ َُ َ َ َّ َ َّ ٍَ ْ ُْ ْ َْ ِ َ َُ

ٌ عظیم ٌالأرض ذلك لھم خزيٌ في الدنیا ولھم في الآخرة عذاب َ َِ ِ ِ ِ ِ ِ َِ َ ََ َ َ َْ ُْ َُ ُّ ْ ِ ْ   ).٣٣: المائدة (»َ

ُیا أیُّھا الذین آمنوا كتب علیك«وفي القصاص نزلت  َ ُ ُْ َ ََ َ َِ َِ َّ َ ُّ ُم القصاص في القتلѧى الحѧر ُْ ْ َْ ْ َ ِ َِ ْ
ِبѧالحر والعبѧѧد بالعبѧѧد والأنثѧѧى بѧѧالأنثى فمѧѧن عفѧѧي لѧѧھ مѧѧن أخیѧѧھ شѧѧيء فاتبѧѧاع بѧѧالمعروف  ِ ِ ِ ِ ُِ ُ ِّ ُْ ْ َْ َ َْ ْ ْ ِْ ِ ِ ٌِ َ َ َِّ َ َ ََ ْ ْ ٌَ ْ َ ُ َُ ُ ُ َ َ

َوأداء إلیھ بإحسان ذلك تخفیف من ربكم ورحمة فمن اعتدى بعد َ َ َْ ْ ْ َْ َ َ ََ َْ ْ َ َْ َ ِ ٌِ َ َْ ُ َ َِّ ِ ِ ِ ٌِ ْ ٍ ِ ٌ ٌ ألѧیمَ ٌ ذلѧك فلѧھ عѧذاب ِ َِ َ َ ََ َُ َ« 
  ).١٧٨: البقرة(

 أي أن ،»ردة«ولѧون عنѧھ ولم یذكر القرآن عقوبة علѧى شѧرب الخمѧر ولا بمѧا یق
 ، والزنѧѧا،العقوبѧѧات التѧѧي ذكرھѧѧا القѧѧرآن تѧѧضمنتھا خمѧѧس آیѧѧات لا غیѧѧر تѧѧضم الѧѧسرقة

  ویلحѧѧظ أن ھѧѧذه الآیѧѧات مѧѧوجزة، وأنھѧѧا وإن عینѧѧت.. والقѧѧصاص، والحرابѧѧة،والقѧѧذف
  . التفاصیل، وتقبلت التوبة في معظمھانالعقوبة فإنھا لم تتحدث ع

 فإذا قارنا ھذه الآیات المحدودة والتي یمكن أن تقول أنھا تمثل في مجال الحѧدود
سѧتغفار، والتقѧوى وعمѧل  عѧن التوبѧة والاً بالآیات التѧي تبلѧغ الألѧوف عѧدا)١( الشریعة–

                                                
 .سیرد إیضاح ذلك في الفقرة التالیة) ١(
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٩٥  

تضح لنا بما لا مجال للѧشك فیѧھ  لا»لعقیدةا«وھي الآیات التي تمثل ... لخإ.. الصالحات
جانѧب القѧرآن علѧى جانѧب .. ُأن القرآن الكریم یعلى جانب العقیدة علѧى جانѧب الѧشریعة

  .تجاهسارت في نقیض ھذا الا..  التطوراتوإن كانت.. السلطان

على أن ھذا لا یدل على قلة أھمیة ھذه العقوبات المقدرة فإنھا باعتبارھا العقوبة 
ًیمة لابد وأن تكون ھامة في كل مجتمع ومѧن الѧصعب أن نتѧصور مجتمعѧا لا على الجر

  . ویعیش مع ھذا في سلامًلاثیعاقب على السرقة م

مѧا «ولكن الخطأ ھو تضخیم أھمیة ھذه العقوبات أو الظѧن أنھѧا ھѧي الѧشریعة، و
ھѧا یق، أو الاعتقاد أن تطبیقھا وحده ھي سѧبیل النھѧضة بѧالمجتمع، نعѧم أن تطب» اللهأنزل

ѧق ،ةسیعمل على الحد من الجریمѧلبیا لا یحقѧاملا سѧیس إلا عѧھ لѧد ذاتѧي حѧذا فѧن ھѧولك ً ً
. .»ًبنفسھ نھضتھ، وإن كان یفسح المجال للنھضة، ودفѧع عѧن المجتمѧع كثیѧرا مѧن الѧشر

  . من الطمأنینة والسلامًوالمعوقات ویحقق لھ نوعا

 
ً سѧѧلیما، لابѧѧد مѧѧن العѧѧودة إلѧѧى نظریѧѧة ًبѧѧات المقѧѧدرة فھمѧѧاولكѧѧي یمكѧѧن تفھѧѧم العقو

الإسلام في الجریمة والعقاب التي قام علیھا وتفرعت منھا ھذه العقوبات والتي تختلѧف 
 ،عن النظریات والوضعیة التي تحفل بھا كتب القانون بحكم أنھا صѧدرت عѧن الإسѧلام

ریѧات الأخѧرى إنمѧا تمثѧل  فѧي حѧین أن ھѧذه النظ،وھو دیѧن لѧھ طѧابع المثالیѧة والواجѧب
 یخضع لكل ما یخضع لھ الاجتھاد البشري من قصور وما یتطلبѧھ الأداء ً بشریاًاجتھادا

  .من مقتضیات

 دیѧѧن ھدایѧѧة غایتѧѧھ إخѧѧراج النѧѧاس مѧѧن ظلمѧѧات الجھالѧѧة والفاقѧѧة، ًأصѧѧلافالإسѧѧلام 
إذا والظلѧم إلѧѧى نѧѧور المعرفѧة والعدالѧѧة والحریѧѧة، وھѧذه الرسѧѧالة لا یمكѧѧن أن تتحقѧѧق إلا 

 علѧѧى تѧѧصرفاتھ ومѧѧسالكھ، ً حاسѧѧماًقامѧѧت علѧѧى إیمѧѧان كبیѧѧر یتملѧѧك الفѧѧرد ویѧѧؤثر تѧѧأثیرا
ا تѧضمنھ مѧن قѧوة جѧذب یمكѧن أن تخلѧق الفѧرد  أداة الإسلام لھѧذا ھѧي القѧرآن ومѧوكانت

.. قمار والجبال والأنھѧارالشموس والأ وتوجیھھ إلى التفكیر في آیات الله من ً جدیداًخلقا
 یجعلھا الرمز والأصل فѧي العقѧل والإرادة ًضیة الألوھیة عرضایعرض قكما أنھ .. إلخ

والحیѧاة والحكمѧة والكمѧѧال وأكѧد وجѧود حیѧѧاة بعѧد المѧѧوت تقѧام فیѧھ العدالѧѧة الإلھیѧة التѧѧي 
تكافئ المحسنین الذین أغفلتھم الحیاة الدنیا أو ظلمتھم وتعاقب المسیئین الذین ماتوا قبل 

  .أن تطولھم ید العدالة الدنیویة
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 إلى قلب ھذا الفرد ووجدانھ، ویصلحھ .. المعنى فإن الإسلام یتجھ إلى الفردبھذا
و  أً وھѧѧو محتѧѧاج أو الكѧѧذب حتѧѧى ولѧѧو كѧѧان مكرھѧѧاًمѧѧثلابحیѧѧث لا یقبѧѧل علѧѧى الѧѧسرقة 

  ً.االانسیاق وراء الإغراء ولو كان طاغی

 – الأدیѧان وھѧѧو لا یتحقѧѧقسѧѧمى للإسѧلام، وفѧѧي الحقیقѧة لكѧѧل فھѧذا ھѧѧو الھѧدف الأ
  . بعمق الإیمانًو عقاب دنیوي، وإنما یتحقق أولا بثواب أ–  الأولىبالدرجة

وھѧѧѧذا الاتجѧѧѧاه الأعظѧѧѧم للإسѧѧѧلام خاصѧѧѧة، ولكѧѧѧل الأدیѧѧѧان عامѧѧѧة ھѧѧѧو مѧѧѧا نѧѧѧسمیھ 
حѧو الخیѧر،  التي توجد الإیمѧان الѧذي یѧتحكم فѧي تѧصرفات الإنѧسان ویدفعѧھ ن»العقیدة«

  .قدر ما یصرفھ عن الشر

ُوخلѧѧق الإنѧѧسان « یعلѧѧم أن – قیѧѧة الأدیѧѧانوھѧѧذا مѧѧا یمیѧѧزه عѧѧن ب، ولكѧѧن الإسѧѧلام َ ِ َ ِ ُ َ
ًضعیفا ِ ،  وأن المغریات عدیدة جذابة لھا جذر عمیق في الغرائز یكاد یتحكم في الفرد،»َ

 ھذا عوامل اجتماعیة سیئة كقھر سیاسي أو استغلال اقتصادي أو جھالة فإذا أضفنا إلى
لتي تѧسري فѧي عروقѧھ  فإن جھاد الفرد لتخلیص نفسھ من جذب الشھوات ا–اجتماعیة 

 ومѧѧن إسѧѧار مجتمѧѧع فاسѧѧد وأوضѧѧاع لا تѧѧشجع علѧѧى الخیѧѧر، ولكѧѧن تفѧѧسح ،مѧѧسرى الѧѧدم
فرد مقاومة ھذه القوى في ن الاحتمال الأقوى ھو أن لا یستطیع الإ:  نقول،المجال للشر

  .ویسقط ضحیة لھ) فساد المجتمع(وفي خارجھ ) شھوات النفس(داخلھ 

ر للإنسان سعیھ للخیر فإنھ بعد أن زوده بالعقیدة ولما كان الله تعالى یرید أن ییس
 عریضة لصلاح المجتمع مѧن كفایѧة وعدالѧة تحѧول دون الظلѧم ًخطوطاوالإیمان وضع 

والاستغلال، وحریة ومعرفة تبدد الظلمات والجھالة، وإغلاق أبواب الشرور كالخمر، 
  .إلخ.. ربا، والاكتنازوال، والقمار 

 علѧى عقوبѧات – فیمѧا تقѧوم بѧھ – ضوابط تقوم ولما كان صلاح المجتمع یتطلب
توقѧѧع علѧѧى مѧѧن ینتھѧѧك الأوضѧѧاع، أو یحطѧѧم القѧѧانون الѧѧذي یحكѧѧم المجتمѧѧع، فإنѧѧھ سѧѧن 
العقوبات المقدرة على بعض الجرائم وترك  للمجتمع عقوبات الجرائم الأخѧرى، وعѧن 

  . وأخذت دورھا في الإسلام»الشریعة«ھذا نشأت 

حریѧѧѧة الاعتقѧѧѧاد فѧѧѧي « وفѧѧѧي كتابنѧѧѧا ، الإسѧѧѧلام یكونѧѧѧانًوالعقیѧѧѧدة والѧѧѧشریعة معѧѧѧا
ً حѧصریا، وإن لѧم یكѧن ًأساسѧاالإسѧلام «: ا معنى العقیدة والشریعة فقلنѧا شرحن»الإسلام

 وموضѧѧع العقیѧѧدة ھѧѧو البلѧѧورة التѧѧي قѧѧدمھا الإسѧѧلام للألوھیѧѧة والرسѧѧالة ،عقیѧѧدة وشѧѧریعة
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ریعة ما تكون علیѧھ  وموضع الش،والیوم الآخر، وما تكون علیھ العلاقة بین الناس والله
  ً.بعضا بعضھم سالعلاقة وبین النا

  .والقلب.. دة تتجھ إلى الفردــوالعقی

  .والأوضاع.. والشریعة تتجھ إلى المجتمع

والإسلام ھو الدین الوحید الذي جمع بین ھذین في إطار واحѧد محكѧم، وإن كѧان 
 بحكѧم  لأنھمѧاً واحداًاشیئ وفي الوقت نفسھ فإنھ لم یجعلھما ً،مرنا، متین وإن كان ًفسیحا

وعبقریة الإسѧلام ھѧي فѧي إحكѧام ھѧذا الجمѧع والفѧصل، الطبیعة والاختصاص مختلفان،
 فبعѧѧضھا لѧѧم تجمѧѧع بѧѧین ..دیѧѧان والѧѧشرائع والѧѧنظموالأمѧѧر الѧѧذي لѧѧم یتѧѧأت لغیѧѧره مѧѧن الأ

و حاولѧѧت الجمѧѧع دون إحكѧѧام أو توفیѧѧق، بینمѧѧا لѧѧم ، أالفѧѧصلیتین واقتѧѧصرت علѧѧى واحѧѧدة
  .)١(»الآخرعض تفصل بینھما الب

 یكونѧѧا الإسѧѧلام، فѧѧإن ھѧѧذا لا ینفѧѧي أن لكѧѧل واحѧѧد ًومѧѧع أن العقیѧѧدة والѧѧشریعة معѧѧا
  . ووسیلة معینة في التعاملً محدداًلااطبیعة خاصة، ومج

ان لابѧد أن یظھѧر أثѧر ھѧذه الإسѧلام موضѧوع الجریمѧة والعقѧاب كѧوعندما عѧالج 
  .الازدواجیة

مѧѧل لإصѧѧلاحھ بالموعظѧѧة والتوبѧѧة،  تعً بѧѧشریاًفالعقیѧѧدة تѧѧرى فѧѧي الجریمѧѧة ضѧѧعفا
 وھي في ھذا كلѧھ تنظѧر إلѧى الجѧاني الѧذي یمثѧل الفѧرد وھѧو ،بالاختصار بوازع القرآن
  .كما ذكرنا مجالھا الأصلي

ًوالشریعة تѧرى فѧي الجریمѧة فجѧرا  أي العقوبѧة وھѧي ، تѧصلحھ بѧوازع الѧسلطانُ
 ن ولكѧѧً،ارداتنظѧѧر إلѧѧى المجنѧѧي علیѧѧھ، لا بشخѧѧصھ علѧѧى وجѧѧھ التعیѧѧین وإن كѧѧان ھѧѧذا و

حѧق «باعتباره المجتمع الѧذي انتھكѧت المبѧادئ التѧي یقѧوم علیھѧا أو ھѧو بتعبیѧر الفقھѧاء 
  .»الله

 نتیجѧة ھѧذه الازدواجیѧة مѧا بѧین العقیѧدة »الجدلیѧة«وكان لابد أن یحدث نوع من 
والشریعة، تعطل آونة، وتكمل آونة أخرى الأحكѧام، وتعمѧل مѧرة بѧوازع القѧرآن ومѧرة 

                                                
 .٩و٨ حریة الاعتقاد في الإسلام، جمال البنا، ص من كتاب) ١(
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، لأن الأصѧل ةلطان ولكنھا في النھایة جدلیة تكاملیة ولیست تصارعیأخرى بوازع الس
ً أیѧѧضاالѧذي تقѧوم علیѧھ العقیѧدة والѧشریعة واحѧد ولѧیس فحѧسب فѧي وحѧدة الألوھیѧة، بѧل 

 أن وجود ھذه الجدلیѧة یجعѧل الإسѧلام –  في الوقت نفسھ– وحدة الرسول، وھو لا ینفي
ً والقاضѧي مѧسئولیة ثقیلѧة وعلمѧامن أكثر الѧنظم مرونѧة وثѧراء، ویوجѧب علѧى المѧشرع 

وقѧѧف مѧѧن  بأقطѧѧار وأبعѧѧاد الجریمѧѧة والعقѧѧاب، ومѧѧا یتبѧѧع مѧѧن أحكѧѧام والمً وشѧѧاملاًدقیقѧѧا
  .الشریعة والعقیدة إزاءھا

 فقѧال ،ھѧذا الازدواج – رحمѧھ الله – وقد لاحظ القاضي الشھید عبد القادر عѧودة
 تحѧت عنѧوان نظریѧة »عي بالقانون الوضѧًالتشریع الجنائي الإسلامي مقارنا«في كتاب 
  :ي العقابالشریعة ف

 یلاحѧظ أن الأصѧѧول التѧي تقѧوم علیھѧا العقوبѧة فѧѧي :نظریѧة الѧشریعة فѧي العقѧاب
الѧѧشریعة ترجѧѧع إلѧѧى أصѧѧلین أساسѧѧѧیین أو مبѧѧدأین عѧѧامین، فبعѧѧضھا یعنѧѧي بمحاربѧѧѧة 
الجریمة ویھمل شخصیة المجرم، وبعضھا یعني بشخѧصیة المجѧرم ولا یھمѧل محاربѧة 

نھѧѧا حمایѧة الجماعѧѧة مѧѧن لأصѧѧول التѧي تعنѧѧي بمحاربѧة الجریمѧѧة الغѧرض م وا،الجریمѧة
  .ا الأصول التي تعني بشخص المجرم فالغرض منھا إصلاحھالإجرام، أم

 لأن حمایѧة الجماعѧة مѧن المجѧرم ،ولا جدال في أن بین المبدأین تѧضارب ظѧاھر
حمایѧѧة تقتѧضي إھمѧѧال شѧѧأن المجѧѧرم، كمѧѧا أن العنایѧѧة بѧѧشأن المجѧѧرم تѧѧؤدي إلѧѧى إھمѧѧال 

  .الجماعة

 ولكѧن ،وقد قامت نظریة العقوبة في الشریعة على ھѧذین المبѧدأین المتѧضاربین
ѧѧѧضھما الظѧѧѧل تناقѧѧѧة تزیѧѧѧدأین بطریقѧѧѧین المبѧѧѧت بѧѧѧشریعة جمعѧѧѧة الѧѧѧسمح بحمایѧѧѧاھر، وت

جرام في كل الأحوال وبالعنایة بѧشخص المجѧرم فѧي أكثѧر الأحѧوال ذلѧك المجتمع من الإ
لجماعѧѧة علѧѧى إطلاقѧѧھ واسѧѧتوجبت تѧѧوفره فѧѧي كѧѧل أن الѧѧشریعة أخѧѧذت بمبѧѧدأ حمایѧѧة ا

 فكѧѧل عقوبѧѧة بجѧѧب أن تكѧѧون بالقѧѧدر الѧѧذي یكفѧѧي لتأدیѧѧب ،العقوبѧѧات المقѧѧررة للجѧѧرائم
 یمنعھ من العودة إلیھا ویكفي لزجر غیѧره عѧن التفكیѧر فѧي ًالمجرم على جریمتھ تأدیبا

عѧة تقتѧضي مثلھا، فإذا لم یكف التأدیب شر المجرم عن الجماعة أو كانت حمایة الجما
 أمѧѧا مبѧѧدأ العنایѧѧة ،استئѧѧصال المجѧѧرم وجѧѧب استئѧѧصال المجѧѧرم أو حبѧѧسھ حتѧѧى المѧѧوت

بѧѧشخص المجѧѧرم فقѧѧد أھملتѧѧھ الѧѧشریعة بѧѧصفة عامѧѧة فѧѧي الجѧѧرائم التѧѧي تمѧѧس كیѧѧان 
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المجتمع لأن حمایѧة الجماعѧة اقتѧضت بطبیعتھѧا ھѧذا الإھمѧال، والجѧرائم التѧي مѧن ھѧذا 
ا عدا ذلѧك مѧن الجѧرائم ینظѧر فѧي عقوبتѧھ إلѧى النوع قلیلة ومحدودة بطبیعة الحال، وم

شخѧѧصیة المجѧѧرم، وتѧѧستوجب الѧѧشریعة أن تكѧѧون شخѧѧصیة الجѧѧاني وظروفѧѧھ وأخلاقѧѧھ 
  .وسیرتھ محل تقدیر القاضي عند الحكم بالعقوبة

 
ویتجلى تأثیر العقیدة علѧى العقوبѧة فѧي أنھѧا تجعلھѧا مكفѧرة، ومطھѧرة مѧن قѧذارة 

یمѧѧة الزنѧѧا ذات مѧѧھ الجنѧѧاة فѧѧي عѧѧصر النبѧѧوة خاصѧѧة فѧѧي جرالجریمѧѧة، وھѧѧذا ھѧѧو مѧѧا فھ
 ویѧѧصرون »رنيـطھѧѧ«حین  صѧѧائ ولـ یѧѧأتون الرسѧѧًجمیعѧѧاھѧѧم  ف،الحѧѧساسیة الخاصѧѧة

ѧصة ماعѧك قѧت ذلѧا تثبѧك كمѧـعلى ذلѧا نقѧشیر إلیھѧي سنѧة التѧحیح ًلاـز والغامدیѧن صѧع 
  .مسلم فیما بعد

قѧѧرار ھѧѧو وسѧѧیلة ویلحѧѧظ أثѧѧر العقیѧѧدة فѧѧي تكییѧѧف الجریمѧѧة وعقابھѧѧا فѧѧي جعѧѧل الإ
یقتѧرن برغبѧة )  عن أي إكѧراه أو ضѧغط أو تѧأثیرًبعیدا(لأن الإقرار ، )١(الإثبات الأولى

 وھنѧѧاك أحادیѧѧث عدیѧѧدة أن الرسѧѧول اشѧѧترط ،الجѧѧاني فѧѧي التطیѧѧر بالعقѧѧاب مѧѧن جریمتѧѧھ
إقѧراره  النكول عن ل توقیع العقوبة، كما یمكن للجانيالإقرار مرتین، لا مرة واحدة، قب

ھ، ویمكن أن یتم ھذا قبل صدور الحكم، وقبل التنفیذ الفعلي، أو حتѧى خلالѧھ فلا یؤخذ ب
ندما اسѧتحد بѧھ الѧرجم ففѧر قال لأصحابھ عندما نقلوا إلیھ فرار ماعز ع لأن الرسول 

  .»ھلا تركتموه فیتوب ویتوب الله علیھ« :فلاحقوه

مѧѧѧا  وھѧѧو – عѧѧن الإقѧѧѧرار) مѧѧاعز والغامدیѧѧѧة(ومحاولѧѧة الرسѧѧѧول إثنѧѧاء الاثنѧѧѧین 
 في حالة السرقة، یثیر قضیة في منتھي الأھمیة، تلك ھي أن من الممكن ًأیضاسنلحظھ 

، وأن الأمѧر لѧیس كمѧا یحѧاول سُنةتلافي الرجم والقطع دون أن یكون في ذلك مخالفة لل
إن إلحاح الرسѧول ،  الذي لا یملك الإمام التصرف فیھ»حق الله«  أنھ– البعض إظھاره

  درةفي محاولة درء توقیعѧة المقѧا– العقوبѧاً رجمѧت أو قطعѧا–ً  كانѧح تمامѧأن ً یوض 
مѧن سѧلطة القاضѧي أن یѧدرأ الحѧѧد بمѧا یمكѧن أن یثѧار مѧѧن شѧبھات أو مѧا یلقیѧھ فѧѧي روح 

  ).یليكما س ( المتھم من الإنكار أو تلقینھ الإنكار صراحة
                                                

ن كѧان ھѧѧذا قѧѧد وقѧѧع فѧѧي وإ(إن عѧدم ثبѧѧوت الجریمѧѧة لإنكѧѧار المѧѧتھم لا یعفѧي المѧѧتھم مѧѧن العقѧѧاب كلیѧѧة ) ١(
ممكѧن ، ولكنھ یعفیھ من توقیع الحد بالѧذات، ویجعѧل مѧن ال)ممارسات الرسول علیھ الصلاة والسلام

 .عادة أخف من الحد وتصدر عن منطلق الشریعة لا العقیدةتوقیع عقوبات تعزیزیھ تكون 
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خѧѧر ھѧѧو تكѧѧوین محѧѧاكم الѧѧصلح العرفیѧѧة بѧѧین النѧѧاس وھѧѧي ًثѧѧم أن ھنѧѧاك مخرجѧѧا آ
 الأحیѧاء دون تѧدخل مѧن الحكومѧة تمѧثلھم ىلفھا النѧاس فیمѧا بیѧنھم علѧى مѧستو یؤممحاك

سѧѧلطة رسѧѧمیة منازعѧѧات بالحѧѧسنى، وبھѧѧذا لا تكѧѧون وتقѧѧوم بتѧѧسویة مѧѧا یعѧѧرض لѧѧم مѧѧن 
 أمامھѧѧا، ولھѧѧذا أصѧѧلھ مѧѧن حѧѧدیث ًأصѧѧلا أو الحѧѧاكم وبالتѧѧالي لا تنظѧѧر »الإمѧѧام«یمثلھѧѧا 
عن عبѧد ) ك.ن.د (»ي من حد فقد وجب فما بلغنمتعافوا الحدود فیما بینك« : الرسول

  .الله بن عمرو ورمز لھ صاحب فیض القدیر بالصحة وسترد إلیھ إشارة تالیة

ѧѧن  آنومѧѧاني عѧѧي الجѧѧي ثنѧѧاول القاضѧѧاني أن یحѧѧي والجѧѧى القاضѧѧدة علѧѧار العقیѧѧث
 خѧلاف الكیفیѧة ىالاعتراف، ویفѧسح لѧھ المجѧال لكѧي یلѧوذ بالمعѧاذیر، أو بكیفیѧات أخѧر

ѧѧا الحѧѧن لھѧѧي سѧѧول التѧѧاول الرسѧѧي حѧѧالات التѧѧة، والحѧѧد العقوب  نѧѧرف عѧѧي المعتѧѧثن
ѧبحت بدائѧولةاعترافھ قد أصѧا الرسѧد اتبعھѧضائیة، وقѧد القѧالتقالی   الاتѧل الحѧي كѧف 

مѧاعز (التي عرضت علیھ في بعض حالات السرقة وفي حѧالات الزنѧا، خاصѧة حѧالتي 
–١١٩ص(یحة ا أوردھѧѧا الإمѧام مѧѧسلم فѧѧي صѧѧحي ذي قѧصتھما كمѧѧ، وھѧѧا ھѧѧ)والغامدیѧة

  ):، طبعة صبیح٥ج، ٢٠

 ویحѧك :  فقѧال، یا رسول الله طھرني: فقالجاء ماعز بن مالك إلى النبي «
 یѧا رسѧول الله طھرنѧي : قال فرجع غیر بعیѧد ثѧم جѧاء فقѧال،ارجع فاستغفر الله وتب إلیھ

 یѧا : قال فرجع غیر بعید ثѧم جѧاء فقѧال،رجع فاستغفر وتبویحك ا:  فقال رسول الله 
 مثѧل ذلѧك حتѧى إذا كنѧت الرابعѧة قѧال لѧھ رسѧول الله  فقѧال النبѧي ،ل الله طھرنيرسو
 :ركѧѧیم أطھѧѧا؟فѧѧن الزنѧѧال مѧѧول الله ، فقѧѧسأل رسѧѧف :ونѧѧھ جنѧѧیس ؟ أبѧѧھ لѧѧأخبر أنѧѧف 

 قѧال فقѧال ،لم یجد من ریح خمѧرف فقام رجل فاستنكھھ ؟ً أشرب خمرا:  فقال،بمجنون
 : فكѧان النѧاس فیѧھ فѧرقتین قائѧل یقѧول..فѧرجم فأمر بѧھ ، فقال نعم؟أزنیت :رسول الله 

 مѧا توبѧة أفѧضل مѧن توبѧة مѧاعز إنѧھ جѧاء : وقائل یقѧول،لقد ھلك لقد أحاطت بھ خطیئتھ
و ، قѧال فلبثѧوا بѧذلك یѧومین أ اقتلنѧي بالحجѧارة: فوضع یѧده فѧي یѧده ثѧم قѧالإلى النبي 

لمѧاعز بѧن  اسѧتغفروا : وھѧم جلѧوس فѧسلم ثѧم جلѧس فقѧال ثلاثة ثم جاء رسѧول الله 
لقѧد تѧاب توبѧة لѧو  : قѧال فقѧال رسѧول الله ، غفر الله لماعز بѧن مالѧك: قال فقالوا،مالك

 أراك تریѧد أن : قال ثم جاءتھ امرأة عن غامد من الآزد فقالѧت،قسمت بین أمة لوسعتھم
 ، قالѧت أنھѧا حبلѧى مѧن الزنѧѧى؟ ومѧن ذاك:  قѧال،ترددنѧي كمѧا رددت مѧاعز بѧن مالѧك

 قѧال فكفلھѧا رجѧل مѧن ،حتѧى تѧضعي مѧا فѧي بطنѧك:  فقѧال لھѧا ،م نع: قالت؟فقال أنت
إذا لا :  فقѧال ، قѧد وضѧعت الغامدیѧة:فقѧال الأنصار حتى وضعت قال فѧأتي النبѧي 
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 إلѧى : فقѧام رجѧل مѧن الأنѧصار فقѧال، لѧیس لѧھ مѧن یرضѧعھًنرجمھا وندع ولدھا صغیرا
 ثنا عبѧد الله بѧن نمیѧرد حѧ وحدثنا أبو بكر بن أبي شѧیبھ، قال فرجمھا، یا نبي اللهھرضاع

ثنا عبѧد الله بѧن بریѧدة  حدثنا أبي حدثنا بѧشیر بѧن المھѧاجر حѧد)وتقاربا في لفظ الحدیث(
یѧا رسѧول الله إنѧي ظلمѧت : فقѧال  رسѧول الله ىن ماعز بن مالك الاسلمي أتعن أبیھ أ

  رسѧول الله یѧا: كѧان مѧن الغѧد أتѧاه فقѧالفلمѧا فرده ،ني أرید أن تطھرنينفسي وزنیت وإ
ً  أتعلمѧون بعقلѧھ بأسѧا:إلѧى قومѧھ فقѧال  فأرسѧل رسѧول الله ،ني قد زنیت فѧرده الثانیѧةإ

، فأتѧاه الثالثѧة  ما  نعلمھ إلا وفي العقل من صالحنا فیمѧا نѧرى: فقالواً،شیئا  ھتنكرون من
فѧر لѧھ ا كѧان الرابعѧة حملوه أنھ لا بأس بھ ولا بعقلھ ف فسأل عنھ فأخبرًأیضارسل إلیھ فأ

ني قѧد زنیѧت فطھرنѧي یا رسول الله إ:  قال فجاءت العبدیة فقالت،مر بھ فرجمأحفرة ثم 
ا رسѧѧول الله لѧѧم تردنѧѧي لعلѧѧك أن تردنѧѧي كمѧѧا رددت  یѧѧ:وإنѧѧھ ردھѧѧا فلمѧѧا كѧѧان الغѧѧد قالѧѧت

تتھ بالصبي فѧي  فلما ولدت آ،ا لا فاذھبي حتى تلدي إم:  قال،ني لحبلىًماعزا فوالله إ
تتѧѧھ  فارضѧѧعیھ حتѧѧى تفطمیѧѧھ فلمѧѧا فطمتѧѧھ آ اذھبѧѧي:  قѧѧال، قѧѧال ھѧѧذا قѧѧد ولدتѧѧھ،خرقѧѧة

فع  ھذا یѧا نبѧي الله قѧد فطمتѧھ وقѧد أكѧل كѧل الطعѧام فѧد: كسرة خبز فقالتهبالصبي في ید
مѧѧر بھѧѧا فحفѧѧر لھѧѧا إلѧѧى صѧѧدرھا وأمѧѧر النѧѧاس الѧѧصبي إلѧѧى رجѧѧل مѧѧن المѧѧسلمین ثѧѧم أ

 فѧسبھا ح الدم على وجѧھ خالѧدض فیقبل خالد بن الولید بحجر فرمى رأسھا فتن،فرجموھا
الذي نفسي بیده لقد تابت توبѧة لѧو  یا خالد فوً مھلا:  فقال،سبھ إیاھا فسمع نبي الله 

  .»تابھا صاحب مكس لغفر لھ ثم أمر بھا فصلى علیھا ودفنت

 ثني الجѧاني، وإیجѧاد أي شѧبھة تلحѧق  وھناك أحادیث تروي محاولة الرسول
 ،ذه المحѧاولات لثنѧي الجѧاني وفѧي مقابѧل ھѧ،بأداء الجریمة حتى اضѧطر إلѧى التѧصریح

  .نرى الجاني یتمسك باعترافھ، ویستبعد أي شبھة ویصر على أن یتطھر بالحد

   ولعѧل الرسѧول، مѧع ھѧؤلاء الجنѧاة وھذا ھو أحد أسѧرار تعѧاطف الرسѧول
 یѧوحي بكѧل ً واقعاً جعلوا تطبیق الحد أمرا)١(»الأبطال« قد لمس أن ھؤلاء الجناة ًأیضا

                                                
مقلین في الفتوى، وقال الالصحابة  ة من بیندیمعتبر ماعز والغاامما لا یخلو من مغزى أن ابن حزم ) ١(

 تخیѧل  ولعلѧھالغامدیѧة، ومѧاعزا،) أي ابن حزم(ق عد معھم أبو محمد  وما أدري بأي طری:بن القیما
 فѧي ذلѧك ھѧو فتѧوى لأنفѧسھما أن إقدامھما على جواز الإقرار بالزنا من غیر استئذان لرسѧول الله 

وى في تو لعلھ ظفر عنھما بفأ من خیال، ان تخیل ھذا فما أبعده، وقد أقرا علیھ، فإن كالإقراربجواز 
، طبعѧة ١، ج ١٤، ص)عѧن رب العѧالمین لابѧن القѧیم الجوزیѧةن إعلام المѧوقعی (،شيء من الأحكام
 .الكلیات الأزھریة
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 ً»میتѧѧا« جѧѧوفأً یѧѧھ مѧѧن ردع، ولѧѧولاھم لكѧѧان الحѧѧد نѧѧصابیѧѧق أن یوحمѧѧا یمكѧѧن لھѧѧذا التط
 الحѧد »تفعیѧل« ولكѧن مѧساھمة فѧي  فحѧسب،»توبѧة«فحرصھم على تطیق الحد لم یكѧن 

جѧادت «دیѧة أنھѧا معѧن الغا ومنحھ الحیاة بموتھم، وقد یفسر ھѧذا كلѧھ كلمѧة الرسѧول 
  .)١(»بنفسھا Ϳ تعالى

 یده في السرقة فأخذ یده المقطوعة بیѧده وفي غیر الزنا وجد الرجل الذي قطعت
  .)٢(السلیمة وقال الحمد Ϳ الذي خلصني منك أردت أن تدخلیني النار

لزنѧا التѧي عرضѧناھا عѧن الѧشریك  لѧم یѧسأل فѧي حѧالات ا ویلحظ أن الرسѧول
ر في العملیة الذي یفرض أنھ یستحق العقوبة نفѧسھا، ممѧا یؤكѧد مѧا ذھبنѧا إلیѧھ مѧن الأخ

یѧѧع العقوبѧѧة، ولأن مѧѧن المبѧѧادئ التѧѧي أرسѧѧاھا الرسѧѧول العظѧѧیم أن الحѧѧاكم الزھѧѧد فѧѧي توق
 فѧإذا لѧم تعѧرض علیѧھ فلѧیس ،ملزم بتطبیق عقوبات الحدود عندما تعѧرض علیѧھ بالفعѧل

تعѧافوا «:   وھѧذا ھѧو معنѧى كلمتѧھ الخالѧدة،من دوره أن یبحث عن الجنѧاة أو یتعقѧبھم
 وھѧذا ،» لѧكًلو سѧترتھ بثوبѧك كѧان خیѧرا«:  وقولھ لمن ساق إلیھ متھما بالزنا،»الحدود

 لتصرف فѧي موضѧوعات الحѧدود مѧا بѧین الأطѧراف المѧشتركة ً واسعاًالتوجیھ یفتح بابا
كتبنѧا  فѧي أكثѧر مѧن كتѧاب مѧن – نا بأن نطالب مما أوحي ل–لالتجاء إلى المحاكم دون ا

ء لتѧѧسویة  فѧѧي الأحیѧѧاً تطوعیѧѧاًاختیاریѧѧاًتكونѧѧا بالأخѧذ بنظѧѧام محѧѧاكم الѧѧصلح التѧѧي تتكѧѧون 
  .، وتفادي الوصول بھا للمحاكم الرسمیةًالمشكلات ودیا

ѧѧѧي المѧѧѧد ثنѧѧѧر عنѧѧѧف الأمѧѧѧدما لا یقѧѧѧھ عنѧѧѧى غایتѧѧѧدة إلѧѧѧر العقیѧѧѧصل أثѧѧѧن ویѧѧѧتھم ع
 إصѧѧدار الحكѧѧم وقبѧѧل توقیѧѧع ره حتѧѧى لѧѧو جѧѧاء ھѧѧذا الإنكѧѧار بعѧѧدانكѧѧالاعتѧѧراف، وقبѧѧول إ

  .الإنكار بالفعل أو حتى خلالھا، ولكن یصل إلى حد تلقین المتھم العقوبة

تلقین الѧسارق مѧا یѧسقط « للشیخ سید سابق تحت عنوان سُنةجاء في كتاب فقھ ال
رواه أبѧو أمیѧة المخزومѧي .. »دلقاضي أن یلقن السارق مѧا یѧسقط الحѧویندب ل«: »الحد

مѧا أخالѧك « :  فقѧال رسѧول الله،أتي بلص اعتѧرف ولѧم یوجѧد معѧھ متѧاع ي ب النأن
  . رواه أحمد وأبو داود والنسائي ورجال ثقاتً» بلى مرتین أو ثلاثا: قال؟سرقت

                                                
 .طبعة صبیح،  ٥، ج١٢١صحیح مسلم، ص) ١(
 .١، ج٥٦ لإبراھیم بن الوزیر، ص،نة أبي القاسمسُ الروض الباسم في الذب عن) ٢(
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١٠٣  

یѧؤتي إلѧیھم بالѧسارق فیقѧول ) أي مѧن تѧولى القѧضاء(وقال عطاء كان من قѧضى 
أي ذكر أن أبا بكر وعمѧر كانѧا (وسما أبا بكر وعمر رضي الله عنھما لا، :  قل؟أسرقت

  ).یفعلان ذلك حینما تولیا القضاء

 : فقالѧت.. أسѧرقت؟ قѧولي لا:قѧال لھѧا ف، بجاریھ سرقتىوعن أبي الدرداء أنھ أت
  . فخلى سبیلھا،لا

ص ( فتركѧھ لا،:  فقѧال.. قѧل لا؟أسѧرقت :وعن عمر أنھ أتѧى برجѧل سѧرق فѧسألھ
  .) طبعة دار الفتح٣ ج،٤٧٥–٤٧٤

رجѧل بالѧسرقة تѧاه  آًوروي عن عبد الرحمن بن القاسم عن أبیھ قѧال شѧھدت علیѧا
قѧال غیѧر ھѧؤلاء فطѧرده، ثѧم عѧاد بعѧد  وفي لفظ فѧسكت عنѧھ، و،هفرده، وفي لفظ فانتھر

لا بѧأس «: قѧال أحمѧد. . فقطѧعھ شھدت على نفѧسك مѧرتین وأمѧر بѧي فقال عل، فأقر،ذلك
 روي ذلѧك عѧن الخلفѧاء ،، وھѧذا قѧول عامѧة الفقھѧاء»هرقѧرابتلقین السارق لیرجѧع عѧن إ

  ).ةبن قدام، لا المغني،١٠ ج ،٢٨٩، ٢٨٨ صانظر(الراشدین 

خر یلحظ مѧصلحة المѧتھم أو یبنѧي  في أي تشریع آًثیلاوھذه معالجة لا نجد لھا م
نظریتھ علѧى أسѧاس أن المجѧرم ضѧحیة المجتمѧع، وقѧد رویѧت عѧن الرسѧول وأبѧي بكѧر 

، ومع ھذا فیبدو أنھا تتبع فѧي كѧل الحѧالات، وأن وقوعھѧا مѧن ًثبوتاوعمر وكفي بھؤلاء 
لعمѧق عة، وا وأبي بكر وعمر إنما كان لأن ھؤلاء وحѧدھم كѧانوا مѧن الѧشجا الرسول

نمѧا مѧن جѧاء بعѧدھم فلѧم تتѧوفر لھѧم ھѧذه الدرجѧة مѧن أثѧر الإنساني بحیث قѧاموا بѧذلك، إ
  ً.أیضاالعقیدة ثم لما تدھورت أمور المسلمین جاء الدور على الشریعة 

ولا نرى إشارة إلى تلقین القاضѧي المѧتھم الإنكѧار فѧي كتѧب الفقѧھ الحدیثѧة بوجѧھ 
 »مѧشروعات القѧوانین« الحѧدیث، كمѧا أن كѧل خاص، وإما نرى ھذه الإشѧارة فѧي كتѧب

ن ضحالة، أو قل انعѧدام أثѧر  لأالتي وضعت في العصر الحدیث تخلو من الإشارة إلیھا
، فكیف إذا طلѧب إلѧى الجѧاني ً، أو نادراًالعقیدة جعل الحصول على الإقرار نفسھ صعبا

  م سمح لھ بالنكول أو لقن الإنكار؟الإقرار مرتین ث

 عѧن الѧشریعة، بمѧا »الإسѧلامیین« شارة إلیھا فѧي معظѧم كتابѧات نرى إننا لابل إ
التѧشریع الجنѧائي الإسѧلامي «في ذلك العمل الضخم للقاضي الѧشھید عبѧد القѧادر عѧودة 

  .» بالقانون الوضعيًمقارنا
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١٠٤  

  عن استحالة تحقیق أوضاع كانت موجѧودة أیѧام الرسѧولًوھذا ما یعطینا مؤشرا
 ولѧوأن تجربة الرس  ھ للѧي حكمѧبحت فѧورة أصѧة المنѧا«مدینѧسبة )١(»یوتوبیѧبالن 

 ولعѧل ، للأجیال المعاصرة، حتѧى وإن كانѧت حقیقѧة عملیѧة للѧذین عاصѧروا الرسѧول
  .ھذا ھو سر أفضلیة ھذه الحقبة على بقیة العصور

 على ما وصل إلیھ أثر العقیدة مѧن عمѧق ً شاھداً حیاًمع كل ھذا، یظل النص أثرا
در الإسلام، ویمكن إحیاءه في حѧالات اسѧتثنائیة للغایѧة في نفس القاضي والمتھم في ص

  .یترك أمرھا للقاضي الذي یخضع حكمھ للاستئناف أمام محكمة أعلى

* * *  

تنبثѧق عѧن أصѧل عѧام ... لخإ.. لمتھم عن الإقرار، وقبول إنكارهومحاولات ثني ا
ف ھѧѧو درء الحѧѧدود بالѧѧشبھات، سѧѧواء تعلقѧѧت ھѧѧذه الѧѧشبھة بѧѧنفس الجѧѧاني، أو بѧѧالظرو

مبѧѧدأ یقѧѧوم علѧѧى أصѧѧل أكثѧѧر عمومیѧѧة وھѧѧذا ال.. جریمѧѧةالتѧѧي وقعѧѧت فیھѧѧا الوالملابѧѧسات 
 مѧن وقѧع الجریمѧة بالفعѧل مѧن ًنھ لا یمكن توقیع عقاب إلا بعد التأكѧد تمامѧاوأصالة ھو أ

المѧѧتھم، مѧѧع سѧѧبق الإصѧѧرار والترصѧѧد، كمѧѧا یقولѧѧون ودون وجѧѧود عѧѧذر مѧѧن حاجѧѧة أو 
علقѧѧت بالجریمѧة أو المجѧرم تعѧѧد شѧبھات تحѧѧول فھѧѧذه الملابѧسات سѧواء ت.. لѧخإ.. مѧرض

  .دون تحقق الیقین، وبالتالي عدم الحكم بالعقوبة المقدرة لھذه الجریمة

 یمكѧن أن یتѧسع بحیѧث »درء الحѧدود بالѧشبھات«ومن الواضح أن ھѧذا المبѧدأ 
 ویѧضیق مѧن نطѧاق الحكѧم بالعقوبѧة المقѧدرة، وفѧي ھѧذه ًیستوعب حالات عدیѧدة جѧدا

  . من الحد– عادة –لھ أو تطبیق علیھ عقوبات تعزیزیة أخف قوة الحالة یخلي سبی

قѧѧرب إلѧѧى الѧѧشریعة منѧѧھ إلѧѧى ، ھѧѧو أ»ادرأوا الحѧѧدود بالѧѧشبھات«ومѧѧع أن مبѧѧدأ 
ع الجریمѧة دون شѧائبة شѧك، إلا أن إلحѧاح و لأن الأصѧل فیѧھ ھѧو التأكѧد مѧن وقѧ،العقیدة

 یѧضیق بѧھ –  ابѧن حѧزم– حد كبѧار الفقھѧاءلإسلامي علیھ وتعمیم تطبیقھ جعل أالشرع ا
  .ي نقد النصوص التي جاءت عنھویستفرغ جھده ف

لو نظرنا في النصوص التي یحتج بھا المخѧالفون لوجѧدناھا قѧد « :قال ابن حزم
 ولا كلمة وإنما ھي عѧن بعѧض الѧصحابة مѧن  جاءت من طرق لیس فیھا عن النبي 

                                                
عنѧѧى المفھѧѧوم لكلمѧѧة یوتوبیѧѧا ھѧѧو المثالیѧѧة أو الخیالیѧѧة البعیѧѧدة عѧѧن التطبیѧѧق، والیوتوبیѧѧا التѧѧي نحѧѧن الم) ١(

 . بالفعلتبصددھا یوتوبیا فریدة لأنھا حدث
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١٠٥  

النخعѧي أن عمѧر بѧن إبѧراھیم ، كما أخبرنا سѧفیان الѧسوري عѧن طرق كلھا لا خیر فیھا
ادرءوا الحѧدود « :، وعن ابن مѧسعود قѧال»ادرءوا الحدود ما استطعتم«: الخطاب قال
، وعѧن ابѧن عمѧر ً»ادفعѧوا الحѧدود مѧا وجѧدتم مѧدفعا«:  وعن أبي ھریرة،»ما استطعتم

درءوا الحѧدود عѧن المѧسلمین مѧا ا«: ، وعѧن عائѧشة»وا الحѧدود بالѧشبھاتادفع«: قال
ادرءوا عѧن عبѧاد الله «: قѧولانی الخطاب، وابن مسعود كانѧا  وعن عمر بن،»استطعتم

  .»الحدود فیما شبھ علیكم

والѧذي وھي كلھا لا شيء، أما عن طریѧق عبѧد الѧرازق فمرسѧل، : قال ابن حزم
إبراھیم عѧن عمѧر ولѧم یولѧد إبѧراھیم إلا بعѧد مѧوت عمѧر من طریق عمر كذلك لأنھ عن 

 مسعود مرسѧل لأنѧھ مѧن طریѧق القاسѧم ، والآخر الذي عن ابنًبنحو خمسة عشر عاما
لѧو لѧم یكѧن ، وإنما حدیث ابن حبیب ففضیحة وبن عبد الرحمن بن عبد الله بن مسعودا

  .فیھا غیره لكفى فكلھا مرسلة

ن اللفѧظ الѧذي تعلقѧوا بѧھ لا نعلمѧھ روي عѧن فحѧصل ممѧا ذكرنѧا أ: قال ابѧن حѧزم
 عѧن تѧابع إلا الروایѧة  لا عѧن صѧاحب ولا»وھو ادرءوا الحدود بالѧشبھات«: ًأصلاأحد 

الساقطة التѧي أوردنѧا عѧن طریѧق إبѧراھیم بѧن الفѧضل عѧن عبѧد الله بѧن دینѧار عѧن ابѧن 
ادرءوا «عمر وإبراھیم ساقط، وإنما جاء كما ترى عن بعض الصحابة ممѧا لѧم یѧصح، 

ل ى إلѧѧى أبطѧѧال الحѧѧدود جملѧѧة علѧѧى كѧѧن اسѧѧتعمل أد وھѧѧذا لفѧѧظ إ»الحѧѧدود مѧѧا اسѧѧتطعتم
ѧلاف إجمѧسحال، وھذا خѧرآن والѧلاف القѧدین، وخѧلاف الѧلام، وخѧل الإسѧنن، لأن ُاع أھ

كѧѧل أحѧѧد ھѧѧو مѧѧستطیع أن یѧѧدرأ كѧѧل حѧѧد یأتیѧѧھ فѧѧلا یقیمѧѧھ، فبطѧѧل أن یѧѧستعمل ھѧѧذا اللفѧѧظ 
  .وسقط أن تكون فیھ حجة

الحѧلال بѧین « فإن احѧتج أحѧد بمѧا روي مѧن طریѧق البخѧاري عѧن رسѧول الله 
 اشتبھ علیھ من الإثم كѧان لمѧا اسѧتبان والحرام بین وبینھما أمور مشتبھة فمن ترك ما

أترك، ومن اجترأ علѧى مѧا یѧشك فیѧھ مѧن الإثѧم أوشѧك أن یوقѧع مѧا اسѧتبان والمعاصѧي 
، فѧإن ھѧذا صѧحیح وبѧھ نقѧول وھѧو » الله من ترفع حول الحمѧي یوشѧك أن یواقعѧھىحم

فѧي حكمѧھ عنѧد الله علیھم لا لھم لأن لیس فیھ إلا ترك المرء ما اشتبھ علیھ فلم یدر ما 
 وھѧذا فѧرض لا یحѧل لأحѧد مخالفتѧھ، وھكѧذا نقѧول، إن مѧن جھѧل إحѧرام الذي تعبѧدنا بѧھ

ر فѧرض؟ یѧمسك عنھ، ومن جھل أفرض ھѧو أم غا الشيء أم حلال؟ فالورع لھ إن یھذ
 لѧѧم یجѧѧب ؟ ففرضѧѧھ أن لا یقیمѧѧھ لأن ، ومѧѧن جھѧѧل أوجѧѧب الحѧѧد أمفحكمѧѧھ أن لا یوجیѧѧھ
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١٠٦  

ѧѧѧول الله الأعѧѧѧول رسѧѧѧرام لقѧѧѧدماء حѧѧѧراض وال :» كمѧѧѧوالكم وأعراضѧѧѧاءكم وأمѧѧѧإن دم
ا إذا تبѧѧین وجѧѧوب الحѧѧد فѧѧلا یحѧѧل لأحѧѧد أن یѧѧسقطھ لأنѧѧھ وأمѧѧ ،»وأبѧѧشاركم علѧѧیكم حѧѧرام

  .فرض من فرائض الله تعالى

د كѧل شѧيء ھѧو التوصѧل إلѧى بع مغالاة ابѧن حѧزم، لأن الغѧرض بعѧوواضح بالط
ھة لقول الله تعالى لم یحل أن یدرا الحد بشب«: فإذا أثبتت التھمة جاز قولھثبوت التھمة، 

َتلك حدود الله فلا تعتدوھا َُ َ َ ُ ُْ َ ِ َِّ ُ ْ«.  

ومع ھذا فمذھبھ لا یخلو من وجاھة فإن الحرص على عدم إدانѧة بѧرئ یجѧب أن 
 الثقѧѧة فیھѧѧا ن العدالѧѧة ویѧѧوھنلا یѧѧؤدي إلѧѧى إفѧѧلات مجѧѧرم، لأن إفѧѧلات المجѧѧرم یھѧѧز بنیѧѧا

ر من التھاون فѧي تطبیѧق  وفي ھذا الصدد جاء التحذی،ویحرض الآخرین على الجریمة
  .الحدود

 ویظل حرصھ ،، ولیس مجرد نظام اجتماعيًولكن یظل الدین بعد كل شيء دینا
 وقѧد ،ھا بѧالفرد وإسѧاءة اسѧتخدام سѧلطاتھا أو اسѧتبدادًعلى الفѧرد مѧن تغѧول الѧنظم غالبѧا

 فرد وحقوق الجماعѧة بمѧا قالѧھ الرسѧوللخلص الإسلام من ھذه المعادلة ما بین حقوق ا
: »بѧد وجѧدما ،»تعافوا الحدود، فما بلغني من حد فقѧا عنѧى قمتھѧة إلѧصل المعادلѧوت 

وكیѧف «:  القطع، وعندما سئل عن ذلك قѧال قد بكي بعد یتضمن الحدیث أن الرسول
لطان سѧوء الѧذي  ذلѧك س:ѧ  قال؟ ھلا عفوت: قالوا، أظھركمنیبكي وأمتي تقطع بلا أ

 ، الحدیث في فیض القدیر للمناويانظر.. (خإل.. »ن تعافوا الحدودیعفو عن الحدود ولك
  .)٣ ج،٢٤٩ص 

فمѧѧا بلغنѧѧي مѧѧن حѧѧد فقѧѧد وجѧѧب ن وأورده صѧѧاحب فѧѧیض القѧѧدیر عѧѧن أبѧѧي داود 
 بفѧتح »تعѧافوا الحѧدود«: مѧز لѧھ بعلامѧة الѧصحة وقѧال فѧي شѧرحھوالنسائي والحاكم ور

فما بلغنѧي ( َّھا إلىوأي تجاوزوا عنھا ولا ترفع) فیما بینكم( الفاء وضم الواو بغیر ھمز
 والخطاب لغیر الأئمة یعني أن الحدود ، إقامتھَّعلى) قد وجب( أي ثبت عندي ) من حد

بلغنѧي وجѧب علѧى أن تن فوھا بعضكم لѧبعض قبѧل أن تبلغنѧي فѧإ ینبغي أن یعمالذي بینك
 وإلیѧھ ، لأن الحد بعد بلوغ الإمام والثبوت لا یسقط بعفو الآدمي كالمسروق منѧھ،أقیمھا

فѧѧي الحѧѧدود مѧѧن حѧѧدیث ) ك(فѧѧي القطѧѧع ) دن(ي وأبѧѧو حنیفѧѧة إلѧѧى سѧѧقوطھ ذھѧѧب الѧѧشافع
 قѧѧال الحѧѧاكم ،بѧѧن العѧѧاص) بѧѧن عمѧѧرو(أبیѧѧھ عѧѧن جѧѧده عبѧѧد الله ) عѧѧن(عمѧѧرو بѧѧن شѧѧعیب 
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١٠٧  

 مѧع أن ..ـھا.. سنده إلى عمرو ابن شعیب صحیح وأقره الذھبي وقال ابن حجر،صحیح
ѧببھ كمѧي فیھ إسماعیل بن عیاش وفیھ كلام كثیر وخلاف طویل وسѧي یعلѧسند أبѧي مѧا ف

بكѧي وأمتѧي كیѧف لا أ:  فѧسئل فقѧالم بكѧى، برجل سرق فأمر بقطعھ ث رسول الله ىأت
 قѧال ذلѧك سѧلطان سѧوء الѧذي یعفѧو عѧن الحѧدود ، قѧالوا أفѧلا عفѧوت،تقطع بین أظھѧركم

  .)٣ ج،٢٤٩ ص،فیض القدیر للمناوي.. (لخإ.. »لكن تعافواو

* * *  

 والعقѧاب اعتبѧار التوبѧة مزیلѧة للجریمѧѧة، ثѧار العقیѧدة علѧى الجریمѧѧة آأبѧرزومѧن 
  . أن توقف العقوبةًأیضامطھرة منھا، ویمكن 

 ووصѧل ى،وآیات القرآن الكѧریم عѧن التوبѧة والترغیѧب فیھѧا أكثѧر مѧن أن تحѧص
ء فѧي تھم حѧسنات كمѧا جѧالیھا درجة یمكѧن فیھѧا أن تبѧدل سѧیئااستحثاث القرآن الناس ع

ْإلا مѧن« من سورة الفرقѧان ٧٠الآیة  َ ُ تѧاب وآمѧن وعمѧل عمѧلا صѧالحا فأولئѧك یبѧدل الله َِّ َّ ُ ُِّ ََ َ َ ََ ْ َ َ َِ ِ َِ ُ َ ً ً َ ََ َ
ٍسѧѧѧیئاتھم حѧѧѧسنات َْ ََ َ َِ ِ  لأن ، ولعѧѧѧل ھѧѧѧذا الإحѧѧѧلال نتیجѧѧѧة للعمѧѧѧل الѧѧѧصالح بجانѧѧѧب التوبѧѧѧة،»ِّ

  .وھو ما یعد على كل حال ثمرة للتوبة النصوح ..الحسنات یذھبن السیئات

 ویمكننا القول أنھ بالنسبة للعلاقة ما بѧین دى أثر التوبة،د اختلف الفقھاء في مقو
الجاني والله تعالى فإن التوبة النصوح تجب كل سیئة وذنب وتطھѧره وتكلفѧل لѧھ رحمѧة 

 أما بالنسبة للناس فإن من تمام التوبة أن یصلح ما أفسده وبالنسبة للعقوبة ،الله ومغفرتھ
جѧاني بѧنص القѧرآن الكѧریم، فإن التوبة مسقطة للعقوبة عندما تحدث قبل القѧدرة علѧى ال

  .یحدث ھذا في حالات بقاء القدرة أن ًأیضاویمكن 

  :نی كرم الله وجھھ في ذلك حادثتِّيیروي ابن حزم عن عل

بѧѧن بѧѧدر التیمѧѧي، وكѧѧان مѧѧن قطѧѧاع الطریѧѧق المفѧѧسدین فѧѧي الأرض ا أن حارثѧѧة :أولاھمѧѧا
مѧا جѧزاء « : فأتѧاه فقѧال لѧھ، لیبلغѧھ توبتѧھِّأرسل سعید بن قیس إلѧى الإمѧام علѧي

َإنما جزاء الذین یحاربون الله ورسولھ ویسعون « الذین یحاربون الله ورسولھ؟ ْ َ ََ َ َ َ َْ َ َ َُ ُ ُ َُ َّ َِّ ِ ُ َ َ َِّ
ْفي الأرض فسادا أن یقتلوا أو یصلبوا أو تقطع أیدیھم وأرجلھѧم مѧن خѧلاف أو  ْ َْ َ َ َّ َ َّ َ َ ٍَ ْ ِْ ِ ِ ِْ َ َ ْ َُ ُ ُ ُ ُُ ُ ًْ ْ َْ ِ َ َ َُ َّ ِ

َینفوا من الأرض ذلك  ِْ َِ ِ ْ َ ْ َ ٌ عظѧیمُ ٌلھم خѧزيٌ فѧي الѧدنیا ولھѧم فѧي الآخѧرة عѧذاب َ َِ ِ ِ ِ ِ َِ ََ َ َْ ُْ َُ ُّ ْ«  ،
ُأن یقتلѧѧوا أو یѧѧصلبوا«: فقѧال ُ َُّ َ ََ ْ ُ َّ َ ... إلا الѧѧذین تѧѧابوا: وإن تѧѧابوا؟ قѧѧال:  قѧѧال سѧѧعید،»ْ
  . ھو آمن: قال،إن حارثة بن بدر قد تاب قبل أن تقدر علیھ: وقال
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١٠٨  

 بѧѧن أبѧѧي ِّكѧѧر حتѧѧى دخѧѧل علѧѧي الإمѧѧام علѧѧيأن مѧѧسعر بѧѧن فѧѧدكي جѧѧاءه وھѧѧو متن: والثانیѧѧة
: مѧѧا تѧرى آیѧѧة مѧن كتѧѧاب الله فیھѧا تѧѧشدید إلا سѧألھ عنھѧѧا وھѧو یقѧѧول لѧѧھفطالѧب، 

 قѧѧال ،وإن كѧѧان مѧسعر بѧѧن فѧѧدكي: وإن كѧѧان مѧѧسعر بѧن فѧѧدكي؟ قѧѧال: توبѧة، قѧѧال
 قال ابن حѧزم وكѧان مѧسعر بѧن فѧدكي ،أنت آمن:  أنا مسعر فأمن، قال:فقلت لھ

  .لفروجیقطع الطریق ویستحل ا

ًوأخیرا جدا، فمن آثار العقیدة على تقریر العقوبѧة أن  إذا جѧاز »عقوبѧات«ھѧا تحѧلً
ة التي لا یѧستطیع الجѧاني الوفѧاء بھѧا، وأغلبھѧا ی محل العقوبات الماد»عبادیة«التعبیر، 

  .الصیام أو عتق رقبة أو إطعام عدد من المساكین

 فѧي  كѧالتي جѧاءتونص القѧرآن علѧى الѧصیام فѧي حѧالات عدیѧدة مѧن المخالفѧات
ْفمن تمتع بالعمرة إلى الحج فمѧا استیѧسر مѧن الھѧدي فمѧن « من سورة البقرة ١٩٦الآیة  َ ْ ْ َ ْ ََ َ ِ َ َِ َ َ َ َ َ َْ ْ ِْ ِْ َْ َِّ َُ ْ ِ َّ

ٌلم یجد فصیام ثلاثة أیَّام في الحج وسبعة إذا رجعتم تلك عѧشرة كاملѧة َ ُ َ َ َ َِ ِ ِ ٍ ِ ُ َِ ٌَ َ َ َ َ َ َ َ ََ َ ْ ْْ ٍ ْْ ِْ َ ِِّ َ َ كمѧا جѧاء فѧي و .»ْ
ًوما كѧان لمѧؤمن أن یقتѧل مؤمنѧا إلا خطѧأ « من سورة النساء ٩٢یة تل الخطأ الآحالة الق َ َُ ََّ ِ ًَ ِْ ُ ِ ُ ِْ ْ َْ َ َ ٍ َ َ

دقوا فإن كѧان  َومن قتل مؤمنا خطأ فتحریر رقبة مؤمنة ودیة مسلمة إلى أھلھ إلا أن یصَّ َ َ َ َ َْ َ ْ ْ ْ َ َ ْ َ ِْ ِ ِ َ َُ ََّّ َ َ َ َ َ ََ َ َِّ ِ ُ ِ ِ ُ ِ َُ ٌَ ٌ َ ٍَ ٍ ُ ِ ْ ً ً
ُمن قوم عدو لك َ ٍّ ُ َ ٍْ َِ ٌم وھو مؤمن فتحریر رقبة مؤمنة وإن كان من قѧوم بیѧنكم وبیѧنھم میثѧاق ْ ٌَ ُِ ٍ ِ ِ ُ ِ ُْ ْ ٍ ٍ ُْ َُ َ َ َ َ ُْ ْ َْ َ َ ََ َ َ َْ ََ ْ ْ ْ َ َ ِْ ِ

ْفدیة مسلمة إلى أھلھ وتحریر رقبة مؤمنة فمن لم یجد فصیام شھرین متتابعین توبة من  َ ْ ْ َ ْ َ ْ َِ ُ ُ ِ ِ ُ ِ ِ ُ ًِ َ َ َ َ َ َ َ َ َْ َ َ َ َ َ َِ ِ ِْ ْ ْ ِْ َْ ٍ ٍَ ََ ِ َُ ِ َ ٌَّ ٌ
َالله و ِ ًكان الله علیما حكیماَّ ًِ َِ َ َُ َّ َ«.  

ُلا یؤاخѧذكم الله «یѧام عنѧد اللغѧو فѧي الإیمѧان كفѧارة لھѧا وسن القرآن صیام ثلاثة أ َّْ ُ ُ ِ َ ُ
ْباللغو في أیمانكم ولكن یؤاخذكم بما عقدتم الأیمѧان فكفارتѧھ إطعѧام عѧشرة مѧساكین مѧن  َ ْ ِْ ِ ِ ُ ِ ِ ِ َِ َ َ َ ََ َ َ ََ ِ َ َ ََ َْ ُ ُُ ُ ُ َ َُّ َّْ َْ َ َّْ ْ ِْ ُِ َ ِ ْ

ْأو َسط ما تطعمون أھلیكم أو كسوتھم أو تحریر رقبة فمن لم یجد فصیام ثلاثة أیѧَّام ذلѧك َ ْ ْ َِ ٍ ِ ُ ِ ِ ِ ُ ِ َِ َ َ َ ُ ُ َُ َ َ ََ َ َ َ ََ ْ ْ َ َ ِْ َْ ٍ ْ َْ َُ ُِ ْ َْ ْ
ْكفѧѧارة أیمѧѧانكم إذا حلفѧѧتم واحفظѧѧوا أیمѧѧانكم كѧѧذلك یبѧѧین الله لكѧѧم آیاتѧѧھ لعلكѧѧم تѧѧش َ ُ َ َ َْ ْ ُ ْ ْ ُْ َ ُ َ َ ُ ُ َ َ ُ َُّ َّ َ ََ َ َ َ َِ ِ ِ ِِّ ُ َ َ ِ َْ ْ ُْ َْ َ َكرونَّ ُ ُ« 

  ).٨٩: المائدة(

َالѧѧذین «  لمѧѧن ظѧѧاھر مѧѧن امرأتѧѧھًوكѧѧذلك أوجѧѧب القѧѧرآن صѧѧیام شѧѧھرین تكفیѧѧرا ِ َّ
َیظاھرون منكم من نسائھم ما ھن أمھاتھم إن أمھاتھم إلا اللائѧي ولѧدنھم وإنھѧم لیقولѧون  َُ ُ َّ َّ َْ َ َّ َ َّ ََ َ ُ ُ َْ ْ ْ ْ ْ ُْ ُ ُ ُ َُّ ِ ِ ِ ََ َ ِ َِ ُْ ْ ِْ ِ ِ ِ ِ ِ ُِ ُ َّ

َمنكرا من القول و ِ ْ َ ْْ ِ ًُ َ ْ ٌ ُزورا وإن الله لعفو غفور َُ ٌّ َ َ َُ ََّ َّ ِ َ والذین یظاھرون من نسائھم ثѧم یعѧودون *ً َ َُ ُ ُ َُ َّ َُ ْ ِ َِ ِ ِ ِ ِْ َ َّ
 ٌ ѧا ذلكѧم توعظѧون بѧھ والله بمѧا تعملѧون خبیѧر ِلما قالوا فتحریر رقبѧة مѧن قبѧل أن یتماسَّ ِ َِ َ َ ََ َ َُ ُ َُ َ َ َْ ْ ُْ ْ ٍَّ ََ ِِ ِ ِ ُِ ُ َ َ َ َْ َ ْ َ َ َُ ِ* 

َفمن لم یجد فѧصیا َِ َ ْ ْ َِ ْ َ ѧا فمѧن لѧم یѧستطع فإطعѧام سѧتین َ َم شѧھرین متتѧابعین مѧن قبѧل أن یتماسَّ ِّ َِ ُ ِ ِ ُ َُ َ َ َ َْ ِ َ ََ ْ َ ْ َ ْْ ْ ْ ْ ْ َْ َ َ َ َْ َ ِ ِ ِ ِ
َمسكینا ذلѧك لتؤمنѧوا بѧاͿ ورسѧولھ وتلѧك حѧدود الله و َ َِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ َِّ َُّ ُ ُ َُ َْ َ ِ ُ ُ َْ ً ٌ ألѧیمْ ٌللكѧافرین عѧذاب ِ ِ َِ َ َ َ ِ َ : المجادلѧة (»ْ

  .)٤و٣
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١٠٩  

 المألوفѧѧة مѧѧن جلѧѧد أو سѧѧجن أو غرامѧѧة ذات طѧѧابع وھѧѧذه البѧѧدائل مѧѧن العقوبѧѧات
 ،عبادي خالص افترض فیھ أن یكون أثره فѧي إصѧلاح حѧال الجѧاني وإبعѧاده عѧن الѧشر

  .ولحظ فیھا حالة الجاني وأن یكون فیھا بین بدین عند عدم الاستطاعة

 
ѧاع التѧادئ والأوضѧي الشریعة في جوھرھا قانون یستھدف حمایة المجتمع والمب

قام علیھѧا ولا یجѧوز لھѧا التفѧریط أو التھѧاون فѧي ھѧذه الرسѧالة خاصѧة وأن العقیѧدة كمѧا 
قѧѧدمنا سѧѧتلحظ الجوانѧѧب الأخѧѧرى وسѧѧترتفق علیھѧѧا بمѧѧا لا تѧѧستطیع الѧѧشریعة دفعѧѧھ، فѧѧإذا 

  .فرطت ثم جاء تأثیر العقیدة تأكل دور الشریعة وعجزت عن القیام بواجبھا

 إلѧى جنѧب العقیѧدة ھѧو مѧا یفترضѧѧھ ُنبѧاوفѧي حقیقѧة الحѧال فѧإن وجѧود الѧشریعة ج
تكامل العملیة الإصѧلاحیة لأن الاقتѧصار علѧى إصѧلاح الفѧرد عѧن طریѧق العقیѧدة، وإن 

 على إصلاح الفѧرد يكان ھو الذي تفضلھ الأدیان، إلا أن إصلاح المجتمع ھو الذي یبق
قفة  وقد لاحظ كبیر أسѧا،ویحول دون أن تنال منھ قوى الشر والبغي وضراوة الشھوات

 The Ethics of »آداب الإجѧراء العقѧابي«یѧورك ولѧیم تمبѧل فѧي محاضѧرة لѧھ عѧن 
Penal)١(. 

إذا قلنا إنھ لا یمكن أن نѧصلح النѧاس عѧن طریѧق إصѧدار قѧانون مѧن للبرلمѧان، «
 فѧنحن لا یمكѧن أن نѧصلح ..فإن ھѧذا یعѧد نѧصف حقیقѧة تحمѧل أخطѧار أنѧصاف الحقѧائق

ن البرلمѧѧان یѧѧوفر الظѧѧروف لنمѧѧو القѧѧیم، ویبعѧѧد ن قѧѧانوكѧѧالنѧѧاس بقѧѧانون مѧѧن البرلمѧѧان، ول
 الكاتبات البریطانیات في مقال لھا ىحدحظت إ ولا،»العقبات التي تسد الطریق أمامھا
أن الإجѧѧراء الѧذي اتخѧѧذه الѧѧرئیس « )٢(٢٨/١٠/١٩٩٧تѧرجم فѧѧي جریѧدة الحیѧѧاة الیومیѧة 

ك على تѧسجیل یزنھاور بإیفاد قوة من الجیش الاتحادي لإرغام سلطات مدینة لیتل روإ
الطلبѧة الѧѧسود فѧѧي المدرسѧѧة الثانویѧѧة اختѧѧصر العѧѧداوة للطلبѧѧة الѧѧسود لعѧѧدة سѧѧنوات علѧѧى 

یتѧل روك علѧى عѧداوتھم القدیمѧة، یزنھاور بھѧذا الإجѧراء لظѧل أھѧل لالأقل، ولو لم یقم إ
  .»ن فرضھ بالقانون والقوة جعل الناس مع مرور الزمن یتقبلون السودولك

                                                
)١(    Clark Hall Lectures, The Stanhop Press., P.26.  
  .م٢٨/١٠/١٩٩٧ جریدة الحیاة، ،)١٧( ، ص»ھیلینا كوبان«القیادة آنذاك والیوم، بقلم ) ٢(
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 أو –  التقلیѧل مѧن أثѧر الإصѧلاح عѧن طریѧق القѧانونًمطلقاجل ھذا لا یجوز من أ
جزء لا یتجزأ مѧن عملیѧة الإصѧلاح وبدونѧھ تتعѧرض عملیѧة  بالشریعة لأنھ – كما نقول

  .إصلاح الفرد لكل عوادي التآكل

إن بقѧاء ،ومن الواضح أن فعالیة القانون إنمѧا لإتبѧاع النѧاس لѧھ واحتѧرامھم إیѧاه، 
ѧل فѧѧل كѧث یعمѧѧتم إلا حیѧع لا یѧي المجتالمجتمѧѧسم رد فѧѧي الجѧضو فѧѧع كعѧضھ «مѧѧشد بعѧی

لقѧانون أو .. ولا قѧوام. . الجسم فلا قیѧامىنتھك القانون وإذا تمرد عضو عل فإذا اً»بعضا
  .مجتمع

ف مѧѧصلحة اجѧل ھѧѧذا اتѧسم دور الѧشریعة بالѧѧصرامة والموضѧوعیة واسѧتھدمѧن أ
 مѧا طѧابع المجتمѧع وسѧیادة القѧانون وأخѧذت الجریمѧة علѧى الحѧق المقѧرر بالقѧانون لفѧرد

سمة الزجѧر والѧردع والوقائیѧة  نفسھ فأخذت العقوبات الإسلامیة قالجریمة على القانون
لأن المجتمع لا یحتفظ بانتظامھ إلا بѧوازع الѧسلطان الѧذي یمثѧل فѧي العقوبѧات الرادعѧة 

 ومن ھنѧا كانѧت عقوبѧة الѧسرقة ،الزاجرة لكل من ینتھك القانون أو یتمرد على المجتمع
 لأن المھم في تكییѧف العقوبѧة ھѧي ، أو ربع دینارًكان المسروق ملیوناھي القطع سواء 

ً المبѧѧدأ وخѧѧرق النظѧѧام وھѧѧذا یقѧѧع عنѧѧدما تحѧѧدث الѧѧسرقة بالفعѧѧل، فѧѧضلا عѧѧن أن انتھѧѧاك
 ومѧن ھنѧا نѧѧشأت ،یمѧة الكبیѧرة فѧي الجریمѧة الѧصغیرة یѧؤدي إلѧى ارتكѧاب الجرالتھѧاون

الخمѧѧر الѧѧذي قѧѧد لا یѧѧسكر لأنѧѧھ  وحѧѧرم قلیѧѧل »سѧѧد الذریعѧѧة فѧѧي الفقѧѧھ الإسѧѧلامي«فكѧѧرة 
  .سیؤدي إلى كثیره الذي ینتھي بالإدمان

واحیѧѧھ نѧѧبض الѧѧروح والمجتمѧѧع الإسѧѧلامي كѧѧل واحѧѧد یتѧѧردد فѧѧي كѧѧل ناحیѧѧة مѧѧن ن
 وتتطѧѧابق أوامѧѧره ونواھیѧѧھ ولا یتعѧѧارض بعѧѧضھا مѧѧع بعѧѧض، »العѧѧدل«الكلیѧѧة لѧѧھ وھѧѧي 

جبѧت الزكѧاة لتقѧدم فالشریعة التي أوجبѧت القطѧع لѧسرقة ربѧع دینѧار ھѧي نفѧسھا التѧي أو
 كفایتھم كحق معلوم، وقد عبر عمر بن الخطاب عن ذلك عنѧدما سѧأل ًجمیعاللمحتاجین 

 إذن فإن جѧاءني مѧنھم : قال، قال قطع یده..؟ما تفعل إذا أتیت بسارق« عاملا من عمالھ
 عن الله یوحي بستر عوراتھم، وأن نوفر لھم نفقاتھم فѧإذا ،جائع فسوف یقطع عمر یدك

  .)١(» ھذه النفقة أقمنا علیھم حدود اللهأعطیناھم
                                                

، »الѧѧدفاع الاجتمѧѧاعي« المستѧѧشار أحمѧѧد محمѧѧد إبѧѧراھیم فѧѧي مناقѧѧشتھ الموضѧѧوع جѧѧاءت فѧѧي كتѧѧاب) ١(
 .١٤٤، الجامعة العربیة، القاھرة، ص١٤٤ص
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ومن الواضح أن الشریعة في وضѧعھا للعقوبѧات المقѧدرة علѧى الجѧرائم لاحظѧت 
 جѧرائم –  على أنھا في القسم الأعظѧم مѧن الجѧرائم،مصلحة المجتمع قبل مصلحة الفرد

 ومعنѧى ھѧذا أن یلحѧظ القاضѧي طبیعѧة ،تركѧت للقاضѧي حریѧة تحدیѧد العقѧاب –التعزیر
 وعنѧѧدما ، یلحѧѧظ فیѧѧھ المجتمѧѧعً یلحѧѧظ فѧѧي الجѧѧاني أو عقابѧѧاًمѧѧة وھѧѧل تقتѧѧضي عقابѧѧاالجری

أعطت الѧشریعة للقاضѧي حریѧة تحدیѧد التعزیѧرات فإنھѧا فتحѧت البѧاب علѧى مѧصراعیھ 
 كمѧѧا ،لملاحظѧة حالѧة الجѧѧاني، لأنھѧا لѧو أردت ملاحظѧѧة حالѧة المجتمѧع لحѧѧددت العقوبѧة

  .فعلت في الحدود

الوقت الذي لحѧظ الإسѧلام مѧصلحة المجتمѧع عنѧدما ومن ھنا یمكن القول أنھ في 
لقاضѧي حریѧة فإنѧھ لحѧظ حالѧة الجѧاني عنѧدما تѧرك لحدد عقوبات مقدرة لجرائم معینة، 

  .وھي أغلبیة الجرائم) غیر المقدرة(تحدید العقوبات في الجرائم الأخرى 

فإذا أضفنا إلѧى ھѧذا أن العقوبѧة سѧواء كانѧت حدیѧة أو تعزیریѧة فإنھѧا توقѧع علѧى 
ٌلا تѧزر وازرة «ًطبیقѧا للمبѧدأ القرآنѧي الأصѧولي ًخص الجاني، ولا تشرك أحدا آخѧر تش َ ِ َِ ُ َ

َوزر أخرى َْ ُْ  لوجدنا أن الإسلام لحظ مبدأ تفرید العقوبة أكثر مما یتصور معظم الѧذین »ِ
  .كتبوا عن ھذا الموضوع وقبل أن تعرفھ الدول الحدیثة

یقѧي والفعѧال فѧي الѧشریعة ھѧو حѧد وتقصینا للحѧدود ینتھѧي بنѧا إلѧي أن الحѧد الحق
.  وأن مѧا عѧداه لا یتѧوفر لѧھ مѧا تѧوفر لھѧذا الحѧد مѧن خѧصائص–  أي قطع الید–السرقة 

ًا إغѧѧراء وخطѧѧѧرا وحѧѧسمھا یحقѧѧѧق للمجتمѧѧع الѧѧѧسلام ھѧѧѧفالѧѧسرقة ھѧѧѧي أم الجѧѧرائم وأكثر
 للمجتمѧѧع ویثقѧѧل علیѧѧھ بأعبѧѧاء باھظѧѧة ً خطیѧѧراً كمѧѧا أن تفѧѧشیھا یمثѧѧل تھدیѧѧدا،والطمأنینѧѧة

 لھѧا ھیاكѧل ونظѧم إداریѧة، »جریمة منظمة«ومتھا خاصة بعد أن أصبحت الجریمة لمقا
.. وفѧѧة مѧѧن قبѧѧل كالاحتیѧѧالكمѧѧا اتѧѧسع نطѧѧاق الѧѧسرقة بحیѧѧث شѧѧمل جѧѧرائم لѧѧم تكѧѧن معر

  .لخإ..والتزییف

 بقیѧѧة ًمѧѧن أجѧѧل ھѧѧذا سѧѧنخص الѧѧسرقة بأھمیѧѧة فѧѧي المعالجѧѧة، وإن لѧѧم نھمѧѧل تمامѧѧا
  .صل لنعرض بعض الاجتھادات التي جاءت فیھاالجرائم مما سنعود إلیھا في نھایة الف

 من أن تصل عقوبة –  إذا أرید حمایة المجتمع وسیادة القانون– ولم یكن مناص
 فالقطع في حد ذاتھ عمل بشع یثیر الغثیان ولا یمكن أن یسعد بھ ،السرقة إلى حد القطع

 ،»ھ الرمѧادكأنمѧا ذر علیѧ«:  عندما شѧاھد ھѧذه العملیѧة إنسان وقد تغیر وجھ الرسول
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 قѧد رفѧع م الحѧد مѧادام أن علѧى الإمѧام أن یقѧیأبѧرزوفي حالة أخرى بكى، وفي الحѧالتین 
 عفو المجني علیھ والتѧصالح ًإلیھ وثبت على الجاني، وفي الوقت نفسھ فمن الخیر دائما

  .)١(بطریقة ما قبل رفع أمر إلى الإمام

والѧردع سѧواء ولكن یبدو أن لیس ھنѧاك مѧن عقوبѧة أخѧرى تحقѧق معنѧى الحجѧر 
بمجѧرد الإعѧѧلان عنھѧا بحیѧѧث یرتѧدع مѧѧن تѧسول لѧѧھ نفѧسھ الѧѧسرقة أو لمѧن سѧѧرق بالفعѧѧل 
وطبقѧѧت علیѧѧھ ھѧѧذه العقوبѧѧة الرھیبѧѧة بحیѧѧث تنحѧѧسم شѧѧأفة الѧѧذین یحترفѧѧون الѧѧسرقة ولا 

  .وھلم جرا.. للعودة إلیھ مرة أخرىن إلا جیخرجون من س

بѧѧة عقیمѧѧة وھѧѧي وأي عقوبѧѧة أخѧѧرى بدیلѧѧة یمكѧѧن أن تحقѧѧق الزجѧѧر؟ الѧѧسجن عقو
ѧسجن لا یѧة الѧاءت بیئѧُتضع نفسھا في مأزق، فإذا سѧسجین، وإشѧن علام الѧذاب مѧاره الع

فإن ھѧذا .. لخإ.. عافھ النفوس أو قطعھ عن المجتمع أو تقدیم طعام ت »البرش«نوم على 
 تكѧون لѧѧھ آثѧار سѧیئة علѧѧى الѧسجین بعیѧدة كѧѧل البعѧد عѧѧن –  فتѧѧرة طویلѧةر مѧع اسѧتمرا–

 فكأننѧѧا فѧѧي خѧلال دعوانѧѧا إصѧѧلاحھ مѧѧن داء أفѧѧسدناه بѧѧأدواء ،تھѧѧذیبمعنѧى الإصѧѧلاح وال
 ولھذا أصبح  من المقرر أن الѧسجن مدرسѧة لتعلѧیم الجریمѧة، وإذا كانѧت ،أخرى عدیدة

 یأكѧل فیѧھ ً»نѧزلا«البیئة حسنة، أو حتى محتملة فإن الѧسجن یفقѧد أثѧره كعقوبѧة ویѧصبح 
  !السجین ویشرب على حساب الحكومة

ومѧѧن الواضѧѧح أن الأغلبیѧѧة العظمѧѧى مѧѧن الѧѧسارقین لا .. مالیѧѧةھنѧѧاك الغرامѧѧة ال
 فإذا كانت غرامة تافھة ..)لكي تكون زاجرة( ما یمكن أن یدفعوا غرامة باھظة یملكون

  .ا أثرھفلن یكون لدفع

قѧع علѧѧى ن یى فѧѧي العقوبѧة كѧѧأوھنѧاك الجلѧد، والجلѧѧد فیѧھ المواصѧѧفات التѧي تتѧوخ
 كما یحدث في السجن عندما یحѧرم ًمثلاتھ من أفراد أسر(شخص الجاني دون الآخرین 

 من الزجر، ولكن الشریعة أرادت للѧسرقة ًكما أن فیھ قدرا) الأبناء والزوجة من عائلھم
 ومѧѧن ثѧѧم أریѧѧد لھѧѧا أكبѧѧر ً أكثѧѧر مѧѧن الجلѧѧد، لأن الѧѧسرقة ھѧѧي أكثѧѧر الجѧѧرائم شѧѧیوعاًشѧѧیئا

                                                
تحѧت ) الѧشیخ أحمѧد عبѧد الѧرحمن النبѧا(جاءت الحالة الأولى في مسند الإمام أحمد ووضعھا مѧصنفھ ) ١(

من عدة طرق عن » رتكب ما یوجب الحد قبل تبلیغھ الإماماستحباب التستر على من ا: باب«عنوان 
ابن ماجد عن عبد الله بن مسعود، وأبي ماجد ضعیف متروك، وجاءت الحالة الثانیة في فیض القدیر 

 .وسبقت إشارة إلیھا
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 جریمѧة القѧذف ًالعقوبات زجرا، ومن ثم جاء القطع، واحتفظت الѧشریعة بالجلѧد عقوبѧة
  . والزنا

ًشد الناس تأثرا لمنظر القطѧع، وأشѧد النѧاس حثѧا الذي كان أ إن الرسول  علѧى ً
رقت سѧ لѧو أن فاطمѧة بنѧت محمѧد :العفو والمغفѧرة وتعѧافي الحѧدود ھѧو نفѧسھ الѧذي قѧال

بنتѧѧھ الحبیبѧѧة لѧѧو لѧѧم تكѧѧن ھنѧѧѧاك ، ومѧѧا كѧѧان یمكѧѧن أن یقѧѧول ھѧѧذا علѧѧى القطعѧѧت یѧѧدھا
.. لѧخإ.. ن انحѧراف أو شѧذوذ أو فѧسادفسھا علѧى المجتمѧع مѧضروریات مؤلمة تفرض ن

ѧѧѧلاج اوتجاھلھѧѧѧى عѧѧѧصار علѧѧѧا، أو الاقتѧѧѧضعف أمامھѧѧѧا أن الѧѧѧا، كمѧѧѧاني« یفاقمھѧѧѧالج« .
لا یكفي، لأنھ حتى لو كان ضحیة، فإنѧھ لѧم یكѧن الѧضحیة المستѧسلمة، واعتباره ضحیة 
مع ویجعلھ ضحیة،  وإغفال ھذه الصفة الخیرة یجني على المجتً،وجانیافقد كان ضحیة 

  .ویظلمھ حقھ في أن یعیش في سلام

 لأنѧѧѧھ رغѧѧѧم كمѧѧل بѧѧѧشاعتھ یحقѧѧѧق أھѧѧѧم ،مѧѧن أجѧѧѧل ھѧѧѧذا أخѧѧѧذت الѧѧشریعة بѧѧѧالقطع
 فمجѧرد الإعѧلان عѧن تطبیقѧھ ،المواصفات التي تلتمس في عقوبة وھي الزجѧر والѧردع

ѧѧة العظمѧѧتتوقف الغالبیѧѧسرقةىسѧѧرائم لѧѧن جѧѧد ، مѧѧا عنѧѧضي علیھѧѧة فسیقѧѧة الباقیѧѧا البقیѧѧأم 
  .طبیق الحد بالفعلت

ѧѧب أن لا تنѧѧع یجѧѧشاعة القطѧѧي أوبѧѧاس فѧѧع النѧѧسجن ووضѧѧشاعة الѧѧاص سینا بѧѧقف
 عقوبѧة الѧسجن فѧي حدیدیة كالوحوش المفترسة وتكبیلھم بѧالقیود والأصѧفاد، وقѧد تكѧون

 ثم ھѧي –  أو سلب الحریة، وكفى بذلك موبقة– لأنھا تقیید ،كثر بشاعةالتحلیل الأخیر أ
 فتѧѧѧدفع –  الغریѧѧѧزة الجنѧѧѧسیة– ویѧѧѧة والملحѧѧѧة فѧѧѧي الإنѧѧѧسانتعطѧѧѧل إحѧѧѧدى الغرائѧѧѧز الق

 وھي مدرسة للإجرام یѧتعلم فیھѧا المبتѧدئ علѧى أیѧدي العتѧاة، ثѧم ھѧي تتѧرك ،للانحراف
ملѧھ الدولѧة مѧن ح عمѧا تًفѧضلا ،الأبناء والزوجة دون عائل وتعرضھم للتشرد والضیاع

  .أعباء ثقال

اكتѧشفت عقѧم عقوبѧة الѧسجن وعندما جوبھت الدول الاشتراكیة بمشكلة السرقة و
 مѧا فѧي بریطانیѧا، وعنѧدما ًجعلت الإعدام عقوبة السرقة، وقد طبقت عقوبѧة القطѧع حینѧا

وكѧѧان الجѧѧواد للأمریكѧѧي ھѧѧو ، أراد الأمریكیѧѧون الأول استئѧѧصال جریمѧѧة سѧѧرقة الجیѧѧاد
 علѧى – فإنھم كانوا یعمدون إلى شنق كل من یثبت علیھ سѧرقة جѧواد –رأسمالھ الثمین 

رة، حتى یمكن أن یرى ذلك جمھѧور النѧاس، والخیѧار الحقیقѧي أمامنѧا للقѧضاء اعلا شج
  .على جریمة السرقة ھو القطع أو الإعدام
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١١٤  

 حكمѧة الѧشریعة فѧي سѧѧنھا ًجѧل ھѧذا فѧنحن نؤیѧد عقوبѧة القطѧع ونلمѧس تمامѧامѧن أ
ً ن تقطѧѧع بالفعѧѧل فѧѧي بلѧد كمѧѧصر تѧѧضم سѧѧتین ملیونѧѧاى أن مѧѧن الخیѧر أ ونѧѧر،والأخѧذ بھѧѧا

ل عام، على أن یلحظ في ذلѧك مѧا اشѧترطتھ الѧشریعة ومѧا نѧراه نحѧن مѧن بضعة أیدي ك
اقتصار ذلك على عتاة السراق الѧذین تتѧضافر فѧیھم كѧل مѧا یѧدعو إلѧى الحѧزم والقѧسوة، 
وبѧѧذلك تتѧѧوفر العدالѧѧة إذ لا نكѧѧون قѧѧد ظلمنѧѧا المѧѧتھم ویتѧѧوفر الزجѧѧر والѧѧردع المطلѧѧوبین 

  .لسلامة المجتمع

 وسѧیأتي الحѧدیث ،ت تѧشل الحѧدتѧي كѧادلفقھѧاء ال بل إننا نسقط معظѧم تحفظѧات ا
 ونѧѧضیف إلѧѧى حѧѧالات الѧѧسرقة حѧѧالات الغѧѧش فѧѧي المѧѧواد الغذائیѧѧة ومѧѧواد البنѧѧاء ،عنھѧѧا

والمخѧدرات لأنھѧѧا جѧѧرائم تѧؤدي إلѧѧى مѧѧوت المئѧات، ولѧѧیس لمѧѧن یتѧسبب فѧѧي المѧѧوت أن 
  .یشكو من قطع یده

بتعبیر (دة والشریعة ولكن إذا لم یتحقق المجتمع الإسلامي الذي تتعانق فیھ العقی
فإن تطبیق القطѧع سѧیكون مجѧرد عقوبѧة لھѧا ) الشیخ شلتوت في كتابھ العقیدة والشریعة

 ھѧѧو المجتمѧѧع –  ضѧѧرورة– أثرھѧѧا فѧѧي حمایѧѧة المجتمѧѧع دون أن یكѧѧون ھѧѧذا المجتمѧѧع
الѧѧصالح الجѧѧدیر بالحمایѧѧة، وقѧѧد طبقѧѧت عقوبѧѧة القطѧѧع فѧѧي إنجلتѧѧرا فتѧѧرة مѧѧا، كمѧѧا كانѧѧت 

یا وبقیة الدول الأوروبیة، صارمة وكان الحكم بالموت عقوبѧة علѧى القوانین في بریطان
ما یجاوز المائة من الجرائم وقد خفضت حركة الإصلاح القانوني والقضائي ھذا العدد 

 مѧن ًكبیѧراً  ولكن وجد من علماء الاجتماع من یعیѧد جѧزءا،حتى أودت بھ كلیة أو كادت
ً  العقوبѧات الѧصارمة التѧي غرسѧت عمیقѧابیین إلى فترة ھѧذهواحترام القانون لدى الأور

  .الخوف من مخالفة القوانین، وبالتالي احترام القانون حتى أصبح طبیعة فیھم

وھذا ما یبرز نقطة یسوقھا بعض المفكرین تلك ھي أن الفضیلة التي تتحقق عن 
طریق الخوف والرھبة تفقد جوھرھا وھذا كلام یصح بالنسبة لضمیر الفرد الѧذي یقѧوم 

لتقوى والإیمان وتكون العقیدة أساسھ، أما الضمیر الاجتماعي فإن تعقѧد المجتمѧع على ا
 من عناصر الثواب والعقاب وإذا عجز المجتمѧع عѧن أن یكفѧل الثѧواب، ًیتطلب عنصرا

، ولا ھو معصوم مѧن غلبѧة الجھѧل ًفلا أقل من أن یتمسك بالعقاب، والإنسان لیس ملاكا
وه الطبیعѧة البѧشریة مѧن وراثѧة أو بیئѧة شوامѧل التѧي تѧأو الأنانیة أو الѧشر ومѧا أكثѧر الع

 عما یجب أن یحاط بѧھ سѧیاج المجتمѧع ًفضلا ، بالضرورةًبحیث تجعل صاحبھا منحرفا
  .تراقھخمن قوة تمنع المتطفلین من ا
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١١٥  

إن العقوبѧѧة الزاجѧѧرة ھѧѧي ممѧѧا لا یمكѧѧن اسѧѧتبعادھا لأنھѧѧا تحѧѧول دون استѧѧشراء 
 وعندما یتعلق الأمر بالمجتمع، فلا یجѧوز أن م،ریمة، وبھذا تكون على قسوتھا أرحالج

  .نغفل مقتضیات سلامة ھذا المجتمع

و فوق النفاق الاجتماعي ونعترف بأن مجال الجریمة قذر بطبیعتھ ولابد أن نسم
جѧراء الأدبѧي یѧصلحھا، وأصѧبحت فѧي  فاسدة، فѧسدت حتѧى لѧم یعѧد الإًن ھناك نفوساوأ

لإنسان تفسد على المجتمѧع عملѧھ، ویتعѧین المجتمع أشبة بمیكروب السرطان في جسم ا
ً إجراء عملیة جراحیة حتى لا یستشري ویقضي على حیاة المریض بѧالموت مѧصطحبا

  .م قد تكون فظیعة لا تحتملبآلا

  .شرنا إلیھالسابقة بحد السرقة للأھمیة التي ألقد عنینا في الفقرات ا

القیѧل والقѧال فیѧھ مѧع أن وقѧد كثѧر  أما بقیة الحدود فأھم ما یطالعنا ھو حد الزنѧا،
ا تلѧѧك الرغبѧѧة العارمѧѧة فѧѧي التطھیѧѧر بالحѧѧد ن فѧѧإذا اسѧѧتثنیًالأمѧѧر یكѧѧاد أن یكѧѧون محѧѧسوما

ثناء الجاني وتوجیھھ لھ أن یتستر بستر الله حتى الإصرار علیھ رغم محاولة المحقق إو
ص  أمره ولعلھ أن یفعل من الحسنات ما یجب ھذه السیئة، بل ویبدلھا حسنة بناللهیحكم 
ٍفأولئك یبѧدل الله سѧیئاتھم حѧسناتفأولئك «الآیة  ْ َُ َ َِّ َ َ َِ ِ ِِّ ُ َُّ َ َْ ُ  ونقѧول إذا وجѧدت مثѧل ھѧذه الرغبѧة ،»َ

س من توقیع الحد، والحѧد فیمѧا تѧرى ھѧو لتي تملكت على صاحبھا نفسھ فلا بأالطاغیة ا
د یѧني فѧإن الѧوحي الѧسني لѧیس لѧھ تأبُ، لأن الرجم وإن ثبت بالوحي السةالجدل مائة جلد

  .ھذا الكتابالوحي القرآني على ما شرحنا في الجزء الثاني من 

زنѧا فإذا لم توجد تلك الرغبة التي تدفع صاحبھا للإصرار على توقیع الحد فإن ال
ان مغلق فلیس لنا أن نتجسس علیھمѧا أو نرسѧم الخطѧط إذا وقع برضا الطرفین وفي مك

ѧو للإیقاع بھما أو نسجل المكالمات ونقیم الأرصاد للقѧذا ھѧسین، لأن ھѧا متلبѧبض علیھم
لѧѧو «جѧѧراءات، ثѧѧم تѧѧأني العقیѧѧدة لتقѧѧول  علѧѧى سѧѧلامة الإًمѧѧا تنھѧѧي عنѧѧھ الѧѧشریعة حرصѧѧا

  .»سترتھ بثوبك كان خیر لك

 وعقوبѧѧة ًفѧѧإذا كѧѧان المواقعѧѧة بغیѧѧر رضѧѧا أحѧѧد الطѧѧرفین فإنھѧѧا تكѧѧون اغتѧѧصابا
ست فحѧسب زنѧا، ، لأن المسالة لیѧالاغتصاب الموت حتى في كثیر من القوانین الغربیة

 وعندئѧѧذ لا یكѧѧون ثمѧѧة غѧѧضاضة فѧѧي الحكѧѧم بѧѧالموت، ومѧѧا طѧѧابور ،وإنمѧѧا غѧѧصب إرادة
  .لإطلاق النار إلا الصورة الحدیثة لمجموعة الراجمین
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١١٦  

 فѧѧي أحѧѧد –وعلѧѧى نقѧѧیض مѧѧا یتѧѧصور الѧѧبعض، فѧѧإن حѧѧد الزنѧѧا فѧѧي الѧѧشریعة ھѧѧو 
 لأن الѧشریعة ،ا التѧي یتѧشدقون بھѧ»العلمانیѧة« أخف بمراحل من العقوبات بـ –وانبھ ج

 ویѧѧرى فیھѧѧا »العلمانیѧѧة«تѧѧرفض كѧѧل وسѧѧائل التجѧѧسس والترصѧѧد التѧѧي تتقبلھѧѧا القѧѧوانین 
یѧة ؤننا لو أخذنا بالشروط التي نص علیھا القѧرآن وھѧي ر، بل أالبولیس عملھ الأساسي

أربعة للفعل رؤیѧة تجمѧع علѧى إتیانѧھ دون شѧك أو ریѧب فѧإذا تخلѧف واحѧد مѧن الأربعѧة 
 معطلѧة، فѧإذا طبقѧت فѧإن العقوبѧة ة القذف فѧیمكن القѧول أن العقوبѧةعقوببعوقب الثلاثة 

خف من الѧسجن بѧضع سѧنوات،  أً ھي قطعا– ھي جلد مائة جلدة – ستثناء الاغتصاببا
  .كما تحكم بذلك المحاكم الحدیثة

 لكرامتھѧѧا مѧѧن الافتیѧѧات والاتھѧѧام سѧѧن الإسѧѧلام ًولحمایѧѧة عѧѧرض المѧѧرأة وصѧѧونا
 جلѧدة ثمѧانین.. لѧدلنساء والإساءة إلѧى كѧرامتھن ھѧي الج خاصة بقذف ا»نسائیة«عقوبة 

ًولا تقبلوا لھم شھادة أبدا«على من تثبت علیھ التھمة  ُ َْ َ ََ ً ََ َ َْ ُ َ«.  

وجعل قذف المرأة جریمѧة وتحدیѧد عقوبѧة قاسѧیة علیھѧا ھѧو مѧا یوضѧح كیѧف أن 
  . لكرامتھا على نقیض ما یتصورونً للمرأة، حامیاًالإسلام كان ظھیرا

 »الجاھلیѧة«لام عن الیھودیة، وعن الأوضاع التي كانѧت سѧائدة فѧي وورث الإس
سك  تمى الجروح، وأدسُنةالقصاص ونص علیھ القرآن في حالة القتل، وأضافت إلیھ ال

  .بھم إلى فرار جبلة وارتدادهعمر بتطبیقھا على الملك الغساني جبلة بن الأ

نھ یحقѧق العدالѧة واضح أ لأن من ال، في الأخذ بالمبدأًمطلقاً  حرجاىونحن لا نر
نѧѧي وفیѧھ نبѧѧرة المѧѧساواة ببѧین الجѧѧاني والمج –ظلѧѧم  والبѧѧادئ أ–ویجѧازي الѧѧسیئة بمثلھѧا 

  .بھم بھاعلیھ التي ذكر عمر جبلة بن الأ

كمѧѧا أن الإعѧѧلام عنѧѧھ سѧѧیكون لѧѧھ أثѧѧره فѧѧي إثنѧѧاء الѧѧذین یقѧѧدمون علѧѧى اسѧѧتخدام 
  .ئلین ویبطشون بقفازات حدیدیة عن استخدام ھذه الوساكالسكا

 وإن احتѧاج إلѧى تنظѧیم بحیѧث ،وإعطاء المجني علیѧھ حѧق الخѧصومة مبѧدأ سѧلیم
النیابѧة «مѧا أن تتѧولاه الѧسلطات العامѧة كلیѧة بحجѧة وجѧود ى تحت إشراف الدولة، أدیؤ

انفѧراد ، فإن وجود الوكیل لا یلغي وجود الأصѧیل، وً وعملاً فغیر سلیم نظرا»العمومیة
   .والعدالة حق حقھ ویوجد فجوة بینھ وبین تطبیق صاحب ال»یحرم«النیابة العمومیة 
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١١٧  

 فѧѧѧي مباشѧѧѧرة ًنѧѧѧي علیѧѧھ حقѧѧѧاج فأعطѧѧѧت المً وسѧѧѧطاًوقѧѧد سѧѧѧلكت الѧѧѧشریعة مѧѧسلكا
 لѧѧم تفѧرده حتѧѧى لا ھѧاالخѧصومة لتѧشفى غلیلѧѧھ، وھѧو حѧѧق، مѧادام فѧѧي إطѧار العѧѧدل، ولكن

ن لى مباراة ثأریة، ولم تبعده وتفرد الحكومѧة بالمѧسئولیة بحیѧث یكѧوتتحول الخصومة إ
 بالتѧسامي ، وسمحت، بل وأوصت المجني علیھً بیروقراطیاً رسمیاًتطبیق العدالة عملا

، وبѧذلك جمعѧت مѧا بѧین ً مالیѧاًفوق التشفي فیجوز لھ العفѧو أو الѧصفح أو أن یقبѧل بѧدیلا
 وھو ما یصور المرونة، ،التطبیق العدل الصارم، أو الرحمة المنجیة، أو البدیل المالي

  .في الصفح والرحمةویوضح دور العقیدة 

وقѧѧد اسѧѧتحدث العѧѧصر الحѧѧدیث الجѧѧرائم یفتѧѧرض أن یطبѧѧق فیھѧѧا القѧѧصاص مثѧѧل 
مѧѧѧة قѧѧѧذف الخѧѧѧصوم بحѧѧѧامض  ومثѧѧѧل جری،جریمѧѧѧة التعѧѧѧذیب التѧѧѧي تمارسѧѧѧھا الѧѧѧسلطات

 أن القѧѧصاص ى، ونحѧѧن نѧѧرً بѧѧشعاًشویھاالѧѧذي شѧѧوه الجѧѧسم تѧѧ) مѧѧاء النѧѧار(الكبریتیѧѧك 
 أو ً سѧѧجنا– ىن أي عقوبѧѧة أخѧѧروأي یѧѧستأصل شѧѧأفة ھѧѧاتین الجѧѧریمتین وحѧѧده ھѧѧو الѧѧذ

أننѧا ..  فѧي القѧضاء علیھمѧا، وأي نقѧد لھمѧا یجѧب أن یجتѧاب علیѧھًغرامة ستفشل حتمѧا
 طبقناھѧا علѧى ًجمیعѧافي سبیل القضاء على ھذه القѧذارة فѧي المجتمѧع بأسѧره وللنѧاس 

  .أفراد مارسوھا بالفعل، فلیس ھناك ظلم لھم، وھناك حمایة للمجتمع

 
 على نقیض –شرنا إلیھ في ختام الفقرة السابقة أفسح المحال للاجتھادات إن ما أ

 وقد كان یѧصدر ، نفسھ  في مجال الحدود وكان الرائد في ھذا ھو الرسول–ما یظن 
ѧѧھ عѧѧض قرارتѧѧي بعѧѧن ف»ѧѧي سѧѧبعض ،»نيُوحѧѧصدر الѧѧان یѧѧا كѧѧر كمѧѧاد الآخѧѧن اجتھѧѧع 

 القطѧѧع فѧѧي جریمѧѧة الѧѧسرقة، وفѧѧیم یقطѧѧع، كمѧѧا یعѧѧود إلیѧѧھ شخѧѧصي، وإلیѧѧھ یعѧѧود طریقѧѧة
لإقرار المتھم، ومحاولة ثنیھ عن الاعتراف وتلقینھ الإنكار في بعѧض الحѧالات حتѧى لا 

وكثیѧر مѧن . .إلѧخ.. واعتبѧاره التوبѧة مكفѧرة عѧن الѧذنبود حѧدیقع تحت وطأة عقوبات ال
یعѧن ھѧذا ن لѧم  الجنѧائي وإتقدم إضافة في القانونھذه القرارات تعد من غرر التشریع و

ѧѧة إلزامѧѧا ملزمѧدیاًاأنھѧѧولً أبѧѧرد الرسѧѧم یѧѧي لѧѧث التѧى الأحادیѧѧود إلѧѧا تعѧѧلأنھ  ا تأبѧѧد  لھѧѧی
  .القرآن واجتھادات الصحابة والفقھاء

 سѧѧواء فѧѧي ميویعѧѧد  الخلیفѧѧة الثѧѧاني عمѧѧر ھѧѧو مؤسѧѧس مدرسѧѧة الاجتھѧѧاد الإسѧѧلا
قرآنیѧѧة لا مѧѧن بѧѧاب الحѧѧدود أو غیرھѧѧا، ومعروفѧѧة قراراتѧѧھ فѧѧي عѧѧدم إعمѧѧال نѧѧصوص 
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١١٨  

ѧѧذه اتجاھلھѧѧت ھѧѧا نزلѧѧن أجلھѧѧي مѧѧة التѧѧاء الحكمѧѧاب انتفѧѧن بѧѧن مѧѧا، ولكѧѧات علیھѧѧأو الافتی 
 ولم یعطѧل آیѧة، ً وقد حرص الفقھاء التقلیدیون على تأكید أن عمر لم یجمد نصا،الآیات
 للمنѧاط ونحѧن معھѧم فѧي ھѧذا ًنما أوقف التطبیق لانتفاء العلة أو الحكمة أو تحقیقѧاوأنھ إ

ن مѧن ه وأكننا لسنا معھم في قصر ھذا الاجتھاد على عمر وحده، وعѧدم إباحتѧھ لغیѧرول
صة وأن عمر لم یكن ھѧو الوحیѧد الѧذي اجتھѧد  خاًیقول قولھ في حالة مماثلة یعد خارجا

 ابن عباس بعدم قطع ید السارق لѧدفع ى اجتھادات عدیدة، وأفتِّفي الحدود، فللإمام علي
ѧن الیمѧر الجوع وأفتى حذیفة بѧو أمیѧر وھѧرب الخمѧا شѧة لمѧن عقبѧد بѧد الولیѧدم جلѧان بع

 وأوقѧف سѧعد بѧن أبѧي وقѧاص حѧد شѧرب الخمѧر لعظѧѧیم ،علѧى الجѧیش فѧي أرض الѧروم
 وارتѧѧأى الفقھѧѧاء أن حѧѧد الѧѧسرقة لا یقѧѧام إلا ،بلائѧѧھ یѧѧوم القادسѧѧیة ولتوبتѧѧھ عѧѧن شѧѧربھا

 وفتح ابن القѧیم ،حد شرطھإذا لم یكن ثمة مالك فلا یستكمل ال فًبالخصومة تقتضي مالكا
 للاجتھاد عندما وضع في كتابھ إعلام الموقعین فصلھ القیم عن تغیر الفتѧوى ً واسعاًبابا

  .بتغیر الأزمان

وفي حقیقة الحال، فإن اجتھادات الفقھاء القدامى كادت تشل تطبیق الحѧد، وھѧي 
ѧѧراء جریѧѧد قѧѧق أحѧѧصویر تعلیѧѧر تѧѧصورھا خیѧѧد یѧѧة، وقѧѧة، ومعلومѧѧادات معروفѧѧدة اجتھ

 جمѧع فѧـأوعي ،سѧلیم رشѧدي السیѧسي حѧول الѧسرقة/  بقلم د٢٥/١٢/١٩٩١الي في الأھ
  :وما قل ودل وجاء فیھ

لش القاضѧي بمحكمѧة الإسѧكندریة الابتدائیѧة فѧي شѧقرأت ما كتبھ الأستاذ زكریѧا 
فѧѧѧѧشلت القѧѧѧѧوانین فѧѧѧѧي مواجھѧѧѧѧة « تحѧѧѧѧت عنѧѧѧѧوان ٨/١١/١١٩١ الجمعѧѧѧѧة »أخبѧѧѧѧار«

  ؟»شریعة الإسلامیة فلماذا لا یطبق حد السرقة في ال..اللصوص

  : ولیسمح لي الأستاذ زكریا أن أذكره بما درسھ في كلیة الحقوق

 
  ً. عاقلاً بالغاًأن یكون مكلفا )١(

 فѧѧلا قطѧѧع بѧѧسرقة جѧѧواھر یظѧѧن ًأن یكѧѧون عالمѧѧا بѧѧأن مѧѧا سѧѧرقة یѧѧساوي نѧѧصابا )٢(
 .مھلا على من علً تساوي نصابا، لقول عمر، لا حد إالسارق أنھا لا

عفѧي عѧن «:  على السرقة فلا تقطع یده لحѧدیثً، فلو كان مكرھاًأن یكون مختارا )٣(
 .»أمتي الخطأ، والنسیان، وما استكرھوا علیھ
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فѧѧلا قطѧѧع فѧѧي سѧѧرقة ابѧѧن لأبیѧѧھ : انتفѧѧاء الѧѧشبھة بѧѧین الѧѧسارق والمѧѧسروق منѧѧھ )٤(
أنѧѧѧت ومالѧѧѧك «: الأب لابنѧѧѧھ، لحѧѧѧدیثلوجѧѧѧوب نفقѧѧѧة الأب علѧѧѧى ابنѧѧѧھ، ولا سѧѧѧرقة 

ولا ، لا قطع بسرقة مال لھ فیھ شرك، لقیѧام الѧشبھة فیѧھ بملكѧھ لبعѧضھ و،»لأبیك
ن بیѧت مѧن سѧرق مѧ«:  سارق من بیت المال، لقول عمѧر وابѧن مѧسعودىقطع عل

 .»لا ولھ في ھذا المال حقإالمال فلا قطع، ما من أحد 

، ولعلنѧѧا نѧذكر العبѧѧدین اللѧѧذین سѧѧرقا ناقѧة، فھѧѧدد عمѧѧر مالكھمѧѧا ًألا یكѧون مѧѧضطرا )٥(
 . أبي بلتعھ بقطع یده ھو لا العبدینحاطب بن

 
  :یشترط في الشيء المسروق ما یأتي

 فلا قطع في سѧرقة طفѧل لأنѧھ لѧیس بمѧال، ولا سѧرقة مѧصحف، ولا ً:أن یكون مالا) ١(
بѧѧسرقة كتѧѧب بدعѧѧة وتѧѧصاویر، ولا بالآیѧѧات لھѧѧو كѧѧالعود والمزمѧѧار، ولا بѧѧسرقة 

  .ھصنم من ذھب أو فضة للإجماع على تحریم

فѧѧلا قطѧѧع فѧѧي سѧѧرقة العقѧѧارات كمنѧѧازل :  للنقѧѧل وإخѧѧراج مѧѧن حѧѧرزهًقѧѧابلاأن یكѧѧون ) ٢(
مѧѧѧن المحѧѧѧلات التجاریѧѧѧة، والمبѧѧѧاني  والمبѧѧѧاني والأراضѧѧѧي، لعѧѧѧدم قابلیتھѧѧѧا للنقѧѧѧل

 .والأراضي، لعدم قابلیتھا للنقل

فلا قطѧع فѧي سѧرقة مѧن المحѧلات التجاریѧة، :  بالمكان أو بالحافظًأن یكون محرزا) ٣(
ھѧا وجѧب  أثنѧاء إغلاقً أو نھѧاراًنادق والمطاعم، أثناء العمل، فإذا سѧرقت لѧیلاوالف

 .القطع

لا إذا كѧѧان لھѧѧا مѧѧساجد مѧن حѧѧصر وسѧجاد ونجѧѧف وسѧتائر إولا قطѧع فѧѧي سѧرقة ال
 .حافظ، كذا لا قطع في سرقة أمتعة المصلین وأحذیتھم إذا لم یكن لھا حارس

، كѧѧѧذا المعاھѧѧد والمقѧѧѧاھي وحكѧѧم المعابѧѧد والكنѧѧѧائس والمѧѧدارس كحكѧѧѧم المѧѧساجد
  . لحفظ المال، فلیست حرزا بنفسھا بل بالحافظًأصلاونحوھا، لأنھا لم تعد 

 كالѧѧصید والѧѧسمك، ولا یتѧѧسارع إلیѧѧھ الفѧѧساد كѧѧاللحوم ًلا یكѧѧون فѧѧي الأصѧѧل مباحѧѧاأ) ٤(
 كالحѧѧѧشیش والحطѧѧѧب، ولا فѧѧѧي المحѧѧѧصولات ًوالفواكѧѧѧھ والخѧѧѧضروات ولا تافھѧѧѧا

 . حصیدھا، لا قطع في كل ھذه الأشیاءالزراعیة كالقمح والذرة قبل
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١٢٠  

 
إذا دخل سارق، وجمع المتاع، ولم یخرجھ، حتى قبض علیѧھ، حتѧى قѧبض علیѧھ، ) ١(

 .لم یقطع لأن تمام السرقة یكون بإخراج المتاع من الحرز

إذا ناول السارق المال المسروق لصاحب لھ علѧى البѧاب، لѧم یقطѧع واحѧد منھمѧا، ) ٢(
 .ول لم یخرج المال من الحرز، والثاني لم یدخل الحرزلأن الأ

ھѧذا منѧاعي كنѧت اشѧتریتھ أو اسѧتودعتھ عنѧده، درئ الحѧد، لان : إذا قال الѧسارق) ٣(
 . للسارقًالمسروق منھ قد صار خصما

 .من سرق شاة من مرعاھا لم یقطع لأنھا غیر محرزة) ٤(

خѧذ المتѧاع، فѧلا قطѧع لأنѧھ لѧم دخѧل یѧده أو مѧد عѧصا وأإذا نقب السارق الحائط، وأ) ٥(
 .یدخل الحرز فتكون الجنایة ناقصة

 
 تألیف إبراھیم أحمѧد الѧوقفي مفѧتش العلѧوم »تلك حدود الله«مصدر المقال كتاب 

 ولѧف ظѧلام الجھالѧة والتبعیѧة ً ولكѧن لѧم یѧستمر ھѧذا الاجتھѧاد طѧویلا،الشرعیة بالأزھر
صر عندما تبѧدت بѧشائر نھѧضة ویقظѧة للفكѧر والتقلید الفكر الإسلامي حتى مشارف الع

 بمѧا –  خاصѧة الѧسرقة– الإسلامي وحاول أكثر من واحѧد الاجتھѧاد فѧي تكییѧف الحѧدود
 الѧذي »تغییѧر الفتѧوى بحѧسب تغییѧر الأزمنѧة«یبعد سكین الحد عن ید السارق من بѧاب 

  .راده ابن القیم

 المجѧال یتѧسع لѧھ  ولا،ونحن لا ندعي تقصى ھؤلاء المجتھدین فھذا ما لم نلѧم بѧھ
ً ولكننا سنضرب أمثلة ببعض ما وقعنا علیھم خѧلال دراسѧة الأمѧر وسѧنتعرض لھѧا تبعѧا

  .لتاریخ معالجتھم للموضوع

 
وأقدم ھؤلاء ھو الشیخ عبد المتعال الصعیدي وھو عالم أزھѧري عѧرف بكتاباتѧھ 

مطبعѧة  (» مجاھѧد فѧي الإصѧلاحقѧضیة«عنوان المبدعة وقد روى لنا في كتیب صغیر ب
قصة محاولѧة لѧھ فѧي التجدیѧد وسѧنقلھا ھنѧا بطولھѧا لأنھѧا ) م١٩٥٨الاعتماد بمصر عام 
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 مѧن المعلومѧات المفیѧدة، وبوجѧھ خѧاص رأي ًتعرض روح ھذه الفترة، وتتѧضمن كثیѧرا
 حتѧى ١٢٥(أبي حنیفة عن عدم القطع إذا عزم السارق، وقد عرضھا في صفحات مѧن 

قѧѧرأت فѧѧي الѧѧسیاسة :  فكѧѧرة الحѧѧدود الإسѧѧلامیة، وجѧѧاء فیѧѧھلحقѧѧات فѧѧي بھیئѧѧة م..)١٣٠
الأسبوعیة الغراء مقالا بھذا العنوان حوى أفكار أثارت فѧي نفѧسي مѧن الѧرأي مѧا كنѧت 
أرید أو أرجئھ إلى حین، فإن النفѧوس لѧم تھیѧأ بعѧد لفѧتح بѧاب الاجتھѧاد، حتѧى إذا ظھѧر 

ѧي كѧدون المجتھد في عصرنا برأي جدید كتلك الآراء التѧة المجتھѧا الأئمѧذھب إلیھѧان ی
فѧѧي عѧѧصور الاجتھѧѧاد قابلѧѧة النѧѧاس بمثѧѧل مѧѧا كانѧѧت تقابѧѧل بѧѧھ تلѧѧك الآراء مѧѧن الھѧѧدوء 

ن النѧاس فѧي تلѧك العѧѧصور ھѧا مѧا بѧدا مѧن الغرابѧة والѧشذوذ، لأوالѧسكون، وإن بѧدا علی
لفھѧم لمѧا لا یѧشذ منѧھ، أمѧا فѧي ھاد، وكانون یألفون شذوذه وخطѧأه اكانوا یألفون الاجت

ً صرنا فإن الناس قد بعد بھم العھد بالاجتھاد، وحتѧى صѧار كѧل جدیѧد یظھѧر فѧي شѧاذاع
رھم، وإن كѧѧان ھѧѧو الѧѧصواب فѧѧي الواقѧѧع، ومѧѧا أسѧѧرعھم فѧѧي ذلѧѧك إلѧѧى التѧѧشنیع ظѧѧفѧѧي ن

 فѧي ذلѧك إلا أن یكتمѧھ ًشѧیئاوالطعن في الدین والمحاربة في الرزق، فلا یجد مѧن یѧرى 
، وبھذا یضیع علѧى الأمѧة كثیѧر مѧن الآراء أمن شرھم من أصدقائھأو یظھره بین من ی

  .التي تنفعا في دینا ودنیاھا

ولكني سأقدم على ما كنت أرید إخفѧاءه مѧن ذلѧك إلѧى حѧین وسѧأجتھد مѧا أمكنѧي 
 فѧي ذلѧѧك التѧشنیع الѧذي یقѧف حجѧر عثѧѧرة فѧي سѧبیل كѧل جدیѧѧد، ًفѧي ألا أدع لأحѧد مجѧالا

 وإنمѧا أعجلѧت إلیѧھ بمقѧѧال حѧث مѧѧا سѧأقدم علیѧھ مѧن ذلѧك،لѧم أتمѧم بعѧد بوھѧذا إلѧى أنѧي 
 لا یظھѧѧر فیѧѧھ ًرأیѧѧاالѧѧسیاسة الأسѧѧبوعیة، ممѧѧا جعلنѧѧي ألجѧѧأ إلѧѧى عرضѧѧھ علѧѧى النѧѧاس 

ترجیح لناحیة إثباتھ أو نفیھ، وأن أتركھ لمن یتناولѧھ بالبحѧث مѧن أھلѧھ علѧى صѧفحات 
السیاسة الأسبوعیة، وقد أخوض في ذلك مع من یخوضون فیھ إذا رأیت مѧا یѧستدعي 

لا أرید مѧن إثѧارة ھѧذا الموضѧوع بھѧذا الѧشكل إلا عѧرض فكѧرة سѧنحت ھذا مني، واني 
  .ھاؤفي النفس، لأعرف رأي الباحثین فیھا، ویظھر لي صوابھا أو خط

مكѧان الأخѧذ بالتѧشریع الإسѧلامي مѧن عѧدم إلقد ذكر في ذلك المقال ما یمنѧع مѧن 
 الѧسرقة، الأخذ بما جاء فیھ من الحدود المفروضѧة فѧي القѧرآن الكѧریم، كقطѧع الیѧد فѧي

ѧѧر فѧѧم ذكѧѧروح، ثѧѧي الجѧѧصاص فѧѧا، والقѧѧي الزنѧѧرجم فѧѧأوالѧѧول بѧѧدود ي أن القѧѧذه الحѧѧن ھ
ѧول بھѧة لا یقѧھمجیة حماقѧي كѧرب فѧاب الغѧدین لكتѧر المقلѧر ا غیѧن غیѧھ مѧا یقولونѧل م

تمحیص، ومن غیر علم، فالحѧد فѧي جریمѧة إنمѧا یقѧصد بѧھ أقѧصى العقوبѧة التѧي توقѧع 
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 ما یزال یقر عقوبة القتل في جѧرائم عѧدة كالقتѧل على من یرتكب ھذه الجریمة، والعالم
، وإفѧѧشاء أسѧѧرار ىالعمѧѧد مѧѧع سѧѧبق الإصѧѧرار، والقتѧѧل العمѧѧد إذا اقتѧѧرن بجریمѧѧة أخѧѧر

الدولѧة، والقیѧѧام بѧالثورة المѧѧسلحة علیھѧا، إلѧѧى آخѧر مѧѧا ھنالѧك مѧѧن الجѧرائم التѧѧي یقѧѧرر 
  .القانون لھا ھذه العقوبة

 الحѧѧدیث لا تقѧѧل قѧѧسوة عѧѧن تѧѧرف بھѧѧا فѧѧي التѧѧشریعع مأخѧѧرىوھنѧѧاك عقوبѧѧات 
ѧѧغال الѧѧة الأشѧѧل، كعقوبѧѧة القتѧѧدة أعقوبѧѧةشاقة المؤبѧѧھ و المؤقتѧѧاحبھا حیاتѧѧضي صѧѧفیق ،

مѧال، كقطѧع شѧق الأع بالحدیѧد، یعمѧل طѧول النھѧار فѧي أً منھا مقیداً طویلاً قسماأولھا ك
 ىخѧشن ملѧبس، ویغѧذذلѧك یلѧبس أشѧق منѧھ، وھѧو فѧي أثنѧاء الأحجار ونحوه مما ھѧو أ

، ً ومن الحماقة أن تعѧد ھѧذه الأشѧغال الѧشاقة إنѧسانیة وقطѧع الѧسید ھمجیѧاأسوأ تغذیة،
وإذا وصل المشرع في العقوبة إلى القتل فیما یعد جریمة بالغة الضرر بالجماعѧة فإنѧھ 

رھما، فكلھ قتѧل علѧى كѧل حѧال، لا فرق بین أن یكون ھذا القتل بالسیف أو الرجم أو غی
ولكنѧѧھ لا  خیѧѧال قѧѧد یѧѧصح فѧѧي الѧѧشعر والأدب،م فѧѧي إنѧѧسانیتھ أو وحѧѧشیتھ وھѧѧم ووالكѧѧلا

  .قیمة لھ في التشریع وتنفیذه

 عن الحدود الإسلامیة، ولكن یبقى بعد ھذا في تلѧك الحѧدود ًوھذا دفاع بدیع حقا
 فقد نѧصل فیѧھ إلѧى تѧذلیل تلѧك ن،وكذلك الأمر الذي سنثیره فیھا لیبحث في ھدوء وسم

سلامي من ناحیة تلك الحѧدود بوجѧھ آخѧر العقبة التي تقوم في سبیل الأخذ بالتشریع الإ
  .جدید

وسیكون ھذا بإعѧادة النظѧر فѧي النѧصوص التѧي وردت فѧي تلѧك الحѧدود لبحثھѧا 
ѧاث الطارئѧذه الأبحѧد ھѧي –ة من جدید بعѧا ورد فѧر مѧى ذكѧك الآن علѧي ذلѧصر فѧوسأقت 

 وھѧѧو قولѧѧھ تعѧѧالى فѧѧي حѧѧد الѧѧسرقة مѧѧن سѧѧورة –تلѧѧك الحѧѧدود مѧѧن النѧѧصوص القرآنیѧѧة 
ْ الله والله « :المائѧѧدة ُوالѧѧسارق والѧѧسارقة فѧѧاقطعوا أیѧѧدیھما جѧѧزاء بمѧѧا كѧѧسبا نكѧѧالا مѧѧن َّ ََّ َ َِ ِ ًِ َ َ ََ َ َ ً َ ََ ِ َ ِ ُِ ُ َّ َّْ َ َ َْ ُ َ ُ

ٌعزیز حكیم  ِ َ ٌ ِ ْ بعѧد ظلمѧھ وأصѧلح فѧإن الله یتѧوب علیѧھ إن الله غفѧور ) ٣٨(َ ْ تѧاب مѧن ٌفمن ُُ َْ َ ََ َ ََّ ََّّ َِّ ِِ ِ ِ ِ ِْ ْ َْ ََ ُ َ َ َ ََ ُ َ َ
ٌرحیم ِ ٍالزانیѧة والزانѧي فاجلѧدوا كѧل واحѧد ( الزنا من سѧورة النѧور وقولھ تعالى في حد) َ َِ ِ ِ َِ ََّ ُ َّ َُّ ْ َ ُ

ْ كنѧѧتم تؤمنѧѧون بѧѧاͿ والیѧѧوم  ِمنھمѧѧا مائѧѧة جلѧѧدة ولا تأخѧѧذكم بھمѧѧا رأفѧѧة فѧѧي دیѧѧن الله إن َ ْ ْ َْ ِ ِ ِ ِ ِ ِ َِ َ ٍ َْ َّْ َِّ ِ َ ِ ِ ََ َ َُ ُْ ُ ُ ُ ُِ ٌ َ َْ ْْ َ ُ ْ
ْ المؤ ْ عذابھما طائفة من ھد ْالآخر ولیشْ ُ ْ ِْ ِ ٌِ ََ َ َ ُِ َ َ ََ َمنینَ ِ ِ«.  

ُفѧاقطعوا( :فھل لنا أن نجتھد في الأمر الوارد في حد السرقة وھو قولѧھ تعѧالى َ َْ (
ُفاجلѧدوا (:وفي الأمر الوارد في حد الزنا وھو قولھ تعѧالي ِ ْ فنجعѧل كѧلا منھمѧا للإباحѧة ) َ
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لا للوجѧѧوب، وإن لѧѧѧم یقѧѧل بھѧѧѧذا أحѧѧѧد مѧѧن المجتھѧѧѧدین الѧѧѧسابقین لأن الأمѧѧر كمѧѧѧا یѧѧѧأتي 
ٍیѧѧا بنѧѧي آدم خѧѧذوا زینѧѧتكم عنѧѧد كѧѧل مѧѧسجد «: باحѧѧة، كمѧѧا قولѧѧھ تعѧѧالىب یѧѧأتي للإللوجѧѧو َ َِ ْْ َ ِ َِّ ُ َُ َْ ِ َِ َ ُ ُ

ѧѧربوا ولا تѧѧسرفوا إنѧѧھ لا یحѧѧب المѧѧسرفین َوكلѧѧوا واشْ ِ ِِ ِْ ُْ ِْ ُّ ُ ُ َُّ ُ ُ َ َ ََ ُ ُخѧѧذوا( فѧѧإن الأمѧѧر فѧѧي قولѧѧھ »ُ ُ ..
ُوكلوا ُ ربوا.. َ ُواشْ َ   .للإباحة لا للوجوب كما ھو ظاھر) َ

 وحѧده بحیѧث لا یجѧوز العѧدول ً مفروضѧاًید السارق حداوعلى ھذا لا یكون قطع 
عنھ في جمیع حالات الѧسرقة، وفѧي كѧل الظѧروف والأحѧوال التѧي تتغیѧر بتغیѧر الزمѧان 
والمكان، بل یكѧون القطѧع فѧي الѧسرقة أقѧصى عقوبѧة فیھѧا فیكѧون الطѧرف الأعلѧى فѧي 

كانѧت حدھا، ویجوز العѧدول عنѧھ فѧي بعѧض الحѧالات إلѧى عقوبѧات أخѧرى رادعѧة وإن 
أخѧѧف منѧѧھ، مѧѧن حѧѧبس أو نحѧѧوه مѧѧن العقوبѧѧات، إذا طѧѧرأ مѧѧا یقتѧѧضي ذلѧѧك مѧѧن أحѧѧوال 
السرقة ومن ظروف الزمان والمكѧان، ویكѧون شѧأنھ فѧي ھѧذا شѧأن كѧل المباحѧات التѧي 
تخѧضع لتѧصرفات ولѧѧي الأمѧر، وتقبѧل التѧѧأثر بظѧروف كѧل زمѧѧان ومكѧان، وكѧذلك یكѧѧون 

مѧع مراعѧاة أن حѧد الزنѧا لѧم یتفѧق علیѧھ ، ً أو جلѧداًالأمر في حد الزنا سواء أكان رجمѧا
كما اتفق على حد السرقة، بل ذھب بعض فقھاء الخوارج إلѧى إنكѧار الѧرجم فѧي الزنѧا، 

  .لأنھ لم یرد بھ نص في القرآني الكریم، بل نص في على الجلد فقط

وھل لنا أن نذلل أكبر عقبة تعترض العمل في عѧصرنا بالѧشریعة الإسѧلامیة فѧي 
 وتحѧѧѧول دون الأخѧѧѧذ بالتѧѧѧشریع الإسѧѧѧلامي فѧѧѧي ذلѧѧѧك، مѧѧѧع إن بѧѧѧذلك أحكѧѧѧام المعѧѧѧاملات،

، وإنما نكون قѧد وسѧعنا فѧي تلѧك ً، ولا ألغینا حداًالاجتھاد الجدید لا نكون قد أبطلنا نصا
الحѧѧدود، وأدخلنѧѧا فیھѧѧا مѧѧن المرونѧѧة مѧѧا یلائѧѧم بینھѧѧا وبѧѧین مѧѧا امتѧѧازت بѧѧھ الѧѧشریعة 

صالحة لكѧل زمѧان ومكѧان، وكѧذلك الإسلامیة من المرونة في أحكامھا، وما صارت بھ 
یلیق بما عرفت بھ من إیثار التیѧسیر علѧى التعѧسیر، واختیѧار التخفیѧف علѧى التѧشدید، 

  .فالدین فیھا یسر لا عسر، وتسامح لا تشدد

ѧھ فیѧي جمعѧي وسأقف الآن عند ھذا في ذلك الموضوع، ولا أذكر ما أمكننѧھ، لأن
لا عرض ھذه الفكѧرة فѧي میѧدان البحѧث ي لا أرید إلم أستكمل بحثھ في كل مظانھ، ولأن

علѧى صѧѧفحات مجلѧة الѧѧسیاسة الأسѧѧبوعیة، لأعѧرف رأي البѧѧاحثین فیھѧا، ولنѧѧصل فیھѧѧا 
  .إلى الصواب بعد بحثھا وتمحیصھا
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)١( 
حمѧد وعلѧى آلѧھ وصѧحبھ م والصلاة والسلام على سѧیدنا ،الحمد Ϳ رب العالمین

 أن ھنѧاك ضѧجة حѧول مقѧالي المنѧشور فѧي عѧدد الѧسیاسة ي فقد كѧان یبلغنѧ..د وبع،وسلم
 فѧأعود إلѧى قѧراءة مقѧالي المѧرة م١٩٣٧ من فبرایر سنة ٢٠الأسبوعیة الصادر بتاریخ 

لعѧل فѧي عبارتѧك : ي قلѧت لنفѧسًبعد المرة، فلا أعثر على شيء فیھ یثیر ضجة، وأخیѧرا
فѧانتظرت حتѧى . . یعرفѧھ غیѧركنѧك تعѧرف غرضѧك منھѧا ولا یخفي علیك بѧسبب أًلبسا

قرأت أمس جریدة الأھرام، فرأیت فیھا أن ھذه الضجة ناشئة عن أن بعض النѧاس فھѧم 
ن الحѧدود التѧي جѧاء بھѧا الѧشرع الحنیѧف ي أقصد منھ إلى رأي جدید، ھѧو أمن مقالي أن

خѧر ذلѧك حѧدود اختیاریѧة، یمكѧن  ورجم من یرتكب جریمة الزنا إلѧى آكقطع ید السارق
  ً: فلما رأیت ذلك عجبت عجبین بل ثلاثا..قید بھا في باب المعاملاتعدم الت

بما یفیѧده، فأنѧا أقѧرر الآن إنѧي  أنھ لیس في مقالي ما یفید ھذا، ولو كان فیھ ما ر: اـأولھ
قصده ولا أقول بھ من یوم أن خلقني الله إلى الیوم، وھناك مبدأ مقѧرر، ھѧو لا أ

 غیѧره منѧھ ده مѧن كلامѧھ، لا بمѧا یفھمѧھأن صاحب الكلام لا یؤاخذ إلا بما یقص
  .قرب إلى كلامھ مما یفھمھ ھوولو كان ما یفھمھ غیر أ

 ھѧذه الحѧدود اختیاریѧة قѧد نѧسب  أن أن الذي فھموه من كلامي ولا أقѧول بѧھ مѧن:وثانیھا
 نجلھم في كتب مطبوعѧة مقѧروءة للنѧاس، وسѧأبین ذلѧك ن بعض الأئمة الذیىإل

لѧضجة إذا فѧرض أنѧي قلѧت بمثѧل مѧا ینѧسب إلѧى بعد، فأي معنى بعد ھذا لھذه ا
  بعض الأئمة الذین نجلھم؟

 أنھ لیس كلامي ھذا ھو الذي یصح أن یثیر الضجة، بل الѧذي یѧصح أن یثیرھѧا :وثالثھا
مѧѧا ھѧѧو وجѧѧود فѧѧي بعѧѧض كتѧѧب بمقѧѧروءة ومطبوعѧѧة، ولѧѧیس مѧѧن شѧѧأني أن أدل 

   .سأذكره بعد ببعض ھذه الحدود، وًعلیھا، ولا أن أذكر ھنا ما ذكر فیھا خاصا

 
قصد من ھذا المقال إلا حصر المواضع التي یجѧب فیھѧا حѧد القطѧع على أني لا أ

، وھي الحالات التي یثبت اتفاق الأئمة المجتھدین فیھا على ًجداوغیره في حالات قلیلة 
                                                

الشیخ محمد عبد اللطیف الفحام وكیل  الأزھر، والشیخ عبد المجید اللبѧان شѧیخ :  كان أعضاء اللجنة )١(
 .ة أصول الدین، والشیخ مأمون الشناوي شیخ كلیة الشریعةكلی



ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ 

  
١٢٥  

، أمѧѧا الحѧالات التѧѧي یكѧون بیѧѧنھم خѧلاف فیھѧѧا فیكѧون مѧѧن حѧق ولѧѧي ًمѧثلاوجѧوب القطѧѧع 
 فѧي عѧѧصرنا ألا یفѧرض فیھѧا عقوبѧѧة القطѧع، بѧѧل لѧھ أن یѧصیر فیھѧѧا إلѧى عقوبѧѧات الأمѧر

  .بھا الحدودأ یكون عندي من الشبھ التي تدر نخرى رادعھ، لان الخلاف فیھا یصح أأ

ً  فѧلا یكѧون قطѧع یѧد الѧسارق حѧدا– وھذا ھو الذي یفھم من قولي في ھذا المقال
سرقة، بѧل یكѧون القطѧع فѧي الѧسرقة  لا یجوز العدول عنھ في جمیѧع حѧالات الѧًمفروضا

ھو أقѧصى عقوبѧة فیھѧا، ویجѧوز العѧدول عنѧھ فѧي بعѧض الحѧالات إلѧى عقوبѧات أخѧرى 
 فѧي جمیѧع ً مفروضѧاً، وإنمѧا نفیѧت أن یكѧون حѧداً فأنا لم أھمѧل حѧد القطѧع أبѧدا– رادعة

 الحѧѧد فѧѧرض فѧѧي بعѧѧض – ر ھكѧѧذاَّحѧѧالات الѧѧسرقة، وھѧѧذا نفѧѧي مѧѧسلط علѧѧى مقیѧѧد فیѧѧصو
 وھѧذه القѧضیة بѧشقیھا –  بعѧض حѧالات الѧسرقةبفѧرض فѧي الحد لیس حالات السرقة،

رق مѧن سѧ مѧن –  مѧن سѧرق كѧذا لا یقطѧع– محل إجماع عند الفقھاء، ینظر ھنا قѧولھم
 وقѧد اختلѧѧف –  مѧن سѧѧرق مѧن مكѧان كѧѧذا لا قطѧع لѧѧھ– مѧال قریѧب أو شѧѧبھھ لا قطѧع لѧѧھ

، وھѧي موجѧودة ًالعلماء في تحدید المسروق الذي یثبت القطع على نحو عѧشرین قѧولا
فѧѧي المكѧѧان المѧѧسروق فѧѧي كتѧѧب الفقѧѧھ وكتѧѧب الحѧѧدیث، وكمѧѧا اختلفѧѧوا فѧѧي ھѧѧذا اختلفѧѧوا 

ً أیѧضارط الحرز، وبعضھم لا یѧشترط، والѧذین یѧشترطونھ مختلفѧون تشمنھ، فبعضھم ی
 فѧѧѧي المѧѧѧسروق منѧѧѧھ وغیѧѧѧر ذلѧѧѧك، والخلاصѧѧѧة أنھѧѧѧم ًأیѧѧѧضافیمѧѧѧا بیѧѧѧنھم، وقѧѧѧد اختلفѧѧѧوا 

 علѧى أن الإمѧام لѧھ ألا ًأیѧضاطѧع یѧده، ومجمعѧون مجمعون على أنھ لѧیس كѧل سѧارق تق
یعاقب في السرقة في بعѧض أحوالھѧا، وھѧذا ھѧو مѧا قلتѧھ فѧي مقѧالي، لأنѧھ لѧم یمنѧع إلا 

 السرقة، ومن لوازم ھذا أن توجد حѧوادث یطلѧق  اسمتعمیم الحد في كل ما یطلق علیھ
ي كلامѧي أكثѧر  التѧي وردت فѧعنѧي فیھѧا، ولا أًعلیھا اسم سرقة ولا یكون القطѧع لازمѧا

  .ًمن عدم اللزوم، وقد یكون غیر اللازم ممتنعا، وقد یكون غیر ذلك

لا ً فنجعѧل كѧلا منھمѧا للإباحѧة –وعلى ھذا یفھم سѧابق كلامѧي ولاحقѧھ، فقѧولي  
 معنѧاه للإباحѧة فѧي بعѧض الحѧѧالات لا للوجѧوب فѧي جمیѧع الحѧالات، ویكѧѧون – للوجѧوب

أي فѧي حقیقتѧھ ومجѧازه، وقѧد قیѧل بѧصحة ، ً فѧي الوجѧوب والإباحѧة معѧاًالأمر مستعملا
  .ذلك

ُیѧѧا بنѧѧي آدم خѧѧذوا « : ویكѧѧون الأمѧѧر فیھѧѧا مثѧѧل الأمѧѧر فѧѧي قولѧѧھ تعѧѧالى–وقѧѧولي  ُ َ َ ِ َ َ
ْزینѧتكم ُ َ َ مѧر فیھѧا فѧي حالѧة الإباحѧة وھѧي حالѧة مجѧازة یكѧون  أعنѧي بѧھ أن الأ،)الآیѧة( »ِ

  .مثل الأمر في ذلك
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 أریѧѧد بѧѧھ ألا –  فیھѧѧا بѧѧل یكѧѧون القطѧѧع فѧѧي الѧѧسرقة ھѧѧو أقѧѧصى عقوبѧѧة–وقѧѧولي 
  . القطع إلا في الحالات المتفق بین الفقھاء على القطعىیصار إل

 – ویجوز العدول عنھ في بعѧض الحѧالات إلѧى عقوبѧات أخѧرى رادعѧة – وقولي
  .أرید بھذه الحالات ما اختلف فیھ بین الفقھاء إلى ما سبق

 –ي الأمѧر  یكون شأنھ في ذلك كل المباحات التي تخضع لتصرفات ولѧ– وقولي
أرید بھ أن العقاب في الحالة التي یعѧدل فیھѧا إلѧي غیѧر القطѧع لѧولي الأمѧر أن یتѧصرف 

  .فیھ بین تشدید وتخفیف وغیر ذلك

 أریѧѧد بѧѧھ أن یراعѧѧي حѧѧال –  وتقبѧѧل التѧѧأثر بظѧѧروف كѧѧل زمѧѧان ومكѧѧان–قѧѧولي 
 فѧѧي غیѧѧر حالѧѧة ف للتخفیѧѧً مبیحѧѧاً، فیكѧѧون ذلѧѧك طرفѧѧاًمѧѧثلاالزمѧѧان فѧѧي انتѧѧشار مجاعѧѧة 

، كما فعل عمѧر رضѧي الله عنѧھ ًأیضاقطع، وللرأي مجال في التخفیف بذلك في القطع ال
فѧي عѧام المجاعѧة، وكѧذلك یراعѧي حѧѧال المكѧان، لأن دار الحѧرب لیѧست كѧدار الإسѧѧلام، 

ѧѧصح أن یراعѧѧد یѧѧرب، وقѧѧي دار الحѧѧام فѧѧدود لا تقѧѧى أن الحѧѧصبوا علѧѧد نѧѧنىفقѧѧالآن ض ُّ 
  .الناس بإخراج الزكاة

 أعنѧѧي أنѧѧھ مثѧѧل الأمѧѧر فѧѧي حѧѧد الѧѧسرقة –لأمѧѧر فѧѧي حѧѧد الزنѧѧا وھكѧѧذا ا–وقѧѧولي 
  .للوجوب في بعض الحالات، وللإباحة في بعض الحالات

 منھѧѧا ً فنجعѧѧل كѧѧلا–ذا كѧѧوبعѧѧد ھѧѧذا كلѧѧھ فلѧѧو فѧѧرض أن معنѧѧى عبѧѧارتي الأولѧѧى ھ
ي الѧذي أراه ویѧراه س في ھذا إلا أني لا أزال علѧى رأیѧ فلی– للإباحة في جمیع الحالات

الفكѧرة وحظھѧا  ھѧذه ار أن یتبѧین مقѧدر فѧي ذلѧك ظѧاھر فѧي الوجѧوب إلѧىالأمالناس أن 
ً فرضѧھ فرضѧا عرض الفكرة على ھذا النحو الذي أ، فإن یكن فيمن الصواب أو الخطأ

خطأت الطریق، والعصمة Ϳ وحد، وإن لѧم یكѧن فیѧھ مؤاخѧذة دینیѧة أمؤاخذة دینیة فقد 
  .التي عرضتھا للبحثفإني واقف موقف المنتظر للرأي الصحیح في المسألة 

وأین ھذا الفرض الذي أفرضھ مѧن تلѧك التѧأویلات البعیѧدة التѧي ارتكبھѧا غیѧري 
 أو حمѧѧل القطѧѧع علѧѧى ،فѧѧي آیѧѧة الѧѧسرقة بحمѧѧل الѧѧسارق علѧѧى مѧѧن تكѧѧررت منѧѧھ الѧѧسرقة

الإیذاء الشدید، أو غیѧر ذلѧك مѧن التѧأویلات التѧي یأباھѧا الѧنظم العربѧي ومѧع ذلѧك قیلѧت 
ة ودونѧت فѧي كتѧب مطبوعѧة متناولѧة، ولѧم یѧشنع علیھѧا بجѧزء ھذه الاحتمالات في الآی
  .مما أحیط بھ ذلك المقال
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وھذه بعض النصوص والأقوال التي فیھا ما یفید ثبѧوت التخییѧر فѧي بعѧض ھѧذه 
  :الحدود

:  قѧال الѧشافعي– المѧسالة الخامѧسة –قال الإمام فخر الدین الرازي في تفѧسیره 
لا یجمѧѧع بѧѧین :  والثѧѧوري وأحمѧѧد وإسѧѧحاق وقѧѧال أبѧѧو حنیفѧѧة..غѧѧرم الѧѧسارق مѧѧا سѧѧرقأ

وفѧѧصل مالѧѧك بѧѧین الموسѧѧر  ن قطѧѧع فѧѧلا غѧѧرم،طѧѧع، وإالقطѧѧع والغѧѧرم، فѧѧإن غѧѧرم فѧѧلا ق
ن التوبѧة ج المذاھب، وذكر مذھب القائلین بѧأ ثم ساق الفخر حج، الغرامةفيعسر موال

  .ط الحد وذكر حجتھققبل الحد تس

 قѧال أبѧو –  التاسѧعة عѧشر المѧسألة– وقال ابن العربѧي فѧي كتѧاب أحكѧام القѧرآن
 فجعѧل الخیѧار ،إن شاء أغرم السارق ولم یقطعѧھ، وإن شѧاء قطعѧھ ولѧم یغرمѧھ :حنیفة

إلیھ، والخیار إنما یكѧون بѧین حقѧین ھمѧا لѧھ، والقطѧع فѧي الѧسرقة حѧق الله تعѧالى، فلѧم 
  .یجز أن یخیر العبد فیھ

د  ولا یجتمѧѧع قطѧѧع وضѧѧمان وتѧѧر– وجѧѧاء فѧѧي شѧѧرح الزیلعѧѧي عنѧѧد قѧѧول المتѧѧین
 وفي المكѧافي ھѧذا أي عѧدم وجѧوب الѧضمان إذا كѧان بعѧد القطѧع، –ً العین لو كان قائما

ار  لѧѧم یقطѧѧع عنѧѧدنا، وإن قѧѧال أنѧѧا اختѧѧ المالѧѧك أنѧѧا أضѧѧمنھلوإن كѧѧان قبѧѧل القطѧѧع فѧѧإن قѧѧا
القطѧѧѧع یقطѧѧѧع ولا یѧѧѧضمن، وھѧѧѧذا نѧѧѧص صѧѧѧریح فѧѧѧي أن صѧѧѧاحب الكѧѧѧافي یѧѧѧرى تخییѧѧѧر 

د بكثیѧر ممѧن یѧرى التخییѧر للإمѧام الѧذي بعѧق منھ بین القطѧع والتغѧریم، وھѧذا أالمسرو
  .یناط بھ تنفیذ الأحكام والسھر على حقوق الله تعالى

وقѧال الثѧوري وأبѧو حنیفѧة لا یجتمѧع : وجاء في المغني والشرح الكبیر للحنابلة
  . سقط القطع، وإن قطع قبل الغرم سقط الغرم القطعالغرم والقطع، إن غرمھا قبل

لنصوص إلى أن الواجب الأصلي في الѧسرقة إنمѧا  من ھذه اًلو ذھب ذاھب أخذا
 وقѧد –ً ھو الغرم والقطع بѧدل عنѧھ، ویكѧون حیѧث یѧراه الإمѧام مѧصلحة، لمѧا كѧان بعیѧدا

نسب ابن رشد في كتاب بدایѧة المجتھѧد إلѧى الكѧوفیین أن الواجѧب الأصѧلي عنѧدھم ھѧو 
  .الغرم، وأن القطع بدل عنھ

تكѧѧون محѧѧل اجتھѧѧاد، وإن كنѧѧت لا   لأن المѧѧسألة یجѧѧوز أنًوإنѧѧي أذكѧѧر ھѧѧذا بیانѧѧا
  . والله ولي التوفیق–ي في ذلك ما بینتھ قبل یأوافق علیھ، وإنما رأ
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 
ً رأیѧѧاإن مقدمѧة المقѧال تتѧضمن بوجѧѧھ صѧریح أن صѧاحبھ یریѧѧد أن یجتھѧد لیثبѧت  : ًأولا

 عنѧѧده وأراد ًنѧѧاوك ینفѧѧع الأمѧѧة فѧѧي دینھѧѧا ودنیاھѧѧا، وأن ھѧѧذا الѧѧرأي كѧѧان مًجدیѧѧدا
ً مناسѧѧباإخفѧاءه، لأن الوقѧت كѧان غیѧѧر مѧساعد لإظھѧاره، وأنѧھ یѧѧرى ھѧذا الوقѧت 

لھ، ولكنھ یجتھد في أن یكون إظھاره علѧى سѧبیل العѧرض علѧى النѧاس، لیبѧدوا 
رأیھم فیھ، لأنھ لم یتم بحثѧھ، فھѧو یعرضѧھ علѧیھم مѧن غیѧر تѧرجیح فیѧھ لناحیѧة 

بالبحث من أھلھ، وقد یخوض مѧع البѧاحثین إثباتھ أو نفیھ، ویتركھ لمن یتناولھ 
  .فیھ

ثѧم ذكѧرت أنѧي نقلѧѧت عѧن الѧدكتور ھیكѧل أنѧѧھ ذكѧر أن ھنѧاك شѧبھات وردت علѧѧى 
الحѧѧدود الإسѧѧلامیة، وأنѧѧھ دفعھѧѧا بѧѧأن ھѧѧذه الحѧѧدود لا تخѧѧالف حالѧѧة العѧѧصر، ولا تبѧѧاین 
 التشریعات الجدیدة التѧي شѧرعت مثѧل تلѧك الحѧدود، وأن الاخѧتلاف فѧي الكیفیѧة لا یفیѧد

ѧال الѧن خیѧشریع شوحشیة ولا ھمجیة، والقول بذلك مѧي التѧھ فѧة لѧق، ولا قیمѧعر لا یلی
  .وتنفیذه

، ولكن یبقѧى بعѧد ھѧذا فѧي تلѧك ًثم ذكرت أني عقبت على ھذا بأنھ دفاع بدیع حقا
الحدود أمر أرید بحثھ في ھدوء، وقد أصل فیھ إلى تѧذلیل العقبѧة التѧي تقѧوم فѧي سѧبیل 

ُوالѧѧسارق والѧѧسارقة فѧѧاقطعوا « :، ثѧѧم ذكѧѧرت قولѧѧھ تعѧѧالىالأخѧѧذ بالتѧѧشریع الإسѧѧلامي َّ ََّ َْ ُ َ ِ َِ َُ
َأیدیھما ُ َ ِ ْ ٍالزانیة والزاني فاجلѧدوا كѧل واحѧد منھمѧا مائѧة جلѧدة« : الآیة، وقولھ تعالى»َ َ ٍ ََ َْ َ َِ ِ ِ ِ ِ َِ ُ ْ َ ََّ ُ َّ َُّ ْ ُ« 
 وقلت فھل لنا أن نجتھد في الأمر الوارد في حѧد الѧسرقة وفѧي حѧد الزنѧا فنجعلѧھ الآیة،

ُیѧا بنѧي آدم خѧذوا «:  فیھما مثل الأمر في قولھ تعѧالىللإباحة لا للوجوب، ویكون الأمر ُ َ َ ِ َ َ
ْزینѧѧتكم ُ َ َ ل عنѧѧھ فѧѧي جمیѧѧع و لا یجѧѧوز العѧѧدً مفروضѧѧاً فѧѧلا یكѧѧون قطѧѧع یѧѧد الѧѧسارق حѧѧدا»ِ

حالات السرقة، بل یكون أقѧصى عقوبѧة فیھѧا، ویجѧوز العѧدول فѧي بعѧض الحѧالات إلѧى 
ن كѧѧѧل المباحѧѧѧات التѧѧѧي تخѧѧѧضع أن شѧѧѧأنھ فѧѧѧي ذلѧѧѧك شѧѧѧعقوبѧѧѧات أخѧѧѧرى رادعѧѧѧة، ویكѧѧѧو

لتѧصرفات ولѧѧي الأمѧر، وتقبѧѧل التѧѧأثر بظѧروف كѧѧل زمѧان ومكѧѧان، وھكѧѧذا الأمѧر فѧѧي حѧѧد 
جم لا یقѧѧول بѧѧھ بعѧѧض فقھѧѧاء ر، مѧѧع مراعѧѧاة أن الѧѧً أم جلѧѧداًالزنѧѧا سѧѧواء أكѧѧان رجمѧѧا

بѧѧات فѧѧي سѧѧبیل القѧѧرآن، وبھѧѧذا نѧѧذلل عقبѧѧة مѧѧن العقالخѧѧوارج لعѧѧدم الѧѧنص علیѧѧھ فѧѧي 
، وإنما وسѧعنا أمѧر الحѧدود بمѧا ً أو نلغي حداًریع الإسلامي، من غیر أن نبطل نصاالتش

  .یلیق بمرونة الإسلام وصلاحیتھ لكل زمان ومكان
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فѧدلت ھѧذه العبѧارات علѧى رأیѧھ الѧذي یجعѧل الحѧدود مѧن المباحѧات التѧي تخѧضع 
  .)١(لتصرفات ولي الأمر، وتقبل التأثیر بظروف كل زمان ومكان

اعي عن نفسي تتلخص في أني نفیت عن نفѧسي مѧا فلمذكرة التي تتضمن د إن ا ً:ثانیا
فھم من مقالي من أن تلك الحدود اختیاریة وإن كان بعѧض الأئمѧة قѧد قѧال بѧذلك 
كما سیأتي، واني إنما أرید تضییق الحѧالات التѧي یجѧب فیھѧا القطѧع ونحѧوه فѧي 

ة، أمѧѧا الأئمѧѧ، وھѧѧي الحѧѧالات المتفѧѧق علѧѧى القطѧѧع فیھѧѧا بѧѧین ًجѧѧداحѧѧالات قلیلѧѧة 
ѧا فѧف فیھѧالات المختلѧع، لأن خالحѧا قطѧون فیھѧون لالا یكѧصح أن یكѧا یѧم فیھѧفھ

من الشبھ التي تدرأ بھا الحدود، بل یكѧون فیھѧا عقوبѧات أخѧرى، فѧلا أعنѧي مѧن 
الإباحѧѧة التѧѧي ذكرتھѧѧا إلا عѧѧدم تعѧѧین القطѧѧع فѧѧي حѧѧد الѧѧسرقة، وعѧѧدم التعیѧѧین لا 

لك أریѧѧد بمراعѧѧاة حѧѧال الزمѧѧان ینѧѧافي الوجѧѧوب كمѧѧا فѧѧي الواجѧѧب المخیѧѧر، وكѧѧذ
القطع، كمѧا حѧصل فѧي عھѧد عمѧر، بѧوالمكان، فقѧد تنتѧشر مجاعѧة لا یعمѧل فیھѧا 

دود حѧوكذلك المكان لأن دار الحرب لیѧست كѧدار الإسѧلام، فقѧد نѧصوا علѧى أن ال
لا تقام في دار الحرب، وقѧد یѧصح أن یراعѧي الآن ضѧن النѧاس بѧإخراج الزكѧاة، 

تلѧك الحѧدود اختیاریѧة، فنقلѧت  مѧة ممѧا یفیѧد أنثم ذكرت ما جѧاء عѧن بعѧض الأئ
عن أبي حنیفة وغیره أنھم كانوا یذھبون إلى أنѧھ لا یجمѧع بѧین القطѧع والغѧرم، 
فإن غرم فلا قطع، وإن قطѧع فѧلا غѧرم، وقѧد جѧاء فѧي كتѧاب أحكѧام القѧرآن لابѧن 

إن شѧاء أغѧرم الѧسارق ولѧم یقطعѧھ، وإن شѧاء : العربي عن أبي حنیفѧة أنѧھ قѧال
 یغرمѧھ، فجعѧل الخیѧار إلیѧھ، والخیѧار إنمѧا یكѧون بѧین حقѧین ھمѧا لѧھ، قطعھ ولѧم

 الزیلعѧѧي، حوالقطѧѧع فѧѧي الѧѧسرقة حѧѧق الله، فلѧѧم یخبѧѧر العبѧѧد فیѧѧھ، وجѧѧاء فѧѧي شѧѧر
وفي الكافي إذا قال المالك قبل القطع أنا أضمنھ لم یقطع عنѧدنا، وقѧد نѧسب ابѧن 

 عنѧѧدھم ھѧѧو رشѧѧد فѧѧي كتѧѧاب بدایѧѧة المجتھѧѧد إلѧѧى الكѧѧوفیین أو الواجѧѧب الأصѧѧلي
 فلѧѧو ذھѧѧب الآن إلѧѧى أن القطѧѧع لا یكѧѧون إلا عنѧѧدما ،الغѧѧرم، وأن القطѧѧع بѧѧدل عنѧѧھ

  ً.یرى الإمام مصلحة فیھ لما كان بعیدا

ن الأمѧر فѧي آیѧات حѧد الѧسرقة والزنѧا  ردت اللجنة على ھѧذا بѧأني صѧرحت بѧأثم
 للإمѧѧѧام أن یقطѧѧѧع وألا یقطѧѧѧع بحѧѧѧسب ًللإباحѧѧѧة، فیكѧѧѧون القطѧѧѧع بѧѧѧسائر صѧѧѧوره مباحѧѧѧا

                                                
 إلا إضافة عقوبة كѧالحبس إلѧى القطѧع، لیكѧون ًقترح في حد السرقة مثلاأھذا غیر ما ذكرتھ، لأني لم ) ١(

 .الحد مجموع العقوبتین لا عقوبة القطع وحدھا
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روف، حتى في الصورة المتفѧق علیھѧا بѧین الأئمѧة، وھѧذا واضѧح مѧن تنظیѧره بآیѧة الظ
الأكل والشرب، وتخلѧصھ بمѧا ذكѧره لا یفیѧده، لأنѧھ لا یفھѧم مѧن مقالѧھ، ولأنѧھ لѧو أراده 

 یخلѧص مѧن العقبѧات، لأن الأئمѧة نѧصوا علѧى أن ًرأیѧالما احتاج إلى اجتھاد جدید یثبت 
ل عنѧھ، وغیѧر المجمѧع علیѧھ لѧھ أن یѧسلك فیھѧا مѧا المجمع علیھ لا یجوز للإمѧام العѧدو

ي أصѧل فѧً  أو تѧشكیكاًیشاء، وكذلك إیراده ذلك الرأي على سѧبیل الاسѧتفھام لكѧان جھѧلا
الحدود التي تѧواتر الاتفѧاق علѧى وجوبھѧا، ولا یѧصح أن یكѧون ذلѧك بطریѧق النѧشر فѧي 

ѧѧوع لѧѧأن الموضѧѧرح بѧѧد صѧѧان قѧѧد، وإذا كѧѧن حالجرائѧѧن مѧѧم یكѧѧده، فلѧѧضج عنѧѧھ أن م ینѧѧق
 لѧѧھ، وأمѧا مѧا نѧѧسبھ إلѧى أبѧѧي حنیفѧة وغیѧره فھѧѧو غلѧط وجھѧѧل ًرأیѧانѧشره علѧى النѧѧاس ی

جѧب، دم القطع في مذھبھم، بѧل القطѧع وابكلامھم ومقاصدھم، لأنھ لیس معناه إباحة ع
ولكن إذا طلب المالك التغریم بعѧد الحكѧم بѧالقطع وغѧرم الѧسارق بالفعѧل سѧقط عنѧھ حѧد 

رشد إلى الكوفیین لѧیس فیѧھ مѧا یѧشعر بѧأن القطѧع لѧیس وكذلك ما نسبھ ابن ، )١(القطع
  .)٢( من الغرمًبدلا، بل یفید وجوبھ وإن كان  عندھمًاجبوا

، ِّثم جاء بعد ھذا فѧي تقریѧر اللجنѧة أن الѧشیخ اللبѧان اقتѧرح تحدیѧد عقوبѧة علѧي
 الشیخ الفحѧام بأنѧھ لѧیس مѧن حѧق اللجنѧة معѧاقبتي، فѧرد علیѧھ الѧشیخ اللبѧان یھفرد عل

ي مخطѧئ، قѧاب إلا إذا أعلنѧت فѧي الجرائѧد أنѧشد عیجب عقابي أالشناوي بأنھ والشیخ 
فیكفѧѧي عقѧѧابي بحرمѧѧاني مѧѧن الترقیѧѧة خمѧѧس سѧѧنین ونقلѧѧي إلѧѧى القѧѧسم العѧѧام، علѧѧى ألا 

 فقط، فرد الشیخ الفحام علیھما بѧأن اللجنѧة لѧیس مѧن ًأشتغل بالتدریس، بل أكن مراقبا
كنت فѧي أثنѧاء دفѧاع عѧن الѧدین بوسѧائل حقھا ذلك، ویأتي حینما أخطأت أو زلت قدمي 

أخطأت النظر فیھا، فیجب إذا كان ھناك تقریر عقوبة أن یراعѧي ھѧذا الظѧرف، ثѧم ذكѧر 
  .لخإ..  في اقتراح عقوبة أو تحدیدھاًحقاأنھ لا یرى أن للجنة 

وكѧان إخѧѧواني مѧѧن أنѧѧصار الѧѧشیخ المراغѧي یؤملѧѧون أن یكѧѧون الѧѧشیخ الѧѧشناوي 
  .ِّشیخ اللبان وحده، ولا یكون ھناك عقوبة عليمع الشیخ الفحام لیبقى ال

وإنѧي أحمѧѧد الله الѧذي أبقѧѧاني بعѧدھم لأسѧѧجل لكѧل مѧѧنھم موقفѧھ، ویѧѧشھد التѧѧاریخ 
 إلا بѧѧأن التغییѧѧر بѧѧین الغѧѧرم والقطѧѧع إنمѧѧا یكѧѧون بعѧѧد الحكѧѧم ِّبѧѧأنھم لѧѧم یمكѧѧنھم الѧѧرد علѧѧي

                                                
 .من باب أولىلا یخفى أنھ إذا كان ھذا یسقط القطع بعد الحكم فإنھ یسقطھ قبلھ ) ١(
 .وھذا ھو ما یؤخذ من سیاق فكرتي  من الغرم فإنھ یكون من قبیل الواجب المخبر،ًإذا كان بدلا) ٢(
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ان بѧن  ذكر فѧي حѧدیث صѧفو– ٧  جـ١٦٤ ص – للمؤطأ ىبالقطع، مع أن شرح المنتق
أنѧھ لا  :ما سرقھ لیمنع عنھ القطع أن فѧي ذلѧك ثلاثѧة مѧذاھبوھب السارق أمیة حینما 

، ًمطلقѧایمنع القطع سواء وھبھ لھ قبل الترافع أو بعده، وقال أبѧو حنیفѧة یѧسقط القطѧع 
وقѧال قѧوم یѧسقطھ قبѧل الترافѧع فقѧط، وھѧѧذا صѧریح فѧي خѧلاف مѧا ادعѧاه الѧشیخ اللبѧѧان 

، ثѧم یكѧون التخییѧر بعѧد ًاع علѧى وجѧوب الحكѧم بѧالقطع أولاوالشیخ الشناوي من الإجم
  .ه فإنھ یسقطھ قبلھ من باب أولى كما سبقأسقطھ بعدنھ إذا ع، مع أالحكم بالقط

فلیشھد التاریخ بعد ھذا أن الѧسرقة یجѧب فیھѧا القطѧع أو الغѧرم أو الحѧبس علѧى 
فѧѧي العقوبѧѧات التخییѧѧر لا القطѧѧع وحѧѧده، ولیѧѧشھد التѧѧاریخ أن لѧѧولي الأمѧѧر أن یتѧѧصرف 

 الأمѧر حسب ظѧروف كѧل عѧصر، ولیѧشھد التѧاریخ أنѧي لѧم أخطѧئ حѧین قلѧت إنالثلاث ب
  .بالقطع وحده للإباحة لأنھ شأن الاجب المخیر

وفي سبیل الله ما لقیت في ذلك من أذى باق أثره إلى یومنا ھѧذا، ولكѧن مѧا عنѧد 
  مقѧدار-سѧلامیة  فѧي الحѧدود الإ–الله خیر وأبقѧى، وسѧتعلم الرجعیѧة بعѧد ظھѧور كتѧابي 

  :ً، وسیظھر قریبا إن شاء الله تعالىًخطئھا بأوفى من ھذا كثیرا

 
 الѧدكتور معѧروف الѧدوالیبي، ًأیѧضاممن تعѧرض لھѧذا الموضѧوع، وأسѧئ فھمѧھ 

 أغѧѧسطس ١٧٧العѧѧدد ( ذلѧѧك، فѧѧي مقѧѧال لѧѧھ بمجلѧѧة العربѧѧي وقѧѧد روى ھѧѧو نفѧѧسھ قѧѧصة
خبرنѧѧي منѧѧذ أیѧѧام بعѧѧض الأصѧѧدقاء مѧѧن كبѧѧار ھیئѧѧة أ : فقѧѧال،)١٠١–٩٩ ص(م ١٩٧٣

العلمѧѧاء فѧѧي الریѧѧاض أن الѧѧدكتور أحمѧѧد عبیѧѧد الكبیѧѧسي مѧѧدرس الѧѧشریعة الإسѧѧلامیة 
 الѧѧصادر فѧѧي شѧѧھر رجѧѧب ١٦٦بجامعѧѧة بغѧѧداد قѧѧد نѧѧشر فѧѧي مجلѧѧتكم الغѧѧراء فѧѧي العѧѧدد 

الحكѧم بقطѧع یѧد الѧسارق فѧي « كلمѧة تحѧت عنѧوان م١٩٧٢) یلѧولأ(ر سبتمب/ھـ١٣٩٢
ومѧن ھѧؤلاء الѧدوالیبي  إن بعѧض البѧاحثین،« : وأنھ قد جاء فیھا،»لإسلامیةالشریعة ا
، قѧѧد ذھبѧѧوا إلѧى جѧѧواز إلغѧѧاء ٣٢١المѧدخل إلѧѧى علѧѧم أصѧول الفقѧѧھ الѧصفحة : فѧي كتابѧѧھ

 لتغیر الأزمѧان والأحѧوال وأن لѧولي الأمѧر ًتبعاعقوبة السرقة أو تبدیلھا بعقوبة أخرى 
وأن ھѧѧؤلاء ومѧѧن   والمقتѧѧضیات،الحѧѧق فѧѧي تكییѧѧف عقوبѧѧة الѧѧسرقة حѧѧسب الظѧѧروف

وافقھѧѧم علѧѧى أصѧѧل جѧѧواز تغییѧѧر الأحكѧѧام المنѧѧصوص علیھѧѧا إذا دعѧѧت إلѧѧى تغییرھѧѧا 
ѧѧاب والѧѧصوص الكتѧѧع نѧѧك مѧѧارض ذلѧѧو تعѧѧى ولѧѧصلحة حتѧѧوع سُنةمѧѧذوا بوقѧѧم أخѧѧوأنھ ،
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١٣٢  

النسخ كدلیل علѧى جѧواز تغییѧر الأحكѧام المنѧصوص علیھѧا، وأنھѧم اعتبѧروا عѧدم قطѧع 
م أنھѧѧى ھѧѧذا ، ثѧѧ» للحѧѧدً فѧѧي الѧѧنص وتعطѧѧیلاَتѧѧصرفا«وا عمѧѧر لغلمѧѧان حاطѧѧب لمѧѧا سѧѧرق

أما وقد تم التشریع الإسѧلامي وأكمѧل الله دینѧھ وعقوبѧة الѧسرقة « :الكاتب كلمتھ بقولھ
علѧم الله یدعي أنھ یعمل من وجѧوه المѧصلحة مѧا غѧاب عѧن  فلیس لأحد أن ،على حالھا

ْ لѧ«تنزه ذكره، ومن شقي بادعاء ذلѧك فلیѧسمع قولѧھ تعѧالى  َفѧإن ِ لم َ ْم یѧستجیبوا لѧك فѧاعْ ِ َْ ََ َ ُ َ ْ َ
ْ الله إن الله لا یھѧدي  ْ اتبѧع ھѧواه بغیѧر ھѧدى مѧن ْ أضѧل ممѧن ѧواءھم ومѧن ِأنمѧا یتبعѧون أھْ ِ ِ ِْ َْ َ َ َ َ ََ َ َ ْ ََّ ََّّ ُ ُِ َّ ًُّ َ َِ ِ َ ِ ََ َُّ َُّ ََّ َ َ

َالقوم الظالمین ِ ِ َّْ َ َ ْ«.  

ءت بدأ في الرد على ما نسبھ إلى كتابي من نقاط أساسیة مرتبة كمѧا جѧاوأنني أ
 فѧي ً إلѧى أننѧي لѧست باحثѧاًفي كتابي من أصول ثم من فروع، مع لفت نظر الكاتѧب أولا

 بفھمھѧم لا بمѧا ً بمѧا قѧرره العلمѧاء، وعѧاملاً ومتمѧسكاً، وإنما نѧاقلاًھذه الأمور ومبتدعا
  .نسبھ الكاتب الكبیسي إلى من فھم ظالم

لبѧاحثین ومѧن مѧن ھѧؤلاء ا(قاط الأساسیة زعѧم الكاتѧب بѧأنني ومن أولى ھذه الن
وافقھѧѧم علѧѧى أصѧѧل جѧѧواز تغییѧѧر الأحكѧѧام المنѧѧصوص علیھѧѧا إذا دعѧѧت إلѧѧى تغییرھѧѧا 

أ بѧر وھѧذا بھتѧان عظѧیم أ،)سُنةمصلحة، حتى ولو تعارض ذلك مع نصوص الكتاب وال
 وذلѧѧك بѧѧدلیل مѧѧا جѧѧاء فѧѧي كتѧѧابي مѧѧن ، فیمѧѧا یخѧѧصنيِّمنѧѧھ إلѧѧى الله واسѧѧتنكر نѧѧسبتھ إلѧѧي

ى الكاتѧب تѧصحیحھا یم الباطلة التѧي كѧان علѧد ھذه المفاھضنصوص واضحة صریحة 
 وذلك بتحكیم تلѧك النѧصوص التѧي لا غمѧوض ً،بھم علیھ من ألفاظ أحیاناوتصحیح ما أ

  . فیھا

  :ومن ھذه النصوص

 فѧي الѧشریعة فѧي كѧل مѧسألة لѧم یѧرد« أنني كلما ذكرت المصلحة للعمل بھا فذلك  ً:أولا
ѧѧن لھѧѧم یكѧѧا ولѧѧص علیھѧѧاس نѧѧال تقѧѧشریعة أمثѧѧي الѧѧاا فѧѧصفحة ،»علیھѧѧ٣٠١ ال ،

  .٣، الفقرة ٣٠٩ وكذلك في الصفحة ،١الفقرة 

كѧل مѧصلحة   لا للأھѧواء، وأنعأن العبرة في المصلحة إنما ھو لمقѧصود الѧشر «ً:ثانیا
علѧم أنھѧѧا لیѧست مѧѧن مقاصѧد الѧѧشرع كѧان الاعتمѧѧاد علیھѧا فѧѧي الاجتھѧاد والحكѧѧم 

  .٣، الفقرة ٣٠٩الصفحة ، » لا یلحق الحكم بالشرعًباطلا



ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ 

  
١٣٣  

وقѧѧد اعتبѧرت الѧشریعة الإسѧѧلامیة .. النѧسخ لا یѧصح إلا مѧѧن قبѧل الѧشارع نفѧسھ«: ًثالثѧا
 الѧѧصفحات ،» بمѧѧن لѧѧھ سѧѧلطة الاشѧѧتراعً خاصѧѧاًالنѧѧسخ للأحكѧѧام الѧѧشرعیة حقѧѧا

  .٣، ١ الفقرات ،٣١٧، ٣١٦

وأمѧا تغییѧر الحكѧم الѧذي لѧم ینѧسخ نѧصھ فھѧو عبѧارة عѧن العمѧل بѧنفس الѧѧنص «: ًرابعѧا
ѧѧدلیل مѧѧن بѧѧت، ولكѧѧنص الثابѧѧروف الѧѧن ظѧѧاستوحي مѧѧةًتبعѧѧѧصلحة زمنیѧѧلم «. .

  .٤ الفقرة ،٣١٨، ٣١٧الصفحات 

أن العمل بمبدأ تغیر الأحكام بتغیر الأزمان ھو عمѧل اجتھѧادي جلیѧل ودقیѧق، «: ًخامسا
لمفѧسدة عنھѧا، وإلا فѧإن ل فѧي تلمѧس المѧصلحة للأمѧة ودفѧع ً مرھفѧاًیتطلب حسا

ѧѧاة لفوضѧѧون مراعѧѧدین یكѧѧھ للمجتھѧѧل بѧѧلاق العمѧѧضاءإطѧѧشریع والقѧѧي التѧѧى ف« 
  .٦، الفقرة ٣١٩الصفحة 

: ن الفقھѧѧاء اختلفѧѧوا فѧѧѧي المѧѧصلحة تجѧѧاه النѧѧѧصوص علѧѧى أربѧѧع طوائѧѧѧفأ«: ًسادسѧѧا
 ،» والمالكیѧѧة، والغѧѧلاة فѧѧي المѧѧصالح المرسѧѧلة كѧѧالطوفي،الѧѧشافعیة، والحنابلѧѧة

 علینѧѧا أن نѧѧشیر ًونѧѧرى لزامѧѧا« : ثѧѧم قلѧѧت..٣٨الفقѧѧرة  ،٢٣٨، ٢٣٧الѧѧصفحات 
ѧѧѧي مѧѧѧا فѧѧѧى مѧѧѧصالح إلѧѧѧذ بالمѧѧѧي الأخѧѧѧو فѧѧѧر الغلѧѧѧن خطѧѧѧھ مѧѧѧوفي وأمثالѧѧѧذھب الط

 للنصوص بما یبѧدو للمجتھѧد مѧن المѧصلحة، ولѧو ًالمرسلة، وأن في ذلك تعطیلا
ولѧذلك .. جاز لتعطلت نصوص الشرائع، وسѧادت الفوضѧى فѧي العمѧل بالѧشریعة

، ٢٤٤ الѧѧصفحات ،»وجѧѧدنا الأئمѧѧة الأربعѧѧة مجتمعѧѧین علѧѧى رفѧѧض ھѧѧذا العفѧѧو
  .٥٢، الفقرة ٢٤٥

أن الإسѧѧلام لمѧѧا اشѧѧتد سѧѧاعده وتوطѧѧد سѧѧلطانھ، رأى عمѧѧر رضѧѧي الله عنѧѧھ «: ًسѧѧابعا
حرمѧѧان المؤلفѧѧة قلѧѧوبھم مѧѧن العطѧѧاء المفѧѧروض لھѧѧم بنѧѧصوص القѧѧرآن، ولѧѧیس 

، ولكنѧھ نظѧر إلѧى علѧة الѧنص لا ً قرآنیاًمعنى ذلك أن عمر قد أبطل أو عطل نصا
وف زمنیѧة تقتѧضي ذلѧك  بظѧرًإلى ظاھره، واعتبر إعطاء المؤلفѧة قلѧوبھم معلѧلا

، فلمѧا قویѧت شѧوكة الإسѧلام ًالعطاء، وتلك ھي تألفھم عندما كان الإسلام ضعیفا
وتغیرت الظروف الداعیѧة للعطѧاء، كѧان مѧن موجبѧات الѧنص ومѧن العمѧل بعلتѧھ 

ً أیѧضاومѧن ھѧذا القبیѧل « ..٢  الفقѧرة٣٢١ الѧصفحة »أن یمنعوا من ھذا العطاء
جاعة في وقف تنفیذ حѧد الѧسرقة وھѧو قطѧع اجتھاد عمر رضي الله عنھ عام الم

مѧѧا كѧѧان ینѧѧدفع إلیھѧѧا الѧѧسارقون بѧѧدافع الѧѧضرورة لا  أن الѧѧسرقة ربًالیѧѧد، معتبѧѧرا
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١٣٤  

لѧѧѧى الأقѧѧѧل، والحѧѧѧدود تѧѧѧدرأ بѧѧѧدافع الإجѧѧѧرام، وفѧѧѧي ذلѧѧѧك شѧѧѧبھة فѧѧѧي الجѧѧѧرم ع
 ومѧѧن المعلѧѧوم أن عمѧѧر رضѧѧي ،٣، الفقѧѧرة ٣٢٢، ٣٢١ الѧѧصفحات »بالѧѧشبھات

 أیѧѧدي غلمѧѧان حاطѧѧب  لمѧѧا سѧѧرقوا، ثѧѧم أمѧѧر بوقѧѧف  بقطѧѧعًالله عنѧѧھ كѧѧان أمѧѧر أولا
  .القطع

 »المѧدخل إلѧى علѧم أصѧول الفقѧھ«ویتضح من ھذه النصوص الواردة في كتابي 
ولا قلѧѧѧت « ،» لتغیѧѧѧر الأزمѧѧѧانًتبعѧѧѧابجѧѧѧواز إلغѧѧѧاء عقوبѧѧѧة الѧѧѧسرقة «قѧѧѧل قѧѧѧط أننѧѧي لѧѧѧم أ

عѧة ، وإنما نقلت الحكѧم بوقѧف تنفیѧذ القطѧع عѧام المجا»بالتصرف بالنص وتعطیل الحد
بجѧѧواز تغییѧѧر «قѧѧل قѧѧط  لأن الحѧѧدود تѧѧدرأ بالѧѧشبھات، ولѧѧم أبعѧѧد الأمѧѧر بѧѧالقطع، وذلѧѧك

 كمѧѧا عѧѧرف ذلѧѧك عѧѧن الطѧѧوفي، ،»النѧѧصوص أو تعطیلھѧѧا إذا دعѧѧت إلѧѧى ذلѧѧك مѧѧصلحة
والفѧѧرق كبیѧѧر خطیѧѧر بѧѧین جѧѧواز تغیѧѧر الأحكѧѧام الزمنیѧѧة، وبѧѧین الѧѧزعم بجѧѧواز تغییѧѧر 

ت إلѧѧى ھ ودعѧѧو وحѧѧذرت منѧѧًصѧѧریحاً  وھѧѧذا مѧѧا رددتѧѧھ ردا،النѧѧصوص الثابتѧѧة وتعطیلھѧѧا
إذا «العمل بما أجمع علیھ الأئمة الأربعة من رفض ذلك وعدم جѧواز الأخѧذ بالمѧصلحة 

ѧاب والѧصوص الكتѧع نѧتاذ الكب،»سُنةتعارضت مѧب الأسѧوز للكاتѧذلك لا یجѧسي أن  ولѧی
 مѧا قѧد ًن یھمل نѧصوصي الѧصریحة، وأن ینѧسب إلѧى ظلمѧایأخذ بمفاھیمھ المغلوطة وأ

 مѧن سѧوء فھѧم لمѧا استѧشھدت بѧھ مѧѧن ِّيتحѧذیر منѧھ، وخاصѧة مѧا نѧسبھ إلѧصѧارحت بال
للتѧصرف فیѧھ  منѧھ أننѧي استѧشھدت بѧھ لإسѧقاط الѧنص أو ً الله ظناھكلام ابن القیم رحم

  .برأ إلى الله منھ ومن سوء فھمھوتعطیلھ مما أ

وأعجب من كل ذلك ما ظنѧھ الأسѧتاذ الكبیѧسي أنѧھ اكتѧشاف لانخѧداعي بѧالعنوان 
فصل في تغیѧر الفتѧوى واختلافھѧا بحѧسب « :ج ابن القیم كلامھ فیھ تحت قولھالذي أدر

 وقولѧѧھ أننѧѧي فھمѧѧت مѧѧن عبѧѧارة ،»تغیѧѧر الأزمنѧѧة والأمكنѧѧة والأحѧѧوال والنیѧѧات والعوائѧѧد
وأنھ لیس الأمر كذلك لا، الفتѧوى غیѧر الحكѧم وإنمѧا ھѧي « ، تغیر الحكم»تغیر الفتوى«

لا « :ي إلى أنني لست صѧاحب القѧول الѧذي قѧالوھنا ألفت نظر الأستاذ الكبیس. .»بیانھ
ن مѧن قѧال  ھو قѧول الأئمѧة المعتمѧدین، غیѧر أ وإنما،»ینكر تغیر الأحكام بتغیر الأزمان

تغیѧر النѧصوص وتعطیلھѧا والتѧصرف « ھѧو »تغیر الأحكام «بذلك لم یقل أن المراد من
 »الفتѧوى«یѧست  الله، ولھ كما قѧال ابѧن القѧیم رحمѧ،»تغیر الفتوى« وإنما مراده ،»بھا

 ، الشرعي في القضیة المѧسئول عنھѧا»الحكم«عندما تطلب من المفتي إلا التعبیر عن 
ً دام المѧراد منھمѧا ھنѧا بعیѧداد مѧن اللفظѧین ھنѧا، ولا انخѧداع مѧافلا خلاف إذن في المѧرا
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١٣٥  

 فѧѧلا یجѧѧوز للأسѧѧتاذ الكبیѧѧسي إلѧѧزام ،»بتغیѧѧر النѧѧصوص مѧѧع تغیѧѧر الأزمѧان«عѧن الѧѧزعم 
  . فھم لم یجزه الآخرون، وإنما رفضوه وحذروا منھھو منھ الآخرین بما یفھم

وملاحظة أخیرة على فھم الأستاذ الكبیѧسي فیمѧا یتعلѧق بالنѧسخ، وزعمѧھ بѧأنني 
، فھѧذا شѧيء »أخذت بوقوع النسخ كدلیل على جواز تغییر الأحكام المنصوص علیھا«

م فیѧھ إطالѧة لا لاماني بѧھ، وذھѧب یطیѧل الكѧلھ إلا سوء الفھم الذي وقع فیھ ورلا أصل 
نني فرقѧѧت مѧѧا بѧѧین النѧѧسخ الѧѧذي ھѧѧو مѧѧن عمѧѧل الѧѧشارع نفѧѧسھ ویتعلѧѧق حاجѧѧة إلیھѧѧا، فѧѧإ

ن الأحكѧѧام عѧѧن تغیѧѧر ایѧѧیѧѧر فتѧѧوى المفتѧѧین والمجتھѧѧدین فѧѧي ببالنѧѧصوص، ومѧѧا بѧѧین تغی
الظѧѧروف والأزمѧѧان وذلѧѧك بѧѧنفس الѧѧنص الثابѧѧت، ولكѧѧن بѧѧدلیل مѧѧستوحي مѧѧن ظѧѧروف 

  .٣١٨ ،٣١٧، ٣١٦ الصفحات ، لمصلحة زمنیةًتبعاالنص 

أن «: وأما ما نقلتھ في ھذا المقام عن العلماء في فلسفة الѧشرائع وقѧولھم فیھѧا
أمѧѧة ویتفѧѧق ومѧѧصالحھا قѧѧد لا تلائѧѧم أحكامѧѧھ أمѧѧة أخѧѧرى التѧѧشریع الѧѧذي تلائѧѧم أحكامѧѧھ 

فھѧذا مѧا نѧستعیذ بѧاͿ « :، ثم تعلیق الأستاذ الكبیѧسي علیѧھ بقولѧھ»ویعارض مصالحھا
سѧتعیذ بѧاͿ مѧن شѧر خطراتѧھ علѧى الѧذھن إذا  أًأیѧضاھن فأنѧا من شر خطراتھ علѧى الѧذ

  .»فھم منھ فاھم أننا نرید منھ تعطیل نصوص الشریعة الإسلامیة الثابتة

ْ نسینا أو أخطأنا ربنѧا ولا تحمѧل علینѧا « :واختتم بقولھ تعالى اخذنا إن َربنا لا تؤَ َ َ َ َ َ َْ َْ َْ ْ َِ ْ ِ َِ َّ ََّ َْ َ َ َ ِ ْ ُ
َإصرا كما حملتѧھ ع ُ َ ْ َ ََ ًَ ْ ѧف عنѧا ِ ْ قبلنѧا ربنѧا ولا تحملنѧا مѧا لا طاقѧة لنѧا بѧھ واعْ َّلѧى الѧذین مѧن َ َُ َ َِ ِ ِ ِِ ََ َ َ ََ ََ ََ ْ َِّ َ َُ َّ ْ َّ

َواغفر لنا وارحمنا أنت مولانا فانصرنا على القوم الكافرین َ َِ َِ ْ ْ َِ ْ ِْ ْ َ ََ َ َ َ ََ ْ َْ ْ ُْ َ َ   .)٢٨٦: البقرة (»َْ

 
السوري الأستاذ فارس الخѧوري لأنѧھ مѧن أقطѧاب ي الفقیھ رأینا أن ندرج ھنا رأ

 وشѧѧغل منѧѧصب ًس الѧѧوزارة الѧѧسوریة حینѧѧار مѧѧسلم، وقѧѧد رأ غیѧѧًأیѧѧضا ولأنѧѧھ ،القѧѧانون
  . آخرًمندوب سوریا في الأمم المتحدة حینا

إن فѧѧارس الخѧѧѧوري كѧѧѧان  :)١(یقѧѧول تلمیѧѧѧذه ومؤرخѧѧѧھ الأسѧѧتاذ محمѧѧѧد الفرحѧѧѧاني
ѧѧیعتѧѧلامي فѧѧائي الإسѧѧشریع الجنѧѧضلیة التѧѧع رف بأفѧѧتقرار للمجتمѧѧن والاسѧѧق الأمѧѧي تحقی

تѧذكرون ولا شѧك عنѧدما تѧضعون الموازنѧة العامѧة « :والقضاء على الجریمة وأنѧھ قѧال

                                                
 .٢٧٢، ص٢٦٩ ص، للأستاذ محمد الفرحاني،فارس الخوري وأیام لا تنسي) ١(



 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ 
  

١٣٦  

، والمحѧѧاكم  والѧѧدرك،للدولѧѧة المبѧѧالغ الطائلѧѧة التѧѧي تخѧѧصص للأمѧѧن العѧѧام، والѧѧشرطة
  .»كرواتب ونفقات

ق فѧѧي العھѧѧد العثمѧѧاني كѧѧان فѧѧي دمѧѧش: واسѧѧتدرك الأسѧѧتاذ فѧѧارس الخѧѧوري یقѧѧول
 وكѧان قѧضاة ھѧذه ،ثلاث محاكم شرعیة وصلحیة تنظر في الدعاوى الجزائیة والبدائیة

فѧѧإذا قѧѧسنا تلѧѧѧك .. أوقѧѧاتھم فѧѧي مراكѧѧز عملھѧѧم بѧѧدون عمѧѧلالمحѧѧاكم، یقѧѧضون أغلѧѧب 
الظروف وقارناھا بظرفنا الحالي وجѧدنا أن الѧسبب فѧي كثѧرة المحѧاكم الیѧوم یعѧود إلѧى 

كتѧراث بمѧا تفرضѧھ الدولѧة مѧن عقوبѧات غیѧر تدني الأخلاق، وانتشار الفѧساد وعѧدم الا
  .)١(ة لعدم تطبیق التشریع الإسلامي في الحكمررادعة، ولا زاج

 
 »أیѧن الخطѧأ؟«أصدر الكاتب اللبناني المعѧروف الѧشیخ عبѧد الله العلایلѧي كتابѧھ 

ي جعѧѧل ففѧي الفѧѧصل الѧذ..  وتѧضمن تجدیѧѧدات فѧي قѧضیة الحѧѧدود وغیرھѧام١٩٩٢سѧنة 
ِولكѧѧم فѧѧي « ارتѧѧأى أن الآیѧѧة ،» أبأعیانھѧѧا أم بغایاتھѧѧا ھѧѧي الحѧѧدود الجزائیѧѧة«»عنوانѧѧھ  ْ ُ َ َ

ِالقѧѧصاص حیѧѧاة یѧѧا أولѧѧي الألبѧѧاب ِ َِ َ َ َ َْ َْ ْ ُ ٌ  قفѧѧزت بالنظریѧѧة الجزائیѧѧة وبمبѧѧدأ العقوبѧѧة قفѧѧزة »...ِ
وأن العقѧѧاب لѧѧیس للثѧѧأر . . إذ میѧѧزت مѧѧا ھѧѧو حѧѧق شѧѧخص عѧѧن مѧѧا ھѧѧو حѧѧق عѧѧام..كبѧѧرى

ل لصیانة المجتمع والحفاظ على حیاتھ، فھو حق عام بالدرجة الأولى فѧوق ب. .والتشفي
  .أي اعتبار

إن العقوبѧات المنѧصوصھ «وخلاصة ما انتھѧى إلیѧھ فѧي موضѧوع الحѧدود قولѧھ 
الحѧدود «، بل بغایاتھا، واستأنѧست بمѧا روي عѧن علѧى ًلیست مقصودة بأعیانھا حرفیا

  .»ولا ینبغي للإمام أن یعطلھا

ست ھي ي السرقة، لیف »القطع«یس معنى ھذا الرأي، أن عقوبة ول«: ویستطرد
عني أن العقوبة المѧذكورة غایتھѧا الѧردع الحاسѧم، فكѧل مѧا الأصل، وأنھا لا تطبق، بل أ

 بعѧد أن لا تفѧي أیѧة »الأقѧصى، الأقѧصى«أدى مؤداھا یكون بمثابتھѧا، وتظѧل ھѧي الحѧد 
ًلا أذھѧب أبѧدا مѧذھب التأویѧل  فѧي موجبѧھ و»الجلѧد«الروادع الأخرى، وتستفذ، ومثلھѧا 

ُفѧاقطعوا«بمجازیѧة تفѧسیر . .ي استبعدتھ وأسقطتھ مѧن الاعتبѧارالموغل الذ َ ْ  ومجازیѧة »َ
                                                

 .م١٩٧٨ سبتمبر -ھـ١٣٩٨ شوال ، السنة الخمسون، الجزء السادس،مجلة الأزھر) ٢(
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ُفاجلدوا« ِ ْ  أي خѧذوا ھѧؤلاء وھѧؤلاء ..لخإ.. ً»نصر أخاك ظالماا« تفسیر النبي ً مشاكلا»َ
  .)٧٣ ص( »حسیان« مجازیان، لا »جلدوقطع «بالوازع الرادع، الذي ھو 

قل إلى تبیان رأیي، الذي ینھض على إقامة مطلق الѧردع مقѧام الحѧد عینѧھ، ولأنت
وأسѧتأنس . .»خر الѧدواء الكѧيفѧآ«، ً ومѧراراًإلا في حال الإصرار، أي المعѧاودة تكѧررا

ن لѧѧم یخѧѧل سѧѧنده مѧѧن صѧѧرار، ولا كبیѧѧرة مѧѧع الاسѧѧتغفار، وإلا صѧѧغیرة مѧѧع الإ«بحѧѧدیث 
  .)٧٥ ص(» مقال

 فعѧدا عѧن انѧھ لا یتفѧق مѧع روح القѧرآن، –  عینѧھأما المبادرة إلѧى إنѧزال الحѧد«
الѧѧذي جعѧѧل القѧѧصاص صѧѧیانة للحیѧѧاة وإشѧѧاعة للأمѧѧن العѧѧام، ولѧѧیس لجعѧѧل المجتمѧѧع 
مجموعѧѧѧة مѧѧѧشوھین، ھѧѧѧذا مقطѧѧѧوع الیѧѧѧد، والآخѧѧѧر الرجѧѧѧل، والآخѧѧѧر مفقѧѧѧوء العѧѧѧین أو 

ً  لا یتفѧق مѧع القواعѧد النحویѧة فقѧد لحظѧھ جیѧدا– لخإ.. مصلوم الأذن أو مجدوع الأنف
، ومعѧѧروف أن التحلیѧѧة )الزانیѧѧة والزانѧѧي(، )الѧѧسارق والѧѧسارقة: (مبѧѧرد فѧѧي كتابیѧѧھال

بأداة التعریف، في ھذا المورد، تجعلھ أقرب إلى النسبة منھ إلى مجѧرد التلѧبس بالحѧال 
  .لخإ.. م الفاعل علیھا، مثل طالق، فارك دلت صیغة اسا مًالفعلیة، فكثیرا

ѧѧة الحقیقѧѧو علامѧѧذي ھѧѧادر، الѧѧھ فالتبѧѧاب وعلیѧѧن بѧѧھ مѧѧى أنѧѧل علѧѧا، یحمѧѧة فیھم
وھذا دیدنھ، ویقѧوى الفھѧم المѧذكور، الآیѧة ھذا ا نسبة إلى السرقة والزنا، أي من غدال

ْ بعد ظلمھ وأصѧلح فѧإن الله یتѧوب علیѧھ«: اللاحقة لآیة السرقة ْ تاب من ِفمن ِ ِ ِ ِْ ْ َْ ََ ُ ُ َ َ َ ََ ََّ َّ ِ َ ََ ْ ُ َ المائѧدة  (»َ
ًإلا كانѧت مقحمѧѧة إقحامѧѧا ، وح الѧѧسلوك، أي تتѧرك لѧѧھ فرصѧة للاسѧѧتتابة وإصѧلا)٣٩: ٥

تѧدى بعѧد ذلѧك فلѧھ « أكثѧر فѧأكثر، الآیѧة ھقویѧ، ویفي مجال حكمي ولا معنى لھا ْ اعْ ُفمѧن َ َ ََ ِ َ َ َْ َ َ َ
ٌعذاب ألیم ِ َ ٌ َ   ).١٧٨:٢ البقرة  (»َ

ّالبعد«وھذا التأكید علѧى   بѧالنص الѧصریح، بقطѧع عѧرق النѧزاع، فѧي أنѧھ لا »یѧةُ
  .٧٦ ص،استتابة ونكول، وإصرار معاود للمعصیةقطع ولا جلد ولا حد إلا بعد 

أمѧѧا مѧѧا أوسѧѧع « :ویѧѧرفض الѧѧشیخ العلایلѧѧي فكѧѧرة القѧѧصاص فѧѧي الجѧѧروح ویقѧѧول
 ،»المثلیѧة أو البدلیѧة« ًالفقھاء فیھ فإنھ یدعو إلى الاستغراب، وخѧصوصا فیمѧا یتعلѧق بѧـ

 بین حجریین رضخ رأسھ بینھمѧا ًنق، ومن رضخ رأسافمن غرق یغرق، ومن خنق یخ
 »المثلѧة«، یحرمѧون ًجمیعѧا بینمѧا ھѧم ،لى آخر ما ھناك مما یدعو إلى العجب العجѧابإ

 إن لѧم یكѧن .. ولا أدري مѧاذا یعѧدون التغریѧق وشѧبھةً أو قѧصاصا،ًفي العقوبة، عن قتلا
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 وفوق ھذا كلھ ماذا یقولون في المثلیة وھو شرع من قبلنا والقاعدة ، كل المثلة»المثلة«
  .» لناًشرعاشرع من قبلنا لیس : وتقطع بأن. .الشرعیة المتفق علیھا

  : ویقول،ویذھب الشیخ العلایلي إلى إنھ لا رجم في الإسلام

انѧѧھ لا رجѧѧم فѧѧي : نتقѧѧل إلѧѧى المفاجѧѧأة الكبѧѧرى، ھѧѧيوحѧѧق لѧѧي، مѧѧن بعѧѧد، أن أ
 عѧن أن ًفѧضلا، ًالإسلام، كما ھو مذھب الخوارج عامة، ومنھم من یعتد بخلافھ، فقھیѧا

.. یؤخѧѧذ بروایѧѧاتھم لا بѧѧآرائھم: لروایѧѧة، فتѧѧصدق علѧѧیھم قاعѧѧدةالقѧѧضیة ھѧѧي مѧѧن بѧѧاب ا
على أن ما شѧاع وذاع، مѧن قѧول بѧالرجم، یعتمѧد علѧى طائفѧة مѧن الأحادیѧث، لѧم ترتفѧع 

عز بن مالѧك الأسѧلمي، والحѧدیث المتعلѧق منھا الحدیث المتعلق بما (عن درجة الحسن
  .)بالغامدیة الأزدیة

لحدیث المخѧالف مخالفѧة صѧریحة للقѧرآن، والاتفاق قائم بدون  منازع على أن ا
َواللاتѧѧي یѧѧأتین  «:لا یعتѧѧد بѧѧھ مھمѧѧا كانѧѧت درجتѧѧھ، وھѧѧا ھѧѧي بعѧѧض الآیѧѧات الكریمѧѧة ِ ِْ َ َّ َ

ْ شѧѧھدوا فأمѧѧسكوھن فѧѧي  ھدوا علѧѧیھن أربعѧѧة مѧѧنكم فѧѧإن ْ نѧѧسائكم فاستѧѧشْ ِالفاحѧѧشة مѧѧن ِ ِ ِ ِ ِ َِّ ُ ُ َّ ُُ ُ ُْ ْ َْ ََ َ ً َ َِ ِ َِ َ َِ ْ ََ َ َْ ْ َْ َ ْ
َّالبیѧѧوت حتѧѧى یتوفѧѧا َ َ َ ََّ ِ ُ ُ ًھن المѧѧوت أو یجعѧѧل الله لھѧѧن سѧѧبیلاْ ِ َ ََ َ ََّ ُ َّ ُُ َ ُ َّ ْ ْ َْ ، ھѧѧذا فѧѧي )١٥:٤النѧѧساء  (»ْ

ْ أتѧѧین بفاحѧѧѧشة فعلѧѧیھن نѧѧѧصف مѧѧا علѧѧѧى »: وفѧѧѧي الإمѧѧاء. .الحرائѧѧر َفѧѧѧإذا أحѧѧصن فѧѧѧإن ََ َ ََ ِ ُِ َّ َّْ ْ ْ ِْ ِ َِ ٍَ َ ََ َ َ ِ ُِ َ
ِالمحصنات َ َ ْ ُ ْ«) ٢٥:٤(.  

حѧرى أن یѧنص فلو كان عقاب المحصنة من الحرائر الرجم حتѧى المѧوت، كѧان أ
  . لھولھ، وادعاء النسخ بالحدیث، قلب لمقاییس الاستدلالًعلیھ تعیینا

َّفعلѧیھن «ما ادعوا، فكیف یفعل بالإمѧاء المحѧصنات، على أننا لو نزلنا وسلمنا ب ِ ْ َ َ َ
ِنصف ما على المحصنات َِ َ ْ ُْ ْ َ َ َ   ؟ فھل ینصف الرجم المدعي؟ من الحرائر»ُ

ل، فѧي جانѧب الإمѧاء بنѧصف الجلѧد، أي وكیف؟ ولذا اضطر المفسرون إلى القѧو
وھѧѧذا وحѧده مѧنھم، ھѧѧدم لادعѧاء الѧرجم، مѧѧن . .الأصѧلیة الثابتѧة.. الرجѧوع إلѧى العقوبѧѧة

  ).٨١ ص(حیث لا یشعرون 

  :ویجمل الشیخ العلایلي رأیھ تحت عنوان خلاصة البحث فیقول

 ، أنھا في الѧشریعة العملیѧة، لیѧستًمطلقامھما یكن فالرأي عندي، في الحدود «
 یتѧѧسنى ولا. .مقѧصودة بأعیانھѧѧا بѧل بغایاتھѧѧا ولا یلجѧѧأ إلیھѧا إلا عنѧѧد الیѧѧأس ممѧا عѧѧداھا
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نكѧرت مѧا ھѧو نѧص قرآنѧي، لأنѧي جعلتѧھ أقѧسى العقوبѧات لزاعم متزمѧت اتھѧامي بѧأني أ
وذلك على نحو من التأویѧل المقبѧول، الѧذي . .الزواجر وأقصى الروادع التي یلجأ إلیھا

ًوأمѧا إنكѧѧاري للѧرجم أصѧلا، فلѧѧم أنفѧرد بѧھ، بѧѧل قالѧت بѧѧھ . .لا یحمѧل الѧنص مѧѧا لا یحتمѧل
والذي یھمني من وراء ھѧذا كلѧھ، . .بعض المذاھب، المعتد بخلافھا، كما سبق وأشرت

 ومѧن شѧأنھ ، الخاضѧع لتقѧدیر القاضѧي، وحѧصر النظѧر بѧھ وحѧده»التعزیر«ھو اعتماد 
تھѧѧا الإنѧѧسانیة، تطѧویر مѧѧا یتعلѧѧق بالѧشریعة الجزائیѧѧة والجنائیѧѧة، ویѧѧنھض بھѧا إلѧѧى غای

ْ أحیاھѧѧا فكأنمѧѧا أحیѧѧا النѧѧاس « یѧѧرادف الحیѧѧاة الѧѧسویة ًالتѧѧي بھѧѧا تѧѧضحى علاجѧѧا َومѧѧن َ ََّ َّْ َْ َ ََ ََ َ َ َ
ًجمیعا ِ   .)٨٣ ص() ٣٢:٥المائدة  (»َ

 –  بѧأھون الأسѧѧباب– وكѧان الѧشیخ العلایلѧي قѧد خلѧص مѧѧن قѧضیة الربѧا الѧشائكة
 بѧѧین متعامѧѧل ًوسѧѧیطافѧѧي طبیعѧѧة وظائفѧѧھ، لا یعѧѧدو كونѧѧھ «: علѧѧى أسѧѧاس أن المѧѧصرف

لѧѧѧѧصیرفة، ضѧѧѧمان الحѧѧѧوالات والѧѧѧسفاتج والمقارضѧѧѧة وا: ومتعامѧѧѧل، فیجمѧѧѧع صѧѧѧفات
یأخѧѧذ ، لѧѧخ، وذلѧѧك لقѧѧاء جعالѧѧة سمѧѧسرة بѧѧین متعѧѧاملینإ.. والتعѧѧرض للѧѧربح والخѧѧسارة

 للمѧودع أو الممѧول ھѧذه ً منھا لقاء خدمة وھذه عائدتѧھ، ویعطѧي قѧسماًالمصرف قسما
بة الربویѧة؟ مѧا دام المѧصرف لا یزیѧد ئفأین ھي الشا ..فائدتھ، وذلك حسب نسب معینة

 إیѧاه ً، مفوضѧاًسѧلم إلیѧھ مѧالا، یتقاسم المردود، مشاركة مѧع مѧن أعن أنھ مقر سمسرة
  .» ولا قائل بحرمة عمالة السمسار،لیعمل بھ حیث قضت خبرتھ

تخریجѧھ إیѧاه مѧن  بًكم كان الشیخ المھѧدي موفقѧا ھذا من وجھ، ومن وجھ آخر،
 شѧѧرح انظѧر(! ن یعمѧل بѧھ علѧѧى جѧزء ربحѧھ الѧذي ھѧو تمكѧѧین مѧال لمѧ»ضالقѧرا«بѧاب 

  .)٦٧ ص(، )٣٧٩ ص(الرضاع لحدود ابن عرفة 

وھل بعد ھذا شك فѧي أن المѧسألة، مѧن أصѧلھا، لا تخѧرج عѧن كونھѧا مѧن خѧداع 
 ما یكون مطیة للخطأ؟ فقد أطلقوا علѧى مѧا یأخѧذه المѧستثمرة فائѧدة ًالألفاظ، الذي كثیرا

وكѧان ھѧذا التѧوھم مѧن خѧداع . . أنھا ربویة»الفائدة«ة ملفأوھمتھم ك.. مال لا سعى فیھ
ً  عѧن الѧربح الѧدائم، تمامѧاًفѧضلا ،اللفظ فقط، لأنھ لا ضمانة حتمیة للمال الأصѧلي نفѧسھ

: تجѧار، فكѧم مѧن مѧصارف توقفѧت وتعرضѧت لأحѧد أمѧرینكما ھو شأن القѧراض فѧي الإ
  .الصلح الوقائي أو شھر الإفلاس
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، ومѧن أول الأمѧر، التعامѧل المѧصرفي ًوالخѧسارة، یخѧرج بѧدءاوالتعرض للѧربح 
كلمѧѧѧا تعѧѧѧارض مѧѧانع وموجѧѧѧب یقѧѧѧدم «: مѧѧن بѧѧѧاب الربویѧѧات، والكلیѧѧѧة الفقھیѧѧѧة القائلѧѧة

 فالمانع من الربویة، وھو التعѧرض للخѧسارة الكلیѧة، ، شاھدة على ما قررناه،»المانع
  .یضع القضیة موضع الجواز، بدون لبس

إمѧا أنھѧѧا مѧѧن الѧضرورات المبیحѧѧة، وإمѧѧا :  المѧѧسألةوجملѧة القѧѧول وقѧصاراه فѧѧي
  .أنھا شكل من القراض، وھما سیان في الإفضاء إلى النتیجة الواحدة

ن التخѧѧریجین جین مѧѧن شѧѧيء یتعللѧѧون بѧѧھ، فѧѧالقول بѧѧأوإذا كѧѧان لخѧѧصوم التخѧѧری
: ن، قلنѧا لھѧم أي الظن لا الیقѧی،»المظنة لا المئنة«یضعان القضیة المطروحة في باب 

ولذا اختلف المجتھدون فѧي الفѧروع اخѧتلافھم المѧشرع المѧصاریع ! فقھ؟ أنھ ھذاوما ال
  ).٦٨ ص(

* * *  

نقѧѧѧول إن مѧѧѧن العѧѧѧسیر أن نجحѧѧѧد حѧѧѧدیثي مѧѧѧاعز والغامدیѧѧѧة، ولا حѧѧѧالات القطѧѧѧع 
منھѧا  ولعѧل الموقѧف ، والثابت لدینا حالتان أو ثلاثة تمѧت فѧي عھѧد الرسѧول– المحدودة

ن الѧѧرجم وارد فѧѧي التѧѧوراة،  لأ–علѧѧى یھѧѧودیین مѧѧرة ھѧѧو أن الرسѧѧول طبѧѧق الѧѧرجم أول 
 أو لعل ذلѧك كѧان ،»شرع من قبلنا شرع لنا«ولعلھ في حالة ماعز والغامدیة طبق مبدأ 

ني الѧѧذي لا یرقѧѧى إلѧѧى ُنھѧѧا مѧѧن الѧѧوحي الѧѧس نѧѧزول سѧѧورة النѧѧور وعلѧѧى كѧѧل حالѧѧة فإقبѧѧل
ھ دیثѧ عѧن تѧدوین حى عنѧدما نھѧ مستوى الѧوحي القرآنѧي، والѧذي لѧم یѧرد لѧھ الرسѧول

 الثابتѧة مѧن ناحیѧة –أمѧا حالѧة القطѧع . .مجرالѧید القرآن، وھѧذا مѧا ینطبѧق علѧى حالѧة تأب
المبدأ بالقرآن فإن تفصیل ذلѧك أي طریقѧة القطѧع، وأنھѧا الیمنѧى، ومѧا جѧاء عنѧد العѧودة 

أما المبѧدأ ذاتѧھ ثابѧت بѧالقرآن ولھѧذا . . فھذه كلھا ما یمكن إعادة النظر فیھا..إلى السرقة
نات الكفایة أي عندما یطبق ضما.. ه، وإنما رأینا أن یطبق في إطار الإسلاميلم نستبعد

 »الѧسارق« بتعبیر القرآن ًوباعتباره لتعود السرقة إستثناسا.. لخإ.. والتكافل الاقتصادي
 أو إذا ..ً لم یتعود السرقة حتѧى یѧصبح سѧارقاالذي نرى فیھ شبھة تكفي لدرء الحد عمن

  .ة معینة تشدید العقوبةتطلبت الظروف الخاصة لسرق

 وقѧد أخѧѧذ بھѧѧذا الاجتھѧاد الѧѧدكتور إسѧѧماعیل علѧѧى معتѧوق عѧѧضو مجلѧѧس الѧѧشعب 
في مشروع قانونھ الذي قدمѧھ للمجلѧس بتعѧدیل ) م١٩٩٧–٧٦( المصري عن دائرة قنا 
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 كمѧѧا جѧاء فѧѧي مقدمѧѧة ً» كѧѧاملاً إسѧلامیاًقѧانون العقوبѧѧات تعѧѧدیلا یѧصبح بمقتѧѧضاه قانونѧѧا«
  . الخاصة بالسرقة٣١٢ عندما كان بصدد تعدیل المادة الاقتراح إذ جاء فیھ

 وقѧѧد لاحѧѧظ بعѧѧض الفقھѧѧѧاء والبѧѧاحثون أن كلمѧѧة الѧѧسارق وكلمѧѧѧة ٣١٢المѧѧادة 
السارقة وصفان لا فعلان والواصف لا یتحقق في الѧشخص إلا بѧالتكرار فѧلا یقѧال لمѧن 

فاسѧق ظھر منھ الجѧواد مѧرة أنѧھ جѧواد ولا لمѧن وقѧع منѧھ الكѧذب مѧرة أنѧھ كѧذاب ولا لل
ѧا لا بیدیѧادق أو الذي لا یقول الحق أو المنافق الذي لا یخفى مѧھ صѧرة أنѧدق مѧھ إذا ص

ً ھ وعنوانѧѧا لѧѧًنمѧѧا تقѧѧال ھѧѧذه الأوصѧѧاف لѧѧم یتكѧѧرر منѧѧھ فعلھѧѧا حتѧѧى تكѧѧون اسѧѧماصѧѧدوق إ
 وبتطبیق ھذا على كلمة السارق والѧسارقة یكѧون المѧستحق للقطѧع ھѧو مѧن ،یعرف بھ

تكѧرار الارتكѧاب، ولا یكѧون بالفعѧل مѧرة واحѧدة ك إلا ب لھ، ولا یكون ذلѧًصار ھذا وصفا
  .فلا تقطع إلا ید السارق العائد

ْ بعѧѧد ظلمѧѧھ «وممѧѧا یرشѧѧح لھѧѧذا الѧѧرأي مѧѧا ورد فѧѧي مѧѧؤخرة الآیѧѧة  ْ تѧѧاب مѧѧن ِفمѧѧن ِ ِ ِْ ُ ْ َ َ َ َ َ
ٌوأصلح فإن الله یتوب علیھ إن الله غفور رحیم ِ ِِ َِ َ ٌَ ُُ َ ََ َ ََّ ََّّ َّْ َْ ََ ُ فѧي الغالѧب  ولا تكون التوبѧة النѧصوح »َ

ثѧѧم یتѧوب مѧن قریѧѧب ممѧن یتكѧرر منѧھ الفعѧѧل بѧل إنھѧا تكѧون لمѧѧن یرتكѧب الفعѧل بجھالѧة 
ْ « :ولذلك یقول الله ِإنمѧا التوبѧة علѧى الله للѧذین یعملѧون الѧسوء بجھالѧة ثѧم یتوبѧون مѧن ِ ِ ِ َْ َ َ َُ ُُّ ََّ ٍ َ َ َ َ ََّ ُِ َُ َِ َ َُ َّ َّْ َّ

ٍقریѧѧب ِ قѧѧد عѧѧرف عنھѧѧا أنھѧѧا یѧѧدھا   عѧѧن أن المخزومیѧѧة التѧѧي قطѧѧع الرسѧѧول ًفѧѧضلا ،»َ
معتѧѧѧادة الѧѧѧسرقة فكانѧѧѧت لا تѧѧѧرد الودائѧѧѧع التѧѧѧي تودعھѧѧѧا ولا العѧѧѧواري التѧѧѧي تѧѧѧستعیرھا 
وبالإضافة إلى ذلك فقد روي عن عمر بن الخطاب رضي الله عنھ إنھ لما أراد قطѧع یѧد 

: ، فقѧال لھѧا عمѧر أعف یѧا أمیѧر المѧؤمنین فѧإن ھѧذه أول مѧرة:شاب سرق قالت لھ أمھ
  .)١(ن یكشف ستر عبده لأول مرةرحم من أإن الله أ

والواقع أن الآثار الواردة لم یكن فیھا ما یشیر إلى وجوب التكѧرار لإقامѧة الحѧد 
 وسѧѧѧلك قطѧѧѧع یѧѧѧد رجѧѧѧل سѧѧѧرق رداء آخѧѧѧر وضѧѧѧعھ فѧѧѧي مثѧѧѧل حѧѧѧرزه وأن رسѧѧѧول الله 

بالمسجد دون أن یسألھ أسبق منѧھ لѧذلك أم لѧم یѧسبق إلا أنѧھ یقѧال إن الѧسرقة فѧي ھѧذا 
 عمѧا أجمѧع ًفѧضلا .. ھذه الحѧال لا تكѧون إلا ممѧن تكѧررت منѧھ الѧسرقةالمكان وفي مثل

                                                
ومن المھم أن نشیر إلى أن القانون باستثناء الفقرة أعѧلاه .. لخإ.. قتراح بمشروع قانون ا٤١، ٤٠ص) ١(

 فѧي »الѧصلب لمѧدة ثلاثѧة أیѧام«تقلیدي، تماما یأخذ  بأحكام الفقھاء ویقرر د الردة كمѧا یقѧرر عقوبѧة 
 .جریمة الحرابة، ویأخذ بعقوبات قطع الأیدي والأرجل من خلاف
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علیѧѧھ الفقھѧѧاء مѧѧن القطѧѧع لأول مѧѧرة لѧѧم یعѧѧرف مخѧѧالف لھѧѧا إلا تلѧѧك الروایѧѧة عѧѧن عمѧѧر 
  .رضي الله عنھ والتي لم یكن فیھا تصریح باشتراط التكرار

ѧھ ھѧد لأنѧسارق العائѧي الѧو غیر أن المشرع قد أخذ بھذا الرأي الذي جعل الحد ف
 الأقرب إلى تفسیر لفظي السارق والسرقة وأن الحالتین اللتین رویتѧا عѧن الرسѧول 

د العѧواري ولا تѧرد الودائѧع ففیھѧا صѧفة حѧجا من شخѧصین عرفѧت أولاھمѧا بأنھѧا تكانت
 والثاني مقѧتحم عѧل مكѧان مقѧدس لا یجѧرؤ علѧى الاقتѧراب منѧھ إلا ،الاعتداء على المال

 وذلѧѧك ..وذلѧك شѧأن المعتѧاد. . روحѧھ الجریمѧةمѧن جبلѧت نفѧسھ علѧى الѧشر واسѧѧتمرأت
 ألا أنѧھ خلѧق شѧبھة قویѧة لھѧا سѧندھا مѧن ًحѧدیثابالإضافة إلѧى أن ھѧذا الѧرأي وإن كѧان 

 علѧѧى نحѧѧو مѧѧا  درج علیѧѧھ المѧѧشروع عنѧѧد كѧѧل – اللغѧѧة والتطبیѧѧق تعѧѧین بھѧѧا درء الحѧѧد
 فѧѧلا یجѧѧوز تطبیقѧѧھ علѧѧى مѧѧن سѧѧرق لأول مѧѧرة وھѧѧذا مѧѧا نѧѧصت – اخѧѧتلاف بѧѧین الفقھѧѧاء

 مѧѧن المѧѧسروق بѧѧل یتعѧѧین أخѧѧذه بѧѧالتعزیر، ثѧѧم أن ھѧѧذا المѧѧشروع ٣١١علیѧѧھ المѧѧادة 
یھ الكثیѧر الاعتѧداء علѧى الأمѧوال لѧوھن العقوبѧات الحالیѧة وعѧدم فیتعرض لوقت اعتاد 

جدواھا في الصد عن ھذا النوع من الجѧرائم فأصѧبح مѧن المتعѧین التѧدرج معھѧم كنѧوع 
ة الأولѧى وضѧرب مѧن تѧورط فѧي الѧسرقة للمѧرمن التربیة على الحیاة الطاھرة الجدیدة 

ھ وھѧѧذا فѧѧسن یѧѧده سѧѧتقطع إن عѧاد إلѧѧى الѧѧسرقة فѧإن عѧѧاد فѧѧلا یلѧومن ألا نمѧع تنبیھѧѧھ بѧأ
  .» أو فحواهھصریح: التدرج لھ ما یسوغھ فھو لا یصطدم بالنص

 
رأینѧا كیѧف أسѧئ فھѧم الحѧدود بحیѧث ظنھѧا الѧبعض العقوبѧات المقѧدرة، وأن ھѧѧذه 

 فѧي حѧین أن القѧرآن الكѧریم لѧم »ما أنزل الله«ت ھي ملاك الأمر في الشریعة، والعقوبا
 وأن الآیѧѧات التѧي قѧѧضت بعقوبѧѧات »حѧѧدود الله«یѧشر إلѧѧى عقوبѧة عنѧѧدما اسѧѧتخدم تعبیѧر 

 آیѧة وأنھѧا فѧي الحقیقѧة لا آلاف مѧن بѧین سѧتة ًمقدرة فѧي القѧرآن الكѧریم لا تجѧاوز خمѧسا
 أمѧا الѧردة وشѧرب الخمѧر فلѧم ،رابѧة والزنѧاتضم سوى السرقة والقذف والقصاص والح

ن حѧد الزنѧا یحمѧل عناصѧر تعطیلѧھ، إلا إذا كѧان  بѧأً علمѧا،ترد فیھا عقوبة محددة بعینھѧا
  . فتتغیر الصورةًاغتصابا

شرنا إلى فكرة القѧصاص ووجھاھѧا بالѧصورة التѧي عرضѧھا الإسѧلام وأضѧفنا وأ
الفصل بأمثلة لاجتھѧادات فѧي إلیھ جریمتي التعذیب والقذف بحامض الكبریتیك وختمنا 

  .موضوع السرقة في العصر الحدیث
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١٤٣  

 مѧا یѧوحي »سارق وسارقة وزانیѧة وزان«ونرى أن في استخدام القرآن لصیغة 
ً بأن المقصود ھو الفرد الممارس للسرقة أو الزنا، حتى عѧرف عنѧھ ھѧذا فأصѧبح سѧارقا

 أو ًإنѧھ لا یѧصبح سѧارقا بمعنى إذا سرق أو زنѧا مѧرة واحѧدة، ف–  فإذا لم یكن كذلكًزانیا
 ولكѧن تظѧل اسѧتخدام القѧرآن لھѧذه الѧصیغة شѧبھة یمكѧن أن تѧدرأ – ، وإن جاز ھѧذاًزانیا
  .)١(الحد

 توحي بوجود حدین على الأقل وھو مѧا یتطلѧب أن یكѧون »حدود« كما أن كلمة 
ھناك حد أعلى، وحد أدنѧى، وقѧد لفѧت الكاتѧب الѧدكتور محمѧد شѧحرور النظѧر إلѧى ھѧذه 

مثѧل   – ومواضѧع أخѧرى، )٢(ىدنѧًنѧي حѧدا أضح مواضع اعتبѧر الѧنص القرآاللفتھ وأو
  .  أعلاً یكون النص القرآني حدا–حد السرقة 

 إلѧѧى عѧѧدم إعمѧѧال ًوھѧѧذا الفھѧѧم یتجѧѧاوب مѧѧع فھѧѧم الملاحظѧѧة الأولѧѧى ویؤدیѧѧان معѧѧا
ن لا یطبق الحѧد إلا  إذا اقترنت بما یوجب التخفیف، وأالقطع في السرقة الأولى خاصة

  .قة الثانیة أو الثالثةفي السر

عن الشر، ومع ھذا یمكن تطبیق الحد في السرقة الأولى إذا كانت ملابساتھا تنم 
ن الاعتبارات الأولى التي توجب والقصد، وفظاعة التنفیذ، وطبیعة المسروق وقدره لأ

الرحمة، أو تعد شѧبھة تنتفѧي ولا یكѧون لھѧا مكѧان ولھѧذا فإننѧا أضѧفنا إلѧى مѧا یطبѧق فیѧھ 
  . جرائم غش الأطعمة ومواد البناء والمخدارتالقطع

ب اء في موضوع السرقة بالذات كانت متباینѧة وبعѧضھا أصѧاإن اجتھادات الفقھ)   ب(
التوفیق، بینما أخطأه البعض الآخر كالإعفاء من الحد في حالة السرقة مѧن بیѧت 

ه  فنحن نѧرى فѧي ھѧذ،المال أو المملوك لملكیة عامة أو ممن ائتمن على ما سرق
                                                

الھدایة والعرفان في «وائلھم الشیخ محمد أبو زید في تفسیره أي كثیرون، ومن بقنا إلى ھذا الرألقد س) ١(
ونادى بذلك في ، ٩١ص» الأصلان العظیمان« انظر ما جاء عنھ في كتابنا ،»تفسیر القرآن بالقرآن
 طبعѧѧة بѧѧن سѧѧینا ،٨٢ ،٨١ ص» الكتѧѧاب والقѧѧرآن«محمѧѧد شѧѧحرور فѧѧي كتابѧѧھ / الفتѧѧرة المعاصѧѧرة د

 وإن كѧان ثمѧة – وقد یشفع لنا فѧي ھѧذا ،»؟أین الخطأ«لشیخ العلایلي في كتابھ  وا، دمشق،والأھالي
سنوي من أن الفقیھ لیس ھو من علم ثلاثة أحكام، ولكن مѧن صѧار الفقѧھ لѧھ  ما ذھب إلیھ الآ–فارق 

 .ن أفعال السجایام وھو – بضم القاف –سجیة وملكة وذلك لأن اسم فقیھ من فقھ 
 ،)٣:سѧورة المائѧدة( وكѧذلك فѧي المحرمѧات مѧن الأطعمѧة ،)٢٣-٢٢:النѧساء(في حالة آیѧات المحѧارم ) ٢(

 .٤٥٣-٤٥٢ص، للدكتور محمد شحرور» الكتاب والقرآن قراءة معاصرة«انظر 
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١٤٤  

 كمѧا نѧرى أن اجتھѧاد الحنفیѧة فѧي ،عناصر توجب تشدید العقوبة لا الإعفاء عنھا
 وأنѧѧھ إذا كѧѧان ھنѧѧاك غѧѧرم أو ضѧѧمان فѧѧلا یكѧѧون ،عѧѧدم الجمѧѧع بѧѧین الغѧѧرم والقطѧѧع

ھنѧѧاك قطѧѧع اجتھѧѧاد یѧѧستحق النظѧѧر وكѧѧذلك أن تطبیѧѧق الحѧѧد یتطلѧѧب خѧѧصومة، 
 ولا یقѧام الحѧد ، فѧإذا لѧم یكѧن ھنѧاك مالѧك فѧلا خѧصومة،ًوالخصومة تتطلب مالكا
 إلیھ الزیدیة من إمكان عفѧو المجنѧي علیѧھ فѧي جریمѧة تكما یجب دراسة ما ذھب

أن للإمѧѧام مѧع وجѧѧوب إقامѧة الحѧѧد أن یѧѧسقط «الѧسرقة، بѧѧل یѧرون أكثѧѧر مѧن ذلѧѧك 
العقوبѧѧة مѧѧن بعѧѧض النѧѧاس لمѧѧصلحة، ولѧѧھ أن یѧѧؤخر إقامѧѧة الحѧѧد إلѧѧى وقѧѧت آخѧѧر 

  .)١(»لمصلحة

 مѧا كتبѧھ الفقھѧاء القѧدامى ولѧم یѧضیفوا ًیعة نقلت حرفیا إن الكتب الحدیثة عن الشر)  د(
مѧع أن العѧصر ..  یستحق المدحایمدحوا مو أو حتى ینتقدوا ما یستحق النقد ًشیئا

  ً.فسیحاالحدیث فتح المجال أمامھم 

شدید ات إسѧѧلامیة إلѧى تѧѧنѧومالѧت معظѧم الكتѧѧب التѧي أخѧѧذت شѧكل دسѧѧاتیر أو تقنی
 أیѧدي الفقѧراء ت ومѧن ھنѧا قطعѧ،شѧرنا إلیھѧاعقیدة وأالعقوبات وتجرید الحدود من أثر ال

وأتخمѧѧѧت بطѧѧѧون الأغنیѧѧѧاء، وانطلѧѧѧق الحكѧѧѧم سѧѧѧادرین فѧѧѧي الحكѧѧѧم المطلѧѧѧق والاسѧѧѧتبداد 
  .ن جاءوا بھاوبات خمسمائة جلدة لا ندري من أی عن عقنابالحریات وسمع

ومع ھذا فѧإن رفѧض الѧدول الأوربیѧة متѧأثرة بعوامѧل لا یتѧسع المجѧال لѧشرحھا، 
حدود خاصة في السرقة، والأخذ بنظریѧة الѧردع التѧي ھѧي صѧورة مѧن تطبیѧق تطبیق ال

 لأن تقѧع ھѧذه الѧدول فѧي شѧبكة الجریمѧة المنظمѧة ىمبدأ الوقایة خیر مѧن العѧلاج، قѧد أد
ھ مѧѧن سѧѧبل للفѧѧساد كإشѧѧاعة  الأوروبیѧѧة بمѧѧا تبدعѧѧ للحѧѧضارةً خطیѧѧراًالتѧѧي تمثѧѧل تھدیѧѧدا

 وتѧشجیع ،قیق الأبیض ما بѧین القѧارات وتنظیم تجارة الر، ودعارة الأطفالالمخدرات،
لایѧین  وتزییف العملات، مما یخسر ھѧذه الѧدول بلایѧین الجنیھѧات ویكلفھѧا ب،المقامرات

  .إلخ..  على البولیس والسجونىخرأ

 للأطفѧѧѧال ًوقѧѧѧد اضѧѧѧطرت بریطانیѧѧѧا إزاء اسѧѧѧتفحال الجریمѧѧѧة أن تنѧѧѧشئ سѧѧѧجنا
  . لإعادة تأھیلھمً عاما١٤ و١٢ائم وتتراوح أعمارھم ما بین لاستیعاب المدانین في جر

                                                
 وقد استند في ھѧذا علѧى شѧرح ، للأستاذ عبد الخالق النواوي،»جرائم السرقة بین الشریعة والقانون«) ١(

 .٣٧٤ ، ص٤ ج،الأزھار
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١٤٥  

إن كل طفѧل مѧسجون سѧیكلف الدولѧة خمѧسة ، )١(وتقول الأھرام التي نشرت النبأ
في الأسبوع الواحѧد أي عѧشرة أضѧعاف مѧا ینفѧق ) دولار ٨٢٥٠( إسترلیني ھ جنیآلاف

على الطفل الذي یتلقى دروسھ في أشھر مدارس بریطانیا مثل بیتون وھارو التي یتعلم 
  .الأرستقراطیة والأغنیاءفیھا أبناء 

إن وجود عقوبات رادعة أمر لا غناء عنѧھ لѧسلام المجتمѧع وعѧدم تطبیѧق الѧدول 
ً  أنھا موجودة، ولكنھѧا تأخѧذ شѧكلا،بیة القطع لا یعني عدم وجود عقوبات رادعةوالأور

 یمكѧن أن یѧؤدي بمѧستقبل أي سیاسѧي مھمѧا كانѧت ًمѧثلاآخر، إن التھرب من الѧضرائب 
نѧѧھ، لإدلائѧѧھ بѧѧأقوال كاذبѧѧة فѧѧي ییس كلینتѧѧون بیمئینѧѧا كیѧѧف أن حنѧѧث الѧѧرمكانتѧѧھ، وقѧѧد رأ

شѧھادتھ كѧѧاد أن یقتلعѧѧھ مѧѧن منѧѧصبھ، وعقوبѧѧات مخالفѧѧة المѧѧرور لا كѧѧلام فیھѧѧا، ولا تقبѧѧل 
شفاعة، بل أن ھناك عقوبѧات قاسѧیة علѧى قطѧف الزھѧور، أو إلقѧاء القمامѧة فѧي عѧرض 

  .الطریق

 الفѧرد ومѧصلحة المجتمѧع فѧي الفكѧر والحقیقة أن ثمة علاقة جدلیة ما بѧین حریѧة
الأوروبي تحكم الجریمة والعقوبة، وتشبھ العلاقة الجدلیة ما بین العقیѧدة والѧشریعة فѧي 

  .الفكر الإسلامي، وھي التي تجعل المجتمع الأوروبي یقبل دفع الثمن الفادح للجریمة

وتظھѧѧѧر الدرجѧѧѧة الرھیبѧѧѧة التѧѧѧي وصѧѧѧلت إلیھѧѧѧا الجریمѧѧѧة فѧѧѧي كثیѧѧѧر مѧѧѧن الѧѧѧدول 
 وتعالجھѧا مѧن بیة حكمة الإسلام فیما سن من عقوبات مقدرة تستأصل الجریمѧة،ورالأو

  .منابعھا

بالѧصورة التѧي  وبالنسبة لمصر فѧلا یخالجنѧا شѧك إن تطبیѧق العقوبѧات المقѧدرة،
ѧѧѧح إلیѧѧѧن أن یطمѧѧѧا یمكѧѧѧضل مѧѧѧو أفѧѧѧناھا، ھѧѧѧسلامة ھعرضѧѧѧسب للѧѧѧیس فحѧѧѧشرع، لѧѧѧم 
، وحمایة المجتمѧع مѧن ناحیѧة أخѧرى الموضوعیة، ولا لتلاقیھا مع مبدأ العدل من ناحیة

 لأنھا ستظفر بتجاوب عمیѧق مѧن الѧشعب المѧصري بحكѧم طبیعتѧھ الإیمانیѧة ًأیضاولكن 
 احتѧرام الجمیѧع مѧسلمین وأقبѧاط، وسѧتوفر علѧى الѧبلاد الأعبѧاء الثقیلѧة لمقاومѧة ىوستلق

 والاستѧشراء ممѧا لا – بѧالظھور –الجریمة، وبعد أن سمحت لھا التѧشریعات الوضѧعیة 
  .لھ مواردھا، ولا یتقبلھ مجتمعھاتحم

                                                
 .م١٦/٤/١٩٩٨ یوم ،٣٢ ص،قاھریةالأھرام ال) ١(
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١٤٦  

رة أفراد في دولة كمصر یѧسكنھا سѧتون شعومن الخیر أن نقطع أیدي خمسة أو 
ن بعѧد ملاحظѧة الѧضمانات  فلیس في ھѧذا ظلѧم للѧسارقی، مقابل تأمینھا من السرقةًملیونا

فیѧѧھ تحѧѧرر المجتمѧѧع مѧѧن ترویѧѧع الѧѧسرقة ومѧѧا تجѧѧره ومѧѧا تتѧѧسم بѧѧھ العقوبѧѧات العدیѧѧدة، و
  .ج للجریمة، وتكلفة باھظة للمجتمعیخرى من عقم، بل من تروالأ

 تلѧك ھѧي مѧا ھѧو مѧصیر مѧن ..ھناك نقطѧة أخیѧرة یجѧب أن نѧضعھا فѧي الاعتبѧار
ء أن تعلق یده المقطوعة إلѧى یسرق فتقطع یده، إن كتب الفقھ لا تحدثنا عن ذلك باستثنا

إن خѧرى ثѧم رجلѧھ وھكѧذا، نھ إذا عاد للسرقة تقطѧع یѧده الأوأ..  بأثر مزعومًأخذا! عنقھ
 ا ھي زاجرة، وعندما جئ بسارق بعد قطعھ إلى الرسѧولالعقوبة الحدیة مكفرة، بقدر م

ول،قل تبت إلى الله، فلما قالھا« : قال لھѧال الرسѧق  : »كѧاب الله علیѧسؤال ،»تѧوال 
نѧھ وإن  للمجتمѧع؟ أي أًھو ماذا یفعل بمثل ھذا السارق التائѧب وقѧد قطعѧت یمینѧھ زجѧرا

عتقѧد أن الѧصورة  لحمایѧة المجتمѧع مѧن الѧسرقة، أً إلا أنھ دفѧع الѧثمن مѧضاعفاًنیاان جكا
ن تكفل لھ ھیلھ للعودة إلى حظیرة المجتمع بأالتي تستلھم من قیم الإسلام ھي أن یعاد تأ

 ویѧѧѧدرب علѧѧى العمѧѧѧل، وبھѧѧѧذا لا یѧѧصبح عالѧѧѧة علѧѧѧى ،أجھѧѧزة تعویѧѧѧضیة تخفѧѧي عاھتѧѧѧھ
مجتمع، خاصة وأن العودة إلѧى الѧسرقة سѧتجعل إعѧادة  للً وما ھو أسوأ، عدوا..المجتمع

  ً. أو مستحیلاً صعبا»التأھیل« أو »التسویة«مثل ھذه 
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١٤٧  

  

  
 

  ـــــــــــــــــــــــــــــــ
، ًالفقھ الإسلامي من أعظѧم الѧنظم القانونیѧة فѧي العѧالم، إن لѧم یكѧن أعظمھѧا طѧرا

 كنظام قانوني ًإذا كانت المؤسسات القانونیة والمؤتمرات الدولیة قد اعترفت بھ أخیراو
، فإن ھذا یكشف عن جھل ھѧؤلاء بعمѧق وشѧمول وتѧاریخ الفقѧھ ًمن النظم المعتمدة دولیا

 ظھѧѧر حتѧѧى الفتѧѧرة المعاصѧѧرة، لأن أن منѧѧذ ً فالفقѧѧھ الإسѧѧلامي اسѧѧتمر حیѧѧا..الإسѧѧلامي
، فإنѧھ لا یѧصیب الأقطѧار الأخѧѧرى ً إسѧلامیاً أصѧاب قطѧѧراالتѧدھور والركѧود إذا كѧان قѧد

ًتكون في أوج الازدھار، فضلا عن أن التدھور قد لا یمس الفقھ بوجѧھ خѧاص فقѧد التي 
 فѧي ًالمعرفة فѧي معظѧم فѧروع الفنѧون والعلѧوم الإسѧلامیة مزدھѧراوكان مستوى الثقافة 

ولѧم یعѧدم .. لوكي في مصرالفترات الأخیرة من الحكم العربي في الأندلس والحكم المم
  .بضعة من العباقرة في كل قرن منذ أن ظھر الإسلام حتى الیوم

وقد كتب الفقھاء المسلمون عشرات الألوف من المراجع الضخمة والمعتمدة في 
 یعبѧرون علیѧھ دجلѧة والفѧرات، ًفقد جعل التتار منھѧا جѧسرا الفقھ لم یصل إلینا معظمھا،

لس، كما أودت الحمѧلات الاسѧتعماریة الروسѧیة بمعظѧم حرق الكاثولیك مكتبات الأندوأ
ѧول خطیѧى الآن أصѧزال حتѧع مكتبات بخاري وطشقند وغیرھا، ومع ھذا فلا تѧة لمراج

وغیرھا لكبار الفقھѧاء لѧم تنѧشر ) أسبانیا(سكوریال والأ) ھولندا(عدیدة في مكتبات لیدن 
  .حتى الآن

ثین الذین أنجبتھم تلѧك المنطقѧة وقد یلم الكثیرون بأسماء العلماء والفقھاء والمحد
 أي الممتѧѧدة مѧѧن إیѧѧران حتѧѧى  – خرسѧѧان ومѧѧا وراء النھѧѧر « جنѧѧة الحѧѧدیث–الزاھѧѧرة 

 بخدمة الحدیث، وقد قѧال العلامѧة يریا، ولكنھم قلما یلمون بما قام بھ علماء الھند فیسیب
م بѧѧھ  فѧѧي الھنѧѧد قѧѧاموا وحѧدھم بمѧѧا تقѧѧوًالѧسید أبѧѧو الحѧѧسن النѧدوي فѧѧي مقѧѧال لѧѧھ إن أفѧرادا

فعلوا ذلك في عزلھ علمیة، مادیة .. لخإ.. ازھاالمجامع العلمیة بمكتباتھا وموظفیھا وجھ
عد عن الدعایة والنشر مما یѧدل علѧى أن البیئѧة العلمیѧة القدیمѧة ُ وباتوزھادة في المعون

 روح المثابرة والصبر والجلد والتѧضحیة وتحمѧل ثالتي نشأوا فیھا كانت أقدر على بع
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١٤٨  

اق مѧن الѧروح الحدیثѧة فѧي الجامعѧات العѧصریة، وضѧرب المثѧل بالعلامѧة العناء والمش
معجѧم المѧصنفین « صѧاحب كتѧاب ١٣٦٦محمود حسن خان التѧونكي الѧذي تѧوفى سѧنة 

 في نحو عѧشرین ألѧف صѧفحة، وعلѧى تѧراجم أربعѧین ألѧف مѧن المѧصنفین »في العربیة
 ١٣٥٤ آبѧاد سѧنة قد ظھر من ھذا الكتاب أربعة على نفقة الحكومة الأصفیة في حیѧدرو
 وللعلامѧة ،بادى مكتبات حیدر آحدولا تزال بقیة أجزاءه مخطوطة في إ) طبع بیروت(

 فѧѧي ثمانیѧѧة »نزھѧѧة الخѧѧواطر وبھجѧѧة المѧѧسامع والنѧѧواظر«عبѧѧد الحѧѧي الحѧѧسني كتѧѧاب 
 ترجمѧة لرجѧالات الھنѧد مѧن القѧرن الأول حتѧى ٤٥٠٠مجلѧدات تحتѧوي علѧى أكثѧر مѧن 

ھم العلامѧة عبѧد الѧرحمن عبѧد الѧرحیم المبѧѧاركفوري  ومѧن،القѧرن الرابѧع عѧشر الھجѧري
 وضѧرب الكاتѧب أمثلѧة عدیѧدة لا »تحفة الأحѧوزي فѧي شѧرح جѧامع الترمѧذي«صاحب 

  .)١(یتسع لھا المجال

وكان الفقھاء المسلمون على ممѧر العѧصور شخѧصیات نابھѧة تѧوفر للكثیѧر مѧنھم 
نوا أفѧضل بمراحѧل مѧن المعرفة المحیطة والذكاء الحاد إلى جانب التقوى والورع، وكا

العلماء الذین وجدوا في تلك الأزمنة في بقیة أقطار العالم، بمѧا فѧي ذلѧك كبѧار مѧشرعي 
  .الیونان والرومان

وإنما ظفر الفقھ الإسلامي بتلك المكانة الفریدة لأنھ ھو القانون المستمد بالدرجة 
ѧریم والѧѧرآن الكѧن القѧى مѧسُنةالأولѧد الѧن عھѧѧادات مѧة والاجتھѧھ لا ي أ، أةحابص النبویѧѧن

یعود إلى فكر بعض المشرعین، أو حتى اللجان والھیئات التي تضع القوانین لدولة ما، 
 ،إن الفقھ الإسلامي یستمد أصولھ من أعظم الكتب السماویة ومن أعظم أنبیѧاء البѧشریة

 عن النجوم الزاھرة من الѧصحابة والتѧابعین، والنѧابغین فѧي كѧل بلѧد إسѧلامي مѧن ًفضلا
 وھѧو یѧѧرتبط –فریقیѧة الحѧѧارة با البѧاردة إلѧѧى إربیومѧن سѧѧی. .سѧѧبانیاین إلѧى أأقѧصى الѧѧص

 مما أعطى القائمین علیھ القوة، والأمانة، والتفاني ممѧا لا یѧشترط  بالقرآن والرسول
أو تѧѧتحكم فѧѧѧیھم ،  فѧѧي بقیѧѧة المѧѧѧشرعین الѧѧذین قѧѧد تغلѧѧب علѧѧѧیھم الأھѧѧواء–ضѧѧرورة  –

  .المصالح

 إلѧѧى ابѧѧن تیمیѧѧة وھѧѧو یجѧѧوب ًمѧثلا انظѧѧرن، وكمѧا رزق الاسѧѧتمراریة عبѧѧر القѧѧرو
 بسیاسات الحكم حتى یسجن فیضع وھو فѧي سѧجنھ روائѧع كتبѧھ، أو ً مندداًالأقطار ناقدا

                                                
 في العѧددین ، بقلم سماحة الشیخ أبي الحسن الندوي»الإسلام والمستشرقون «مجلة البعث الإسلامي ) ١(

 .٥٠  ص،)م١٩٨٢یولیو وأغسطس  (ھـ١٤٠٢الأول والثاني رمضان وشوال 
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١٤٩  

 أمѧلاه وھѧѧو ً فѧي ثلاثѧین جѧزءا»شѧرح المبѧسوط فѧي الفقѧھ الحنفѧي«السرخѧسي صѧاحب 
محبوس في الجب لغضب الخاقان علیھ وكان یملي من خѧاطره، دون كتѧاب أو مراجѧع 

خѧر شѧرح ھѧذا آ« : وقѧال عنѧد فراغѧھ مѧن شѧرح العبѧادات،ى تلامیذه في أعѧلا الجѧبعل
 ،»ه المحبѧوس عѧن الجمѧع والجماعѧاتت بأوضح المعاني وأوجز العبارات أمѧلاالعبادا

ѧѧتمتاع انظرفѧѧلاق والاسѧѧین الانطѧѧھ وبѧѧول بینѧѧجنھ یحѧѧى لأن سѧѧھ لا یأسѧѧذا الفقیѧѧى ھѧѧإل 
د ذكرى تلك الصحابیة التي كانت ا فأع،»الجمع والجماعات«بالحریة، وإنما لمنعھ من 

فھѧؤلاء قѧوم ھѧیمن الإسѧلام علѧى حیѧاتھم كاملѧة .. تبكي لأن الحѧیض منعھѧا مѧن الѧصلاة
  . آخر فیھاًشیئاغیر منقوصة ولم یدع 

 أو قѧانون أو شѧریعة –وبھذا كلھ اكتسب الفقھ الإسلامي مѧا لѧم یظفѧر بѧھ أي فقѧھ 
أو شѧѧمول المѧѧادة، أو مѧѧا اتѧѧصفت بѧѧھ  سѧѧواء مѧѧن زاویѧѧة الاتѧѧساع الجغرافѧѧي، – أخѧѧرى

 وكیѧѧف لا یكѧѧون كѧѧذلك وقѧѧد أدرج عنѧѧدما حѧѧدد ،المعالجѧѧة مѧѧن تقѧѧوى وتفѧѧان وإخѧѧلاص
حѧѧق البھѧѧائم علѧѧى العبѧѧاد، ومѧѧا یفتѧѧرض علѧѧى النѧѧاس نحѧѧو ھѧѧذه  «الحقѧѧوق علѧѧى الأفѧѧراد

  .)١(مام المصري العز بن عبد السلام، كما صوره الإ»الحیوانات من رفق

نعیب على الأجیال المعاصرة من الفقھѧاء عكѧوفھم علѧى مѧا وإذا كنا في كتاباتنا 
 فإن ھذا لا یمس ھѧؤلاء الأسѧلاف الѧذین كѧانوا یمثلѧون الѧسبق والتفѧوق ،كتبھ أسلافھم

بین علماء ومشرعي أزمانھم، وإنما یمѧس الأجیѧال المعاصѧرة لتقѧصیرھا عѧن اللحѧاق 
لمѧاء فѧي مختلѧف بعلماء العصر الحدیث حتى أصѧبحوا فѧي ذیѧل الجѧیش الجѧرار مѧن الع

  .الدول

 
 الѧذي كѧѧان یѧѧستلھم مѧѧن القѧѧرآن الكѧѧریم  بѧدأ الفقѧѧھ الإسѧѧلامي فѧѧي عھѧѧد الرسѧѧول

 یقѧوم علѧى الفطѧرة الѧسلیمة ًالأحكام، ویفصلھا ویبینھا، كما كان یجتھد ھو نفسھ اجتھادا
  . كما كان یوحي إلیھ بالحل في حالات أخرى،والملكة المستقیمة

 بربѧѧھ بѧѧدأت مرحلѧѧة جدیѧѧدة ھѧѧي مرحلѧѧة الѧѧصحابة،  عنѧѧدما لحѧѧق الرسѧѧولو
 للمبدأ الذي ً وطبقا  ساروا على نھج الرسولنوالخلفاء الراشدین وكبار التابعین الذی

                                                
 –لدین بن عبد السلام انظر كتاب الفوائد في اختصار المقاصد المسمى بالقواعد الصغرى للشیخ عز ا) ١(

 .٥٤  ص،م١٩٨٨   القاھرة،حققھ الدكتور جلال الدین عبد الرحمن



 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ 
  

١٥٠  

 ثѧم الاجتھѧاد ھ، ثانی  الرسولسُنة ثم ًألا وھو استلھام القرآن أولا، وضعھ الرسول 
  ً.ثالثا

ء الملѧѧك العѧضوض علѧѧى یѧѧدي معاویѧѧة ابѧѧن أبѧѧي وبѧانطواء الخلافѧѧة الراشѧѧدة وبѧѧد
الѧذین تѧأثروا بالعوامѧل الجدیѧدة «سفیان بدأت مرحلة جدیدة ھي مرحلة تѧابعي التѧابعین 

التي اتسمت بھا ھذه المرحلة كاتساع رقعة الدولة الإسلامیة واختلافھم فیما لم یѧرد فیѧھ 
 الѧѧذي حѧѧرم علѧѧى  أیѧѧام عمѧѧر بѧѧن الخطѧѧابً وھѧѧو اخѧѧتلاف لѧѧم یكѧѧن بادیѧѧا– سѧѧُنةقѧѧرآن أو 

ѧѧѧبلاد وأالѧѧѧي الѧѧѧسیاب فѧѧѧة صاحبة الانѧѧѧي المدینѧѧѧاء فѧѧѧزمھم البقѧѧѧم –لѧѧѧذا لھѧѧѧسمح ھѧѧѧم یѧѧѧول 
  .بالاختلاف

 مما تتطلب أن یعني الفقھاء بالتنھیج – وظھر أثر الموالى، والوضع في الحدیث
  . وأدى ھذا إلى ظھور مدرسة الرأي في العراق ومدرسة النقل في الحجاز– والتحدید

 مراحل تطور الفقѧھ الإسѧلامي لتبѧدأ إحدىة الأمویة، وانتھت معھا وانتھت الدول
مرحلѧѧة جدیѧѧدة مѧѧع ظھѧѧور الدولѧѧة العباسѧѧیة ولتѧѧستمر حتѧѧى منتѧѧصف القѧѧرن الخѧѧامس 
الھجري وھي المرحلة التي شاھدت انطلاقة التدوین وتعѧد المرحلѧة الذھبیѧة فѧي تѧاریخ 

زلѧة، ودخѧل المنطѧق الیونѧاني  ففیھا ظھر الفقھاء الأربعة، وظھѧر المعت،الفقھ الإسلامي
ا ظھѧر سس المѧذاھب المتبعѧة حتѧى الآن، كمѧوقام الأئمة المؤسسون بوضع أ.. في الفقھ

  .أئمة آخرون لم یقدر لمذاھبھم البقاء للنھایة

 علѧى بغѧداد وبعد ھذه المرحلة بدأت مرحلة التدھور التي ختمت باستیلاء التتѧار
المعѧѧѧارف ر ا كانѧѧѧت مѧѧѧشرق أنѧѧѧوھجریѧѧѧة وطѧѧѧي صѧѧѧفحة تلѧѧѧك المدینѧѧة التѧѧѧي ٦٥٦سѧѧنة 

 ظواھره إغلاق بѧاب أبرز وكان ًجمع وحدث ھذا التدھور تدریجیاوالثقافات في العالم أ
  .الاجتھاد والأخذ بالتقلید

وظلت ھذه المرحلѧة حتѧى بѧدأت بѧشائر النھѧضة الحدیثѧة التѧي یѧؤرخ لھѧا بعѧض 
  .ن، واستمرت حتى الآ١٢٨٦ في تركیا سنة »لمجلة العدلیةا«الكتاب بوضع 

ولكѧѧن یلحѧѧظ أن الفقѧѧھ الإسѧѧلامي لѧѧم یعѧѧدم الأئمѧѧة الأعѧѧلام حتѧѧى فѧѧي أشѧѧد فتѧѧرات 
 فѧѧي – باسѧѧتثناء الأئمѧѧة المؤسѧѧسین – علمѧѧاء الفقѧѧھ أبѧѧرزالѧѧضعف والتѧѧدھور، وقѧѧد ظھѧѧر 

 وظھر في القرن الثѧامن والتاسѧع مجموعѧة ، سقوط بغدادالقرون التي عاصرت أو تلت
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١٥١  

 عѧѧѧشر ظھѧѧѧور بعѧѧѧض كبѧѧѧار المجѧѧѧددین  كمѧѧѧا شѧѧѧاھد القѧѧѧرن الثالѧѧѧث،مѧѧѧن أكبѧѧѧر الفقھѧѧѧاء
  . وغیرھم.. وولي الله الدھلوي،كالشوكاني، ومحمد بن عبد الوھاب

* * *  

 حتѧى الفتѧرة المعاصѧѧرة،  ة، مѧن عھѧد الرسѧѧوللѧѧفھѧذه المѧسیرة التاریخیѧة الحا
ن بعѧد أ علیѧھ ًأعطت الفقھ الإسلامي شخصیتھ وكیانھ، وبلѧورت أعظѧم العناصѧر تѧأثیرا

  .سُنة من القرآن والً وعظماًن مادتھ لحماَّ من ظھور الإسلام وكوأن أخذ شھادة میلاده

  :واللغة...  ھي التجزیئیة والمنطق ھذه العناصر ثلاثةأبرزو

 
  بدأ الفقھ بدایѧة طبیعیѧة للغایѧة لѧیس فیھѧا تكلѧف أو افتعѧال علѧى یѧدي الرسѧول

تطور نتیجة لتطور الأوضѧاع خاصѧة بعѧد  وعلى مر السنین، ویًشیئا فًشیئاخذ یتكون وأ
 وانقطѧع الѧوحي، ویمكѧن القѧول بأنѧھ فѧي البدایѧة لѧم یكѧن ھنѧاك مѧا  أن قبض الرسѧول

 للمبѧدأ ًق علیھ مصطلح الفقھ، ولكن كѧان ھنѧاك مجموعѧة مѧن الأحكѧام نѧشأت طبقѧابینط
 ثم ً،یا ثانسُنة ثم إلى الً،لا وھو الرجوع إلى القرآن أولا، أ نفسھ الذي وضعھ الرسول

  . ما یفصل في الأمرسُنة لم یكن في القرآن أو الإذ.. الاجتھاد

 بمعنى أن الفقѧھ كѧان قѧصد »التجزیئیة« وكانت ھذه البدایة ھي السبب في بروز
 أو »تѧشریع«بعد التوصل إلى الحكم في عدد مѧن الوقѧائع، فلѧم تكѧن ھنѧاك فكѧرة وضѧع 

 والنبویة كانѧا یقومѧان بھѧذا الѧدور، ةسُن عام شامل، لأن القرآن الكریم وال»قانون«حتى 
فالفقھ الإسلامي في مرحلتھ الأولى كان فقھ یوجھ للقاضي، ولم یكن فقѧھ تѧشریع یظھѧر 

حكام عندما أسس الأئمѧة وحتى بعد أن نھج ھذا الأسلوب التوصل إلى الأ.. فیھ المشرع
، ولكن كانت ًسمة فلم تكن تشریعاصول الفقھ نفسھا احتفظت بھذه القأصول الفقھ، فإن أ

ѧاب والѧا الكتѧشریع وھمѧدلا سُنةمنھجا لاستنباط الأحكام من مصدري التѧة ًبѧن الطریقѧم 
كѧن أن مصѧلین كѧان یوصѧل إلیѧھ الفقھѧاء مѧن إضѧافة أ أما ما ت،الاجتھادیة السابقة علیھا

 سُنةلحقا، وربطا بالكتѧاب والѧ، ھما الإجماع والقیاس، فإنھما أ» تشریعیةًأصولا«یكونا 
رى مѧن استحѧسان وبالطبع فإن الأصѧول الأخѧ ..ین مستقلینیمكن أن یعدا أصلبحیث لا 

 ربطѧѧت ًأیѧѧضا فأنھѧѧا ًابالإضѧѧافة إلѧѧى أنھѧѧا كانѧѧت أقѧѧل شѧѧأن.. إلѧѧخ.. أو مѧѧصالح المرسѧѧلة
  .سُنةبالأصلیین العظیمین الكتاب وال
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١٥٢  

وجѧاء ھѧذا كلѧھ نتیجѧѧة لفھѧم المѧسلمین الأوائѧل أن القѧѧران الكѧریم ھѧو الأصѧل فѧѧي 
ان یجب أن یكون ھѧو الأصѧل فѧي التѧشریع، والفѧرق أننѧا فѧي الحالѧة الأولѧى الأحكام وك

تطلѧѧب الأحكѧѧام جѧѧاھزة، محѧѧددة مѧѧن الكتѧѧاب أو بѧѧالأكثر تقѧѧاس الحѧѧالات الجدیѧѧدة علѧѧى 
فعندئѧѧذ یمكѧѧن أن ،  أمѧѧا عنѧѧدما نجعلѧھ الأصѧѧل فѧѧي التѧشریع..الحѧالات المنѧѧصوص علیھѧا

  . استقلال فیما لا یخالف الكتابنستلھم منھ العقل، والمصلحة كأصول التشریعیة لھا

ولكѧѧن ھѧѧذه التفرقѧѧة لѧѧم تكѧѧن ظѧѧاھرة فѧѧي الѧѧسنوات الأولѧѧى للفقѧѧھ الإسѧѧلامي لأن 
 والحاجات قلیلѧة، ونѧستطیع أن نحѧصي حѧالات الѧسرقة، أو الزنѧا ًالمجتمع كان محدودا

وقیѧل أن ،  والخلفاء الراشدین على أصابع الید الواحѧدة التي حدثت في عھد الرسول
 قبل أن یتقدم إلیھ مѧدع، أو یطلѧب ً كاملاًما وكل إلیھ أبو بكر القضاء ظل عاماعمر عند

  .إلیھ الفصل في قضیة

 یѧضم الاعتقѧادات ً عامѧاًطѧاراالفقھ التعریف الاصطلاحي لھ كان إوقبل أن یأخذ 
ѧѧضم علѧѧة یѧѧي حنیفѧѧد أبѧѧھ عنѧѧان الفقѧѧات، وكѧѧر وموالعملیѧѧھ الأكبѧѧسمیھ الفقѧѧلام ویѧѧان الكѧѧك 

: »الإحیاء «لفقھ یشمل الاعتقادیات والعلمیات ونحوھا، وقال الغزالي في العام لىالمعن
 ،ن الناس تصرفوا في اسم الفقھ فخѧصوه بعلѧم الفتѧاوى والوقѧوف علѧى دلائلھѧا وعللھѧاإ

 ،ات النفѧوس على علم الآخرة ومعرفة دقائق آفѧًمطلقاواسم الفقھ في العصر الأول كان 
الفقیھ ھو الزاھد في الدنیا الراغب في «ولذا قیل  ،والإطلاع على الآخرة وحقارة الدنیا

 أعѧѧѧراض عѧѧѧن الكѧѧѧاف ، المѧѧѧداوم علѧѧѧى عبѧѧѧاده ربѧѧѧھ الѧѧѧدرع،بѧѧѧھن البѧѧѧصیر بذ،الآخѧѧѧرة
  .»المسلمین

 وكلھ عѧن التوحیѧد الѧذي أقѧصاه الفقھѧاء »الفقھ الأكبر«وألف الشافعي كتابھ عن 
  .المتأخرون عن الفقھ وخصوا بھ علم الكلام

لѧѧذي یعѧѧد أقѧѧدم المراجѧѧع الفقھیѧѧة كѧѧان یѧѧضم أحادیѧѧث،  ا»الموطѧѧأ«ومعѧѧروف أن 
  . متفاوتةًوأقوال للصحابة، وأحكاما

  صѧفة الأحكѧام التѧي أصѧدرھا الرسѧولًخѧذاكان یمكن أن یظل الفقھ الإسلامي آو
 امѧѧذه الأحكѧѧصبح ھѧѧیھم، وتѧѧت علѧѧضائیة عرضѧѧالات قѧѧي حѧѧصحابة فѧѧوابق « أو الѧѧس

اربѧѧة، كمѧѧا كѧѧان الѧѧشأن فѧѧي الѧѧشریعة  معتمѧѧدة للحكѧѧم فѧѧي حѧѧالات مماثلѧѧة أو مق»قѧѧضائیة
 ولكѧѧѧن ،»Commom Lawالقѧѧѧانون العѧѧام «البریطانیѧѧة القدیمѧѧѧة التѧѧي یطلѧѧѧق علیѧѧھ 
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١٥٣  

ً  بѧل كѧان دینامیكیѧا–ً راكѧدا ً مجتمعѧا–المجتمع الإسلامي لم یكن، كالمجتمع البریطاني 
لعامѧة ایجتاز مرحلة من أكبر مراحل التطور التي مѧر بھѧا العѧالم، لѧذلك أخѧذت الفكѧرة 

ن مكانھ الصحیح  یره الفقھاء من صمیم الفقھ، أو أ باستبعاد ما لمًشیئا فًشیئاللفقھ تتحدد 
  : ما استبعدوه ومما لھ دلالة خاصةأبرز وكان ،لیس ھو الفقھ على وجھ التعیین

 أو مѧن ، كѧالعلم بѧأن العѧالم حѧادث،الأحكام الغیر مأخوذة من الشرع بل من العقل ) أ ( 
ل عѧا الوضѧع والاصѧطلاح كѧالعلم بѧأن الف أو مѧن،نار محرقѧةالحس كالعلم بأن ال

  .مرفوع

الأحكام الشرعیة النظریѧة المѧسماة بالاعتقادیѧة، والأصѧلیة ككѧون الإجمѧاع حجѧة   )ب(
  .والإیمان بھ واجب

 فإن العلم بوجѧوب الѧشيء لوجѧود المقتѧضى ،الأدلة الإجمالیة كالمقتضى والنافي  )حـ(
 . لیس فمن الفقھأو لعدم وجوبھ لوجود النافي 

الفقѧѧھ ھѧѧو العلѧѧم بالأحكѧѧѧام «:  یفѧѧسر التعریѧѧف الѧѧذي وضѧѧعھ الفقھѧѧاءوھѧѧذا مѧѧا
 وھѧѧѧذا التعریѧѧѧف للبیѧѧѧضاوي ،»الѧѧѧشرعیة العلمیѧѧѧة المكتѧѧѧسب مѧѧѧن أدلتھѧѧѧا التفѧѧѧصیلیة

 إن الفقѧѧھ تخѧѧصیص بѧѧالعلم الحاصѧѧل بجملѧѧة مѧѧن الأحكѧѧام :ي وقѧѧال الآمѧѧد،والѧѧشافعیة
  .)١(الشرعیة الفروعیة بالنظر والاستدلال

ً أن یكѧون جامعѧا مانعѧا قѧھ ھѧذا التعریѧف الѧذي یحرصѧون علѧىویشرح علماء الف ً
  :فیتناولونھ كلمة كلمة حسب ترتیب الكلمات

  .العلم جنس في التعریف یشمل كل علم سواء أكان بالذات أو بالصفات

بالأحكام وجاءت كلمة بالأحكѧام لتѧستثني مѧن العلѧم بالѧذوات والѧصفات كالѧسواد 
  ً.حكماال كالضرب والقراءة والكتابة فلا یسمى ذلك في الاصطلاح والبیاض والأفع

 والأحكام الشرعیة العملیѧة أو الفروعیѧة ھѧي الأحكѧام المتعلقѧة بأفعѧال المكلفѧین
 غیѧѧر ذلѧѧك، وسѧѧمیت ھѧѧذه ممعѧѧاملات أم جنایѧѧات أسѧѧواء أكانѧѧت تلѧѧك الأفعѧѧال عبѧѧادات أم 

وعیѧѧة لأنھѧѧا فѧѧرع الأحكѧѧام  كمѧѧا سѧѧمیت فر،الأحكѧѧام عملیѧѧة لتعلقھѧѧا بأعمѧѧال المكلفѧѧین
                                                

 ؟،.. سѧواء كانѧت بѧدلائلھا أم لاًما عند الفقھاء فھو حفѧظ الفѧروع مطلقѧاأھذا ھو تعریف الأصولیین،  ) ١(
 .٧  ص، للشیخ محمد أبو زھرة)أصول الفقھ(
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١٥٤  

 المبلѧѧغ  الاعتقادیѧة مثѧل معرفѧة الله والإیمѧان بѧھ وبرسѧولھ وكتبѧھ، وصѧدق الرسѧول
عѧѧن الله الѧѧوحي والمبѧѧین لأحكامѧѧھ، لأن أدلѧѧة الأحكѧѧام الفرعیѧѧة تتوقѧѧف صѧѧحتھا علѧѧى 

  .معرفة الله ومعرفة صفاتھ وعلى صدق المبلغ عنھ الوحي وھو الرسول 

 التѧي یѧدل سُنة عѧن النѧصوص الجزئیѧة مѧن الكتѧاب والѧوالأدلة التفصیلیة عبارة
ل نص منھا على حكѧم بعینѧھ، وعѧن الإجمѧاع الخѧاص الѧدال علѧى حكѧم جزئѧي معѧین، ك

َوآتѧوا الزكѧاة«: وكذا القیاس الخاص الدال على حكم جزئي معین، كقولھ تعѧالى َ َُّ  فإنѧھ »َ
ُأحѧل الله« :نص جزئي دل علѧى وجѧوب الزكѧاة مѧن وكقولѧھ تعѧالى َّ َّ َ َ البیѧع وحѧرم الربѧاَ َ َ َِّ ََّ َ ْ ْ« 

ة علѧى عمتھѧا المѧرألا تѧنكح «: وكقولѧھ . .ن البیع حѧلال وأن الربѧا محѧرمفإنھ یفید أ
، فإنѧѧھ یفیѧد حرمѧѧة الجمѧѧع »علѧى بنѧѧت أخیھѧا ولا علѧѧى بنѧѧت أختھѧاولا علѧى خالتھѧѧا ولا 
 ،دة الѧسدسجѧ وكالإجمѧاع علѧى أن میѧراث ال،و خالتھا فѧي الѧزواجبین امرأة وعمتھا أ

ین مѧѧن تѧѧوكقیѧѧاس مѧѧن فѧѧوق الاثنѧѧین مѧѧن الأخѧѧوات لأبѧѧوین أو لأب علѧѧى مѧѧا فѧѧوق الاثن
  . البنات في أن فرضھن المیراث الثلثان

ففي ھذا التعریف نجد التأكید على كلمتي الجزئیة أو الفروعیة، وأن مھمѧة الفقѧھ 
، وبنѧاء علѧى ة وكѧل حالѧة كانѧت تعѧالج علѧى حѧد،»حكѧم جزئѧي معѧین«ھي اسѧتخلاص 

  .خاص بھاالنص ال

دام الفقѧѧھ یѧѧدور علѧѧى الأحكѧѧام  لأنѧѧھ مѧѧا،)١(»العقلیѧѧات«كمѧѧا یلحѧѧظ أثѧѧر اسѧѧتبعاد 
عقل یصول فیھ ویجѧول فھѧذا الشرعیة العملیة من أدلتھا التفصیلیة، فلیس ھناك مجال لل

  .لكلام الذي یقوم بأسره على حجاج عقليالعلم ما ترك 

یѧزة لѧھ رغѧم ي وظلت مم قسماتھ التإحدىفي ھذه المرحلة أخذ الفقھ الإسلامي 
  . ھو فقھ تشریعاأنھ فقھ قضاء أكثر مم نطلق إلى مرحة جدیدة، تلك ھيأنھ ا

 ولكѧن التѧشریع یѧضع ،والقضاء ینظر في الحالات ویتطلب الدلیل مѧن المѧصادر
 فالقѧضاء یѧصدر مѧن الѧسلف إلѧى أعѧلا، ،القاعدة والمبادئ ویقѧیم الأحكѧام علѧى أساسѧھا

  .ى إلى أسفلبینما التشریع ینزل من أعل

                                                
 كالأحكѧام الغیѧر مѧأخوذة مѧن ،تثنوه من الفقѧھ مѧن الأحكѧامانظر التعریف في الصفحة السابقة وما اس ) ١(

 .لخإ.. ن العالم حادثأن العقل كالعلم ب بل م،الشرع
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 أن یظѧѧل الفقѧѧھ علѧѧى ھѧѧذه الѧѧصورة الفѧѧضفاضة، كѧѧان لابѧѧد أن ًولѧѧم یكѧѧن متѧѧصورا
 وھذا ما قѧام بѧھ الѧشافعي فѧي مѧصر، وأصѧحاب ،»أصول الفقھ«ینھج ویؤصل في علم 

 »الرسѧѧالة« ي فѧѧألف الѧѧشافع،»أصѧѧول الفقѧѧھ«أبѧѧي حنیفѧѧة فѧѧي العѧѧراق عنѧѧدما وضѧѧعوا 
بѧن خلѧدون مѧن التѧاریخ، ا مѧن الفقѧھ كمقدمѧة  وھѧي،»الأم« الفقھي الكبیر ھكمقدمة لكتاب

 بطریقة سѧھلة وسѧائغة وبعیѧدة  النبویةسُنةوبین فیھا كیفیة التعامل مع القرآن الكریم وال
  .ي تعقید وبعضھا بأسلوب الحوارعن أ

ًوواضح تماما سѧواء مѧن الأسѧلوب أو مѧن طریقѧة الاسѧتدلال أنѧھ تأصѧیل عربѧي 
  .إسلامي

) یѧاس الإجمѧاع والق– سُنةالكتѧاب والѧ( الأربعѧة وفي حقیقѧة الحѧال فѧإن الأصѧول
خѧѧذ بѧѧصفة عامѧѧة مأخѧѧذ التѧѧسلیم مѧѧن الأمѧѧة، وإن كѧѧان ھنѧѧاك التѧѧي وضѧѧعھا الѧѧشافعي قѧѧد أ

 ونحن نѧرى أن مѧا ذھѧب إلیѧھ الѧشافعي یمثѧل التطѧور ،تحفظات في بعض ما یتصل بھا
المؤصѧلة، » لالعلѧ« المتناثرة المتعددة إلѧى فقѧھ  »فقھ الحالات«الطبیعي لنقل الفقھ من 

والفروع بفكرة إثبات صѧحة التأصѧیل ولكن البعض عادوا مرة أخرى إلى فقھ الحالات 
 وغلب علѧیھم الفѧن الفقھѧي بطریقѧة أبعѧدتھم ، إلیھ زیاداتھم الخاصة أو تحفظاتھمًمضافا

 وغیر محتملة  فافترضوا افتراضات بعیدة ،عن أن یكون الفقھ في خدمة الحیاة والواقع
ثبات البراعة الفقھیة والتمكن فѧي حرفѧة الفقѧھ وصѧناعتھ، وھѧو مѧا غلѧب لا لشيء إلا لإ

  .على الحنفیة

 عѧن  تختلѧفأن أصѧول الحنفیѧة«ھرة في كتابھ أصѧول الفقѧھ ز وولاحظ الشیخ أب
لاسѧتنباط وكانѧت حاكمѧة علیѧھ،  لً في أن أصول الشافعیة كانت منھاجا،أصول الشافعیة

وع بعѧد أن دونѧت، أي أنھѧم اسѧتنبطوا القواعѧد طریقة الحنفیة فھي حاكمة على الفѧرأما 
  .فعوا عنھا، فھي مقاییس مقررة، ولیسن مقاییس حاكمةاالتي تؤید مذھبھم ود

نغلѧѧѧق بѧѧѧاب سѧѧѧباب عدیѧѧدة، ومنھѧѧѧا أنѧѧѧھ بعѧѧѧد أن اوإنمѧѧا اتѧѧѧسع المجѧѧѧال للحنفیѧѧѧة لأ
الاجتھاد، أصبح المجال المفتوح ھو مجال الفروع والوجوه، وھنا صال وجѧال الحنفیѧة 

  .ءوا بالبدائع والفرائد والطرائف والغرائبوجا

وقѧد سѧار «:  قالѧھ الѧشیخ أبѧو زھѧرة فѧي الموضѧوعح نѧذكر مѧایضاومن باب الإ
 : أحѧدھما،الفقھاء بعد تقریر المѧذاھب فѧي دراسѧة أصѧول الفقѧھ فѧي اتجѧاھین مختلفѧین
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اتجاه نظري وھو لا یتѧأثر بفѧروع أي مѧذاھب، فھѧو یقѧرر المقѧاییس مѧن غیѧر تطبیقھѧا 
اتجѧاه متѧأثر بѧالفروع وھѧو یتجѧھ لخѧدمتھا، : وثانیھما.. ً أو نقضاً أي مذھب تأییداعلى

وإثبѧѧات سѧѧلامة الاجتھѧѧاد فیھѧѧا، بمعنѧѧى أن أصѧѧحاب المѧѧذاھب یجتھѧѧدون فѧѧي أن یثبتѧѧوا 
 فیѧذكرون القواعѧد ،سѧلامة الأحكѧام الفقھیѧة التѧي انتھѧى إلیھѧا المتقѧدمون مѧن مѧذھبھم

وبѧذلك یѧضعفون أخبѧار   أن العام دلالتѧھ قطعیѧة،ًمثلاالتي تؤید مذھبھم، فیقرر الحنفیة 
  .الآحاد التي تخالفھا لأنھا ظنیة

ن وجѧѧد فѧѧي كѧѧل والفقھѧѧاء الѧѧذین أكثѧѧروا ابتѧѧداء مѧѧن ھѧѧذا الاتجѧѧاه ھѧѧم الحنفیѧѧة، وإ
ت الطریقة الأولى أصول الѧشافعیة باعتبѧار أن الѧشافعي أول یممذھب من أخذ بھا، وس

ً أیѧѧضانظریѧѧة مجѧѧردة، وتѧѧسمى ھѧѧذه الطریقѧѧة ة ن المنѧѧاھج فѧѧي دراسѧѧتھ دراسѧѧَّمѧѧن بѧѧی
لأن كثیѧѧرین مѧѧن علمѧѧاء الكѧѧلام لھѧѧم بحѧѧوث فѧѧي الأصѧѧول علѧѧى ھѧѧذا ، طریقѧѧة المتكلمѧѧین

  .)١(»المناخ النظري

 ْلتصѧََ لأن أصول الفقھ وضعت المنѧاھج وأ–  عن الفقھ–بھذا تمیز أصول الفقھ 
، ومѧѧا سُنةي الكتѧѧاب والѧѧ أ– الطѧѧرق التѧѧي یمكѧѧن بھѧѧا اسѧѧتنباط الأحكѧѧام مѧѧن الأدلѧѧة الكلیѧѧة

  . وبھذا أصبح  للفقھ الإسلامي منھجھ المقرر– ینبثق عنھما أو یتفرع منھما

ولكن یلحظ أن أصول الفقھ، وإن لم تجعل الفقھ فقھ حالات، كل حالة لھا حكمھѧا 
ѧاب والѧي الكتѧة ھѧول عامѧى أصѧت علѧم سُنةبعینھ، لأنھا أحالѧا لѧسیة، إلا أنھѧصفة رئیѧب 

ѧѧھ أساسѧѧضع للفقѧѧاًاتѧѧشریعیاً نظریѧѧشریع ً تѧѧة بالتѧѧسفة خاصѧѧشریعیة، أو فلѧѧة تѧѧأو نظری 
 من استمرار طبیعة التجزیئیة حتى وإن عولج  ومع انعدام ھذا لم یعد مناص،الإسلامي

 بحیѧث أحكمѧت طریقѧة الوصѧول ًجدادقیقة معالجة أصولیة  ]ُالكتاب والسنة[المعیاران 
  .ھل الفقوصحكم من طریق المنھاج الذي وضعھ أإلى ال

ل عѧѧ ممѧѧا ج،مѧѧن المجѧѧال الفقھѧѧي )٢(وممѧѧا سѧѧاعد علѧѧى ذلѧѧك اسѧѧتبعاد إعمѧѧال العقѧѧل
 نѧصوصیا، لا یرقѧى إلѧى مѧا ھѧو أبعѧد مѧن فھѧم الѧنص باسѧتخدام الوسѧائل ًالمجال مجѧالا

 التѧي یѧدور علیھѧا الحكѧم، فلѧم یعѧد الأمѧر العثѧور »العلѧة«المنطقة واللغویѧة وحتѧى فھѧم 

                                                
 .١٤  ص،أصول الفقھ للشیخ أبو زھرة ) ١(
لھا جاء التحѧریم أو ج في حالة جدیدة عن العلة التي من أًلا ینفي ھذا وجود القیاس لأن لیس إلا بحثا ) ٢(

 .یمة فھو استخدام مقید للعقلالتحلیل في حالة قد
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،  لأن ھذا یخالف معنى ومبني وأطر أصول الفقѧھعلى العلة دون فھم الحكمة في العلة،
لتѧزام بھѧا، ولا أدل الا فѧإذا عثѧر علیھѧا فیجѧب ،فالعملیة الرئیسیة ھي العثور على العلѧة

خѧذ الفقھѧاء بѧالأولى واسѧتبعادھم ة المشھورة بین العلة والحكمѧة، وأعلى ذلك من التفرق
ھ، نقѧول إن الفقھѧاء اعتبѧروا أن إیغال في فنیة الفقѧللثانیة، ومن باب تفھیم القارئ، دون 

ѧѧھ علѧѧشاق یجعلѧѧن مѧѧسفر مѧѧھ الѧѧصطحب بѧѧن یѧѧیس مѧѧسفر، ولѧѧي الѧѧسافر ھѧѧار للمѧѧة الإفط
 فالمѧشقة التѧي تѧصطحب بالѧسفر ھѧي الحكمѧة فѧي الѧسماح الإفطѧار ،یختلف عن الإقامة

العلѧѧة «للمѧѧسافر، ولكѧѧن الفقھѧѧاء لѧѧم یعنѧѧوا بالمѧѧشقة، وإنمѧѧا عنѧѧوا بالѧѧسفر ووجѧѧدوا فیѧѧھ 
 ونتیجة لھѧذا فѧیمكن لمѧن یѧسافر بالطѧائرات المكیفѧة، ، الفقیھةلتي ھي طلب ا»المنضبطة

 أن یفطر، ولكن لا یجوز لمن یقѧف أمѧام ًمثلاویلقي من الخدمة أكثر مما یلقاھا في بیتھ 
 أن یفطѧѧر، إلا مѧѧن بѧѧاب ًعرقѧѧافѧѧرن مѧѧن أفѧѧران الحدیѧѧد والѧѧصلب فѧѧي یѧѧوم حѧѧار یتѧѧصبب 

  .الضرورات التي تبیح المحظورات

وبھѧوا بھѧذه المفارقѧة، التѧي بѧدت بوادرھѧا ممѧن أیѧام الѧصحابة وسѧألوا وعندما ج
ورد علیھم بأنھا رخصة من الله وعلیھم أن یتقبلوا رخصتھ لم یجѧدوا  ، عنھا الرسول

ѧابمن واجѧا یماثلھѧى مѧصة إلѧذه الرخѧد ھѧاب ،ھم مѧن بѧصة مѧدم رخѧالى لا یقѧلأن الله تع 
و ینھѧى عنѧھ ل مѧا أمѧر بѧھ ألنѧاس، وكѧ ولكن من باب الرحمة با،»البقشیش الاعتباطي«

 فقد رأوا أن علیھم كرجال قانون أن یقفوا عند الѧنص، وھѧذا مѧا ..لابد وأن وراءه حكمة
  . فقھ قضاء ولیس فقھ تشریع– بصفھ عامة –قصدناه عندما قلنا أن الفقھ الإسلامي 

* * *  

ومѧѧن «:  ولمѧѧس بعѧѧض الفقھѧѧاء المحѧѧدثین ھѧѧذه الظѧѧاھرة فقѧѧال الѧѧشیخ الخѧѧضري
لغریب علѧى كثѧره مѧا كتѧب  فѧي أصѧول الفقѧھ لѧم یعѧن أحѧد بالكتابѧة فѧي الأصѧول التѧي ا

لیل د لأن ھѧذا الѧ،» لѧدلیل القیѧاسًأساسѧا وھي التѧي تكѧون ،اعتبرھا الشارع في التشریع
 ومنھѧا مѧا ، اعتبѧارهى، وھذه العلل منھا ما نص الشارع علًشرعاروحھ العلل المعتبرة 

ع أن ھذه القواعد ینبغѧي أن یبѧذل الجھѧد فѧي توضѧیحھا ثبت عنھ اعتباره في تشریعھ، م
 للمجتھѧѧدین، والاشѧѧتغال بھѧѧا خیѧѧر مѧѧن قتѧѧل الوقѧѧت فѧѧي ًوتقریرھѧѧا حتѧѧى تكѧѧون نبراسѧѧا

الخلاف والجدل في كثیر من المسائل التي لا یترتب علیھا ولا على الخلاف فیھѧا حكѧم 
  .لفقھ ألصقعلم أصول ا ذلك للفقھاء مع أن ھذه القواعد ب ولعلھم تركوا،شرعي
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 أبѧѧو إسѧحاق إبѧѧراھیم بѧن موسѧѧى الѧѧشاطبي  ھѧووأحѧسن مѧѧن رأیتѧھ كتѧѧب فѧي ذلѧѧك
 سѧھل ، وھѧو كتѧاب عظѧیم الفائѧدة،»الموافقات« كتابھ الذي سماه ي ف٧٨٠المتوفى سنة 

  .ة لا یجد الإنسان حاجة إلى غیرهالعبار

وكما قѧال الѧشیخ الخѧضري، فѧإن الѧشاطبي حѧاول أن یѧسد ھѧذا الѧنقص بѧالتركیز 
  .لمقاصدا فكرة على

 فإنھѧا بعیѧѧدة كѧل البعѧد عѧѧن ًمؤشѧراولكѧن المقاصѧد، وإن أعطѧت الفقѧѧھ الإسѧلامي 
 عѧѧن أن ًفѧѧضلافلѧѧسفة التѧѧشریع، أو التѧѧي تѧѧتمخض عѧѧن نظریѧѧة عامѧѧة فѧѧي ھѧѧذا المجѧѧال، 

الѧѧشاطبي وبقیѧѧة الفقھѧѧاء الإسѧѧلامیین الѧѧذین وصѧѧلوا قبѧѧل الѧѧشاطبي إلѧѧى فكѧѧرة المقاصѧѧد، 
 لأن إھمѧال الفقھѧاء للعقѧل فѧي الفقѧھ جعلھѧم یقѧصرون ،استخلصوھا من الفقѧھ الإسѧلامي

 المقѧѧصد الإسѧѧلامي »المѧѧصلحة«عملھѧѧم فѧѧي إطѧѧار النѧѧصوص، وعنѧѧدما جعѧѧل الطѧѧوفي 
 فѧѧإن اعتراضѧѧھم الرئیѧѧسي جѧѧاء بفكѧѧرة أن المѧѧصلحة ھѧѧي مѧѧا یقѧѧرره الإسѧѧلام، ،الأسѧѧمى

شѧرنا أضف إلى ھذا أن معالجتھم لفكرة المقاصد نفسھا كانѧت ركیكѧة للغایѧة، علѧى مѧا أ
ق من ھذا الكتاب، وھو ما یعود إلѧى عѧدم إعمѧالھم الѧذھن، ولھѧذا فѧإن بإلیھ في مكان سا

ة التѧي  وقѧد تѧذكر الإنѧسان بالمبѧادئ الѧست،رة المقاصد لم تصلح مѧن نقѧص التجزیئیѧةكف
 یولیѧو وظنѧѧوا أنھѧѧا تكفѧي لرسѧѧم سیاسѧѧة حѧركتھم، وھѧѧو ظѧѧن ٢٣وضѧعھا ضѧѧباط حركѧѧة 

في ھذا المبدأ طریقة تطبیقھ یفسح ون أ، دون أن یكفاسد، لأن الاقتصار على وضع مبد
 »النظریѧة«لا فѧي إتطبیѧق المجال للتخѧبط، ولا یمكѧن أن ینطѧوي المبѧدأ علѧى طریقѧة ال

  .المتكاملة

 
 التѧѧي تلѧѧم شѧѧتات كѧѧل »القواعѧѧد«وحѧѧاول الفقھѧѧاء عѧѧلاج التجزیئیѧѧة بإبѧѧداع فكѧѧرة 

 تѧѧب كاًحѧѧدیثاوقѧѧد عنѧѧي بدراسѧѧتھا مجموعѧѧة مѧѧن الجزئیѧѧات أو الفروعیѧѧات وتحكمھѧѧا، 
نظریة التقعید الفقھѧي وأثرھѧا فѧي «مغربي محقق ھو الدكتور محمد الرومي في كتابیھ 

 وھѧذه الأطروحѧة التѧي نѧال بھѧا درجѧة دكتѧوراه الدولѧة ،م١٩٩٤ سنة »اختلاف الفقھاء
شѧراف الإ« مѧن خѧلال كتابѧھ »يقواعد الفقھ الإسلام« وكتابھ ،في الدراسات الإسلامیة

، ٤٢٢لبغѧدادي المѧالكي المتѧوفى سѧنة  للقاضѧي عبѧد الوھѧاب ا»لى مѧسائل الاخѧتلافع
وھو یقسم القواعد إلى قواعد أصولیة وقواعد فقھیѧة وھѧو یعنѧي بѧالأولى تجمیѧع قѧضایا 

 وناقش ما ارتأى من فѧرق بѧین الأولѧى ، ویعني بالثانیة تجمیع شتات الحالات،الأصول
أن القاعѧدة ھѧي « على أسѧاس ، في الثانیة»والأكثریة«طراد في الأولى والثانیة بأنھ الا
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عنѧد الفقھѧاء غیرھѧا عنѧѧد النحѧاة والأصѧولیین، إذ ھѧي عنѧѧد الفقھѧاء حكѧم أكثѧري لا كلѧѧي 
الأمر « ثم مثل القواعد الأصولیین بقاعدة ،»ینطبق على أكثر جزئیاتھ لتعرف أحكامھا

الفاعѧѧل مرفѧѧوع «اعѧѧدة ، ومثѧѧل لقواعѧѧد النحѧѧاة بق»ن أفѧѧاد الوجѧѧوبئإذا تجѧѧرد مѧѧن القѧѧرا
ونѧاقش ذلѧك وعѧرض تحفظاتѧھ وذكѧر تعریفѧھ للقاعѧدة الفقھیѧة  ،»لمفعول بھ منصوبوا

حكم كلي مستند إلѧى دلیѧل شѧرعي، مѧصوغ صѧیاغة تجریدیѧة محكمѧة، منطبѧق « :بأنھا
  .»على جزئیاتھ على سبیل الاطراد أو الأغلبیة

، بѧل بعѧدة جزئیѧات،  أفاد أن القاعدة لا تربط بجزئیѧة واحѧدة»حكم كلي«: فقولنا
  .وھذا معنى الكلیة في حكمھا

فѧѧاد أن القاعѧѧدة الفقھیѧѧة ھѧѧي حكѧѧم شѧѧرعي  أمѧѧستند إلѧѧى دلیѧѧل شѧѧرعي«: وقولنѧѧا
 فكمѧѧا أنѧѧھ یѧѧستنبط مѧѧن قولѧѧھ تعѧѧالى ،یѧѧستنبطھ الفقیѧѧھ مѧѧن الأدلѧѧة الѧѧشرعیة المعروفѧѧة

َوحѧرم الربѧا« َِّ ََّ وَلا «: لى ھѧو حرمѧة الربѧا، فكѧѧذلك یѧستنبط مѧن قولѧھ تعѧѧاًشѧѧرعیاً حكمѧا »َ
َتѧѧزر وازرة وزر أخѧѧرى َ َْ ُ ْ ِ ِ ٌِ َ ُ  إلا أن الحكѧѧم ، ھѧѧو أن الحѧѧرام لا یتعلѧѧق بѧѧذمتینًشѧѧرعیاً حكمѧѧا »َ

 وفѧѧي الآیѧѧة الثانیѧѧة یتعلѧѧق ..فھѧѧو حكѧѧم جزئѧѧي: فѧѧي الآیѧѧة الأولѧѧى یتعلѧѧق بجزئیѧѧة واحѧѧدة
وھكѧѧذا فالقاعѧѧدة الفقھیѧѧة لا بѧѧد لھѧѧا مѧѧن سѧѧند . .فھѧѧو حكѧѧم كلѧѧي: بجملѧѧة مѧѧن الجزئیѧѧات

 وعلى ھذا فالتعقیѧد ضѧرب مѧن الاسѧتنباط، إلا ..ى منھ حجیتھا وشرعیتھاشرعي تستق
  .إنھ استنباط للكلیات لا للجزئیات

خѧѧѧرج القواعѧѧد المرتبطѧѧѧة بأعیѧѧѧان  قیѧѧد أ»مѧѧѧصوغ صѧѧیاغة تجریدیѧѧѧة«: وقولنѧѧا
  .الجزئیات فھذه لا تخضع للتقعید بمعناه العلمي

عناصѧѧѧر  فیѧѧѧھ تحدیѧѧѧد لعنѧѧѧصر مھѧѧѧم مѧѧѧن »مѧѧѧصوغ صѧѧѧیاغة جزئیاتѧѧѧھ«: وقولنѧѧѧا
 لجزئیѧѧات كѧѧان ً فѧѧإذا لѧѧم یكѧѧن حكمھѧѧا مѧѧستوعبا،القاعѧѧدة، وھѧѧو الاسѧѧتیعاب والاشѧѧتمال

  ً.كلیا لا ًجزئیا

 أفاد أن القاعدة قد تبقѧى علѧى أصѧلھا »على سبیل الاطراد أو الأغلبیة«: وقولنا
، ًغالبѧاوقѧد یѧشذ عنھѧا بعѧض فروعھѧا فیكѧون انطباقھѧا علѧى الجزئیѧات . .وھو الاطراد

مѧا قѧرب «:  بقاعѧدةًمѧن حقیقتھѧا العلمیѧة، لأن الأغلبیѧة كѧالاطراد عمѧلاوھذا لا یѧنقص 
  .)١(»الغالب كالمحقق«:  وقاعدة»من الشيء یعطي حكمھ

                                                
 مطبعѧة النجѧѧاح ، للѧѧدكتور محمѧد الروكѧي،ثرھѧѧا فѧي اخѧتلاف الفقھѧاءأنظѧر نظریѧة التقعیѧد الفقھѧي وا ) ١(

 .٤٨-٤٢  ص، الرباط،الجدیدة
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 أن القواعѧد الأصѧولیة ھѧي قواعѧد لغویѧة وضѧعت علѧى أسѧس علمیѧة ىبینما رأ
لتقعیѧѧد تفѧѧسیر النѧѧصوص وضѧѧبط الاسѧѧتنباط والاجتھѧѧاد، وھѧѧذا ھѧѧو الغالѧѧب فیھѧѧا، لأن 

ن علم أصول الفقھ إنمѧا ھѧي تحدیѧد طѧرق الاسѧتنباط الأحكѧام الѧشرعیة ودلالѧة الغایة م
 لكن لما كѧان أسѧاس الاسѧتنباط ھѧو الأدلѧة الѧشرعیة وثمرتѧھ ھѧي ،ألفاظ الشارع علیھا

 فѧѧي الأدلѧѧة الѧѧشرعیة ًأیѧѧضا الفقѧѧھ أن یبحѧѧث أصѧѧولالأحكѧѧام الѧѧشرعیة، كѧѧان لابѧѧد لعلѧѧم 
ع قواعѧد أصѧولیة فѧي الأدلѧة والأحكѧام،  ومن ثم كѧان لابѧد مѧن وضѧ،والأحكام الشرعیة

یعنѧي أصѧول ( :ویؤكد ھѧذا مѧا قѧرره القرافѧي عѧن وظیفѧة القواعѧد الأصѧولیة حѧین قѧال
في غالب أمره لیس فیھ إلا قواعد الأحكام الناشئة عѧن الألفѧاظ العربیѧة خاصѧة، ) الفقھ

الأمѧѧر للوجѧѧوب، والنھѧѧي : ومѧѧا یعѧѧرض لتلѧѧك الألفѧѧاظ مѧѧن النѧѧسخ والتѧѧرجیح، ونحѧѧو
لا كѧѧون ، ومѧѧا خѧѧرج عѧѧن ھѧѧذا الѧѧنمط إتحѧѧریم، والѧѧصیغة الخاصѧѧة للعمѧѧوم ونحѧѧو ذلѧѧكلل

  .)١( وصفات المجتھدین،القیاس حجة، وخبر الواحد

تلѧѧك ھѧѧي القواعѧѧد الأصѧѧولیة، أمѧѧا القواعѧѧد الفقھیѧѧة فھѧѧي أحكѧѧام كلیѧѧة یѧѧستنبطھا 
  . بالقواعد الأصولیة نفسھاًالفقیھ مستعینا

  :ولتوضیح ذك نسوق الأمثلة الآتیة

 ھѧѧذه قاعѧѧدة أصѧѧولیة :»العѧѧام یبقѧѧى علѧѧى عمومѧѧھ إلѧѧى أن یѧѧرد دلیѧѧل بتخصیѧѧصھ «– ١
یستطیع الفقیھ بواسطتھا أن یفقھ كل نص شѧرعي ورد بѧصیغة العمѧوم مѧن غیѧر 

حكѧم الѧشرعي الѧذي یتѧضمنھ ذلѧك الѧنص،  یمكنѧھ مѧن اسѧتنباط الًتخصیص، فقھѧا
رعیة كمѧѧا أنѧѧھ بواسѧѧطة ھѧѧذه القاعѧѧدة یѧѧستطیع أن یѧѧستنبط مѧѧن النѧѧصوص الѧѧش

َیѧا « : كلیة یندرج فیھѧا كثیѧر مѧن الجزئیѧات، كѧأن یѧستنبط مѧن قولѧھ تعѧالىًأحكاما
مѧالكم ْأیھا الذین آمنѧوا أطیعѧوا الله وأطیعѧوا الرسѧول ولا تبطلѧوا أعْ َ َ َُ َ َ َ ََ َ َ َُ َّ َِّ ِ ِ ِْ ُ ُ َّ ُ ُ ُُّ َ  التلѧبس  أن،»َ

ن ن الآیѧѧة عامѧѧة فѧѧي النھѧѧي عѧѧن إبطѧѧال إعمѧѧال المكلفѧѧیبالعبѧѧادة یوجѧѧب إتمامھѧѧا لأ
 فكѧان البѧدء فѧي  شѧيء منھѧا والتلبѧیس بѧھ یوجѧب ،والعبادات من أفضل الأعمѧال

إتمامھا لعموم الآیة، فھذه حكم كلي ینطبق على فروع مثیرة فѧي دائѧرة العبѧادات 
  .كالصلاة والصیام والحج والعمرة وغیر ذلك

                                                
 .٥٧  ص،المرجع السابق ) ١(
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ھѧѧذه قاعѧѧدة أصѧѧولیة یتوصѧѧل بھѧѧا : »الأمѧѧر بالѧѧشيء یقتѧѧضي النھѧѧي عѧѧن ضѧѧده «– ٢
إلѧѧى تفѧѧسیر النѧѧصوص الѧѧشرعیة التѧѧي وردت بѧѧصیغ الأمѧѧر، ویѧѧتمكن مѧѧن الفقیѧѧھ 

 منھѧѧا، كѧѧأن یѧѧستنبط مѧѧن قولѧѧھ – الجزئیѧѧة–فقھھѧѧا واسѧѧتنباط الأحكѧѧام الѧѧشرعیة 
مѧالكم«: تعالى ْیѧا أیھѧا الѧذین آمنѧوا أطیعѧوا الله وأطیعѧوا الرسѧول ولا تبطلѧوا أعْ َ َ َُ َ َ َ ََ َ َ َُ َّ َِّ ِ ِ ِْ ُ ُ َّ ُ ُ ُُّ َ َ َ «

ًانفѧروا خفافѧا وثقѧالا«:  ورسولھ، ومن قولھ تعالىأنھ نھى عن معصیة الله ًَ ِ ِ َِ َ  أنѧھ »ُ
ُوأقیمѧوا « : عن التقاعس والتباطؤ عن الجھاد في سѧبیلھ، ومѧن قولѧھ تعѧالىىنھ ِ َ َ

َالصلاة وآتوا الزكاة ََ َُّ َ  وھكѧذا فѧي سѧائر الزكѧاة، عن ترك الѧصلاة، ومنѧع ىنھ نھ أ»َّ
 أن یѧѧѧستنبط مѧѧѧن ًیѧѧѧضاأكمѧѧѧا انѧѧѧھ بواسѧѧѧطة ھѧѧѧذه القاعѧѧѧدة النѧѧѧصوص الأخѧѧѧرى، 

 كلیѧѧة تنѧѧدرج تحѧѧت كѧѧل واحѧѧد منھѧѧا جزئیѧѧات وفѧѧروع ًالنѧѧصوص الѧѧشرعیة أحكامѧѧا
ِفاسѧѧتبقوا الخیѧѧرات«: مثیѧѧرة، كѧѧأن یѧѧستنبط مѧѧن قولѧѧھ تعѧѧالى َ ْ َْ ْ ُ ِ َ ثѧѧار فѧѧي  لا إی أنѧѧھ»َ

 فھذا حكم كلي تندرج تحتھ فروع كثیѧرة فѧي العبѧادات وأنѧواع الطاعѧات ،القربات
 كѧѧأن یѧѧؤثره ، یقتѧѧضي النھѧѧي عѧѧن التقѧѧاعس عنھѧѧالأن الأمѧѧر باسѧѧتباق الخیѧѧرات

  .صف الأول وبتقبیل الحجر الأسودبوضوئھ الذي لا یملك غیره، وكأن یؤثره بال

ھذه قاعدة أصولیة تѧرتبط بѧسد : ً»شرعاعتبر مقصود النظر في مآلات الأفعال م «– ٣
ѧѧى مѧاء علѧوازل بنѧن النѧر مѧي كثیѧي فѧھ فیفتѧا الفقیѧستند إلیھѧا، یѧة وفتحھѧا الذریع

والتفرقѧѧة مѧѧا بѧѧین القاعѧѧدة حة الѧѧشرع مѧѧن سѧѧد الذریعѧѧة أو فتحھѧѧا، تقتѧѧضیھ مѧѧصل
الأصولیة، والقاعدة الفقھیة إنمѧا جѧاءت بحكѧم المعنѧى الاصѧطلاحي الѧضیق، أمѧا 
إذا تجاوزنا ذلك إلى المعنى الاصѧطلاحي الواسѧع الأعѧم، فإنѧھ لا مѧانع حینئѧذ مѧن 

م العلمѧѧاء إنمѧѧا توصѧѧلوا إلѧѧى أن تعتبѧѧر القواعѧѧد الأصѧѧولیة قواعѧѧد فقھیѧѧة، مѧѧا دا
  : فإذا نظرنا إلى ھذه القواعد..تقعیدھا عن طریق الفقھ

  .الأمر یفید الوجوب –

  .النھي یفید التحریم –

 .الأمر بالشيء یقتضي النھي عند ضده –

 .الأمر بالشيء على جھة الندب یقتضي النھي على جھة الكراھة –

 .الأمر بعد النھي یفید الإباحة –

 ً.ن الشيء یقتضي فساده شرعاالنھي ع –
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ونظائرھا في أصول الفقѧھ، وجѧدناھا كلھѧا قواعѧد قѧد توصѧل إلھیѧا الفقھѧاء عѧن 
. طریق فقھھم للنصوص واستقراء صیغھا وتتبع أوجھ دلالتھا على المعѧاني والأحكѧام

فھѧѧي قواعѧѧد أنѧѧشأھا فقѧѧھ الفقھѧѧاء وعلѧѧم العلمѧѧاء، فكانѧѧت بھѧѧذا الاعتبѧѧار قواعѧѧد فقھیѧѧة 
  .)١ ( وموضوعة بالفقھلكونھا قاعدة

 التجزیئیѧةولا جدال في أن التوصل إلى القواعѧد كѧان خطѧوة نحѧو الѧتخلص مѧن 
 وقد توصلت إحدى قواعد ابن رجѧب الحنبلѧي إلѧى مѧا توصѧل إلیھѧا ،والسیر نحو الكلیة

 مѧن ً فلѧم یعتبѧر حانثѧا،»إنك لا تنزل النھѧر نفѧسھ مѧرتین« :الفیلسوف الیوناني الذي قال
 فѧѧلا ًشیئا فѧًشѧѧیئا لأن جریѧѧان المѧاء یتبѧѧدل ویѧستخلف ، فѧي مѧѧاء النھѧرحلѧف أنѧѧھ لѧن یقѧѧف

  .)٢(یتصور الوقوف فیھ

 وأن ، القرافѧي مѧن قلائѧد المѧدحالإمѧامولعل ھذه القواعد تستأھل ما صѧاغھ فیھѧا 
وھѧѧذه القواعѧѧد « : وأنѧѧھ بھѧѧا ھѧѧو كѧѧل شѧѧيء، فیقѧѧول،الفقیѧѧھ والمفتѧѧي ھѧѧو بѧѧدونھا لا شѧѧيء

 وبقدر الإحاطة بھا بعظم قѧدر الفقیѧھ ویѧشرف، ویظھѧر مھمة في الفقھ، عظیمة النفع،
 وتفاضѧل ،رونق الفقھ ویعرف، وتتضح مناھج الفتاوى وتكشف، فیھѧا تنѧافس العلمѧاء

 ومѧن جعѧѧل ،الفѧضلاء، وبѧرز القѧѧارح علѧى الجѧذع، وحѧѧاز قѧصب الѧѧسبق مѧن فیھѧا بѧѧرع
وع یخѧѧرج الفѧѧروع بالمناسѧѧѧبات الجزئیѧѧة، دون القواعѧѧѧد الكلیѧѧة، تناقѧѧѧضت علیѧѧھ الفѧѧѧر

واختلفѧت وتزلزلѧѧت خѧѧواطره فیھѧا واضѧѧطربت، وضѧѧاقت نفѧسھ لѧѧذلك وقنطѧѧت، واحتѧѧاج 
إلى حفظ الجزئیѧات التѧي لا تتنѧاھى، وانتھѧى العمѧر ولѧم تقѧض نفѧسھ مѧن طلѧب مناھѧا، 
ومن ضبط الفقѧھ بقواعѧده، اسѧتغنى عѧن حفѧظ أكثѧر الجزئیѧات، لانѧدراجھا فѧي الكلیѧات 

د وتقѧارب، وحѧصل اب الѧشاسع البعیѧ وأجѧ،واتحد عنده ما تناقض عنѧد غیѧره وتناسѧب
و  فیѧѧھ مѧѧن البیѧѧان، فبѧѧین المقѧѧامین شѧѧأقѧѧرب الأزمѧѧان، وانѧѧشرح لمѧѧا أشѧѧرقطلبتѧѧھ فѧѧي أ

  .»بعید، وبین المنزلتین تفاوت شدید

ومثل ھذه المزیة یؤكد علیھا ابن رجѧب الحنبلѧي حینمѧا یѧصف القواعѧد الفقھیѧة 
ھ علѧѧى مѧѧا كѧѧان عنѧѧد قѧѧد تѧѧضبط للفقیѧѧھ أصѧѧول المѧѧذھب، وتطلعѧѧھ مѧѧن مآخѧѧذ الفقѧѧ«بأنھѧا 

تغیب، وتنظم لھ منثور المسائل في سلك واحѧد، وتقیѧد لѧھ الѧشوارد، وتقѧرب علیѧھ كѧل 
  .»متباعد

                                                
 .٥٩  ص،المرجع السابق ) ١(
 .٤٠ ص، بیروت، دار المعرفة،القواعد في الفقھ الإسلامي لابن رجب ) ٢(



ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ 

  
١٦٣  

 كتѧѧب فѧѧي موضѧѧوع القواعѧѧد الفقھیѧѧة إلا ویѧѧذكر ھѧѧذه المزیѧѧة، ًلا تكѧѧاد تجѧѧد فقیھѧѧا
أعلѧم أن فѧن «: ًأیѧضاوشید بھا، ویمتدح بھا القواعد الفقھیة، یقول السیوطي في ذلѧك 

ه والنظѧائر فѧن عظѧیم بѧھ یطلѧع علѧى حقѧائق الفقѧھ ومداركѧھ ومأخѧذه وأسѧѧراره، الأشѧبا
ویتمیѧѧѧز فѧѧѧي فھمѧѧѧھ واستحѧѧѧضاره، ویقتѧѧѧدر علѧѧѧى الإلحѧѧѧاق والتخѧѧѧرج، ومعرفѧѧѧة أحكѧѧѧام 

والحѧѧѧوادث والوقѧѧѧائع التѧѧѧي لا تنقѧѧѧضي علѧѧѧى ممѧѧѧر  المѧѧѧسائل التѧѧѧي لیѧѧѧست بمѧѧѧسطورة،
  .»الزمان

 ولا ،بѧسوف ولعѧل ولѧو أنѧيولعمري إن ھѧذا الفѧن لا یѧدرك بѧالتمني، ولا ینѧال «
ل أھلѧھ وشѧد المئѧزر، خѧاض البحѧار من كشف عن ساعد الجد وشمر، واعتѧزیبلغھ إلا 

 ولازم التѧѧѧرداد إلѧѧѧى الأبѧѧѧواب فѧѧѧي اللیѧѧѧل الѧѧѧداج، یѧѧѧدأب فѧѧѧي التكѧѧѧرار ،وخѧѧѧالط العجѧѧѧاج
  .)١(ً» ومقیلاً، وینصب نفسھ للتألیف والتحریر بیاتاً وأصیلاًوالمطالعة بكرة

انتھѧت ھѧي .. القواعد التي أرید بھا إلجام التجزیئیة ولم شѧملھاولكن المفارقة أن 
 فѧي مѧا وراء النھѧر  أبو طاھر الدباس إمام الحنفیѧةالإمامفإذا كان .. ةجزیئیتنفسھا إلى ت

بѧѧي حنیفѧѧة إلѧѧى سѧѧبع عѧѧشرة قاعѧѧدة، وأن بعѧѧض علمѧѧاء الѧѧشافعیة رد رد جمیѧѧع مѧѧذھب أ
 ،»المѧѧشقة تجلѧѧب التیѧѧسیر« و،»كالیقѧѧین لا یѧѧزال بالѧѧش«المѧذھب إلѧѧى أربѧѧع قواعѧѧد ھѧѧي 

 ،»الأمѧѧور بمقاصѧѧدھا« وزاد غیѧѧره خامѧѧسة ،»العѧѧادة محكمѧѧة« و،»الѧѧضرورة تѧѧزال«و
» قواعد الأحكام في مصالح الأنѧام«لشیخ عز الدین بن عبد السلام بني كتابھ اوإذا كان 

 فѧإن ھѧذا لѧم »جلѧب المѧصالح ودرأ المفاسѧد« علѧى قاعѧدة على أساس أن الفقھ كلѧھ قѧائم
الإشѧѧراف علѧѧى مѧѧسائل «شѧѧأن آخѧѧرین مثѧѧل القاضѧѧي عبѧѧد الوھѧѧاب المѧѧالكي مؤلѧѧف یكѧѧن 

ولا ھѧو شѧأن القرافѧي  ..)٢(لѧخإ.. ئة قاعدة فقھیة كلیѧة مѧصوغة تامѧة إذ ضم ما»الخلاف
تقریѧر « ولا ھو شأن ، خمسمائة وثمانیة وأربعین قاعدة»الفروق«الذي جمع في كتاب 

متوفى سنة (عبد الرحمن بن رجب الحنبلي  للشیخ أبي الفرج »القواعد وتحریر الفوائد
 »الاعتنѧاء فѧي الفѧروق والاسѧتثناء « ولا ھѧو شѧأن،الذي ضم ستین ومائة قاعѧدة) ٧٩٥

لبدر الدین بن سلیمان البكري الذي جمع فیھ ستمائة قاعدة أصѧلیة وذكѧر فѧي كѧل قاعѧدة 
 كتѧѧاب  ولا مثѧѧل،مѧѧا ینѧѧدرج فیھѧѧا مѧѧن الفوائѧѧد الفقھیѧѧة ومѧѧا یѧѧستثني منھѧѧا مѧѧن المѧѧسائل

                                                
 للقاضي عبد الوھاب البغدادي ،قواعد الفقھ الإسلامي من خلال كتاب الإشراف على مسائل الخلاف ) ١(

 . جدة، ومجمع الفقھ، بیروت، دار القلم،١٢٣ ص،يك للدكتور محمد الرو،المالكي
 .١٤٤  ص،المرجع السابق ) ٢(
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١٦٤  

 للإمام أبي عبد الله محمد بن أحمد المقري التلمساني قاضي الجماعة »القواعد الفقھیة«
 الإمѧام وقد جمѧع فیѧھ مѧائتین وألѧف قاعѧدة علѧى مѧذھب ،٧٥٦بمدینة فاس المتوفى سنة 

  .)١(مالك

 مѧن الفѧروع ًكبیѧراً عدداإن لدینا  :»المدخل«وقال الدكتور على جمعة في كتابھ 
ي یѧشتمل علѧى ن قدامة وھѧو شѧرح علѧى مختѧصر الخرقѧ لاب»المغني«ب الفقھیة، فكتا

 ونѧرى اخѧتلاف ، مسألة، على أن كل مسألة لھا فروع ولكل فرع صور مختلفة٢٠٢٧
 لحѧѧسین بѧѧن إبѧѧراھیم ابѧѧن »شѧѧرح المنѧѧار«ین لجمѧѧل الفقѧѧھ فѧѧي ضѧѧوء الأنѧѧوار فѧѧي ِّالعѧѧاد

 وجѧѧھ ٦ ص(فѧѧة حمѧѧزة بѧѧن خلیѧѧل الأولѧѧوي، حیѧѧث یقѧѧول عنѧѧد ترجمتѧѧھ للإمѧѧام أبѧѧي حنی
 صѧѧدر الأئمѧѧة الإمѧѧامقѧѧال : قѧѧال مولانѧѧا درة فѧѧي حاشѧѧیتھ علѧѧى شѧѧرح التفتѧѧازاني) وب/١

بلغѧѧت مѧѧسائل أبѧѧي حنیفѧѧة خمѧѧسمائة ألѧѧف مѧѧسألة مѧѧع مѧѧا أودع فѧѧي كتبѧѧھ مѧѧن المѧѧسائل 
  .الغامضة المبنیة على خفیات النحو وأسرار العربیة ودقائق الحساب

وقیѧل سѧتین   وثمѧانین مѧسألة،آلافأنھ وضع ثѧلاث : وذكر الخطیب الخوارزمي
  .ي الانتصارفألف مسألة ذكره 

وذكر فѧي العنایѧة شѧرح الھدایѧة مѧا وضѧعھ أصѧحابنا مѧن المѧسائل الفقھیѧة ألѧف 
  . انتھى ما أردتھ..ألف ومائة وسبعون ألف ونیف مسألة

إن ھذا العدد الضخم إنما ھو باعتبار الصور والتفاریع علѧى أنѧھ یحتѧاج : وأقول
  .ن التي سادت فیھا عملیة التقعید بآلیات التجرید التي أشرنا إلیھاإلى تلك القرو

سѧѧبع عѧѧشرة قاعѧѧدة فѧѧي روایѧѧة مѧѧن ( أن القواعѧѧد قѧѧد بѧѧدأت بعѧѧدد قلیѧѧل ونلاحѧѧظ
، ثѧم )لѧخإ..  وخمѧس قواعѧد عنѧد القاضѧي حѧسیننسبھا إلى أبي طاھر الدباس الحنفي،

تربѧو علѧى الخمѧسین إنھѧا ) ھѧـ٧٧١ت(بدأت في الزیادة حتى یقول تاج الѧدین الѧسبكي 
بѧѧل علѧѧى المѧѧائتین، ونجѧѧد قواعѧѧد ابѧѧن المقѧѧري قѧѧد زادت علѧѧى الألѧѧف وخمѧѧسمائة وإذا 

 علѧى ذلѧك، فالѧضوابط والقواعѧѧد ًأیѧѧضاراعینѧا الѧضوابط الخاصѧة بكѧѧل بѧاب فإنھѧا تربѧو 
ѧѧودة فѧѧاب يالموجѧѧن كتѧѧادات مكѧѧع العبѧѧاج« ربѧѧرح المنھѧѧاج شѧѧي المحتѧѧب »مغنѧѧللخطی 

 وكѧذلك نѧرى أنھѧا أكثѧر مѧن مѧائتین عنѧد الزركѧشي فѧي الشربیني تصل إلى عدة مئات،

                                                
 .١٥٢  ص،المرجع السابق ) ١(



ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ 

  
١٦٥  

 ونخѧرج مѧن ھѧذا كلѧھ أن عملیѧة التقعیѧد مѧستمرة وینبغѧي أن ..»المنثور في القواعѧد«
  .)١(تستمر

 تجزیئیة حمل ةدیئیة غلب، ولعل الفقھ وقد ولد ولایتضح من ھذا أن طابع التجر
ѧل المحѧم كѧھ رغѧرر منѧستطع التحѧضاء ،اولاتھذا الطابع في أعماقھ، ولم یѧب القѧوغل 

 للاختلاف بین ًفیھ على التشریع والاستنباط فیھ على الاستقراء وأصبحت القواعد سببا
  . للجمع ما بینھمً من أن تكون مصدراًبدلاالفقھاء 

 فѧѧذھب الѧѧѧشیخ ،تحѧѧѧل القواعѧѧد محѧѧل النظریѧѧѧات وقѧѧد تѧѧصور بعѧѧѧض الفقھѧѧاء أن
ھیة كلیة في نѧصوص مѧوجزة أصول فق« :مصطفى الزرقاء إلى أن القواعد الفقھیة ھي

 ثѧم ، تشریعیة عامة في الحوادث التي تѧدخل تحѧت موضѧوعھاًدستوریة تتضمن أحكاما
فھѧѧي تمتѧѧاز بمزیѧѧد الإیجѧѧاز فѧѧي « :یزیѧѧد فѧѧي شѧѧرح ھѧѧذا التعریѧѧف وتوضѧѧیحھ فیقѧѧول

صیاغتھا على عموم معناھا وسعة اسѧتیعابة للفѧرع الجزئیѧة، فتѧصاغ بكلمتѧین أو بѧضع 
  .)٢(» العمومكلمات محكمة من ألفاظ

وسوى الشیخ محمد أبو زھرة ما بینھا وبین النظریة الفقھیة العامة عندما عرف 
مجموعѧѧة الأحكѧѧام المتѧѧشابھة التѧѧي ترجѧѧع إلѧѧى قیѧѧاس واحѧѧد « :القواعѧѧد الفقھیѧѧة بأنھѧѧا

یجمعھѧѧѧا، أو إلѧѧѧى ضѧѧѧابط فقھѧѧѧي یربطھѧѧѧا، كقواعѧѧѧد الملكیѧѧѧة فѧѧѧي الѧѧѧشریعة، وكقواعѧѧѧد 
اعد الفسخ بشكل عام، فھي ثمѧرة للأحكѧام الفقھیѧة وكقواعد الخیارات، وكقو الضمان،

الجزئیة المتفرقة، یجتھد فقیھ مستوعب للمسائل، فیربط بین ھѧذه الجزئیѧات المتفرقѧة 
  .»برباط ھو القاعدة التي یحكمھا، أو النظریة التي یجمعھا

فأصѧول الفقѧھ یبنѧي « : علѧى ھѧذه التѧسویةًویقول الشیخ أبو زھرة بعد ذلك مؤكدا
تكونت المجموعات الفقھیة المختلفة أمكن الربط إذا نباط الفروع الفقھیة، حتى علیھ است

بین فروعھا، وجمع أشتاتھا في قواعد عامة جامعة لھذه الأشتات، وتلك ھي النظریѧات 
  .»الفقھیة

وقریب من ذلك صنع الدكتور یوسف القرضاوي حینما تحدث عن معѧالم تجدیѧد 
 المعلمѧة الأولѧى مѧن معѧالم ھѧذا التجدیѧد مѧا سѧماه الفقھ الإسلامي، فجاء في حدیثھ عن

                                                
 . سلسلة تفسیر القرآن، المعھد العالمي للفكر الإسلامي،١٤٤  ص، دكتور على جمعة،المدخل ) ١(
 .١١١-١٠٨  ص، مرجع سابق،قواعد الفقھ الإسلامي ) ٢(
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١٦٦  

ن تصاغ أحكام الفقھ الجزئیѧة، وفروعѧھ المتفرقѧة، تنظیر الفقھ الإسلامي، ویعني بھ أب
فѧѧي صѧѧورة نظریѧѧات كلیѧѧة عامѧѧة،  ومѧѧسائلة المنثѧѧورة فѧѧي أبوابھѧѧا المختلفѧѧة مѧѧن كتبѧѧھ،

ѧشعب جزئیاتھѧا، وتتѧا فروعھѧق منھѧي تنبثѧة التѧددة، تصبح ھي الأصول الجامعѧا المتع
وتطبیقاتھا المتنوعة، وذلك على نحو مѧا ھѧو معѧروف فѧي القѧوانین الأجنبیѧة فѧي مثѧل 

  .)١(النظریات العامة للالتزامات ونظریة الأھلیة، ونظریة البطلان، وغیرھا

إن النظریѧات الفقھیѧة العامѧة  :ورد الدكتور الروكي علѧى ھѧذه التѧصورات وقѧال
 – لقواعѧد الفقھیѧة الكلیѧة التѧي ھѧي بمثابѧة المبѧادئ مѧن اً وأرحѧب أفقѧاًھي أوسع نطاقا

ً عѧѧددا ویؤكѧѧد ذلѧك أننѧѧا قѧѧد نجѧѧد فѧي الواحѧѧدة مѧѧن النظریѧات الفقھیѧѧة العامѧѧة – كمѧا تقѧѧدم
 وھѧѧذا لا –  كمѧѧا سѧѧنري فѧѧي الفѧѧصل القѧѧادم إن شѧѧاء الله–  مѧѧن القواعѧѧد الفقھیѧѧةًكبیѧѧرا

درجتھѧѧا فѧي الفقѧѧھ یѧنقص مѧن قیمѧѧة القواعѧد الفقھیѧѧة، ولا یغѧض مѧن رتبتھѧѧا العلمیѧة و
الإسѧѧلامي لأنھѧѧѧا تعتبѧѧѧر الحѧѧѧدود والѧѧѧضوابط الأساسѧѧیة للنظریѧѧѧات العامѧѧѧة، فھѧѧѧي التѧѧѧي 
تؤطرھѧѧا وتѧѧضبطھا وتجمѧѧع أطرافھѧѧا وذیولھѧѧا، وتحѧѧد مѧѧن سѧѧعتھا، وتبѧѧرز معالمھѧѧا، 

  .)٢( لا حد لھًوتشخص ملامحھا، و بدونھا تصبح ھذه النظریات فضاء واسعا

 أن تكѧѧون قاعѧѧدة واحѧѧدة، أو ًتبعد تمامѧѧاوواقѧѧع الحѧѧال المѧѧستمد مѧѧن القواعѧѧد یѧѧس
 لأن ھѧذا یتنѧافى مѧѧع مفھѧوم النظریѧѧات ،مجموعѧة مѧن القواعѧѧد، أو القواعѧد كلھѧا نظریѧѧة

تلك الدساتیر والمفѧاھیم الكبѧرى التѧي یؤلѧف كѧل منھѧا « :التي عرفھا الشیخ الزرقا بأنھا
الجملة العصبیة في  في الفقھ الإسلامي كانبثاث ً منبثاً موضوعیاً حقوقیاًنظاماعلى حده 

نواحي الجسم الإنساني، وتحكم عناصر ذلك النظѧام فѧي كѧل مѧا یتѧصل بموضѧوعھ مѧن 
  .)٣( »عب الأحكامشُ

* * *  
وھكذا نرى أن المحاولات التي بذلت لتحویل التجزیئیة في الفقھ إلى كلیة ونقلھ، 

فكѧرة أن یكون فقھ قضاء إلى فقھ تشریع، فشلت سواء في ذلѧك وضѧع أصѧول الفقѧھ، أو 
المقاصѧѧد، أو فكѧѧرة القواعѧѧد، وفѧѧي نظرنѧѧا أن ھѧѧذا التحѧѧول لا یمكѧѧن التوصѧѧل إلیѧѧھ عѧѧن 
طریѧѧق الفقѧѧھ التقلیѧѧدي، وإنمѧѧا یوصѧѧل إلیѧѧھ بفقѧѧھ جدیѧѧد لا یقѧѧوم علѧѧى مرتكѧѧزات الفقѧѧھ 

                                                
 .١١١-١١٠  ص،سابقالمرجع  ال) ١(
 .١١٥  ص،سابقالمرجع  ال) ٢(
 .١/٢٣٥ ، للشیخ الزرقا،المدخل ) ٣(
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١٦٧  

نھѧѧا القѧѧرآن نفѧѧسھ، لأن القѧѧرآن فѧѧي  وإنمѧѧا یبѧѧدأ مباشѧѧرة مѧѧن النقطѧѧة التѧѧي بѧѧدأ م،التقلیѧѧدي
 مѧن مѧصادر أصѧول الفقѧھ، أو ًر یختلف عن جعلھ مѧصدراجمالھ ھو التشریع، وھذا أمإ

 لأننا في حالة الفقھ الجدید لا نأخذ الأحكام جاھزة ،حتى الأول من مصادر أصول الفقھ
مجردة، منتزعة آیاتھا من السیاق فیكون الفقھ قضاء، ولكننا نأخѧذ القѧرآن ككѧل وننظѧر 

 بأصѧابع الیѧدین، ونجعѧل كѧل  فیھ، وھي بطبیعتھا محدودة معѧدودة»القیم الرئیسیة«في 
 ثѧم تѧربط بربѧاط واحѧد أو توضѧع ، لمجموعة من الأحكѧام التѧي تتѧصل بھѧاًقیمة مصدرا

داخل إطار واحد، وھو أمر لن یكون فیھ صعوبة لأنھا كلھا منبثقة مѧن القѧرآن الواحѧد، 
 وھѧو مѧا فعلنѧاه عنѧدما جعلنѧا القѧیم الحاكمѧة فѧي ،بحیث لا یكѧون فیھѧا تعѧارض أو تنѧافر

ً أیѧضاویمكѧن أن تؤخѧذ ..  من أصول الشریعة أو قل أصل الѧشریعةًأصلارآن الكریم الق
القѧѧیم الخاصѧѧة بالعقیѧѧدة والإیمѧѧان، والتѧѧي یمكѧѧن أن تѧѧدرج كلھѧѧا فѧѧي قیمѧѧة واحѧѧده ھѧѧي 

 النظریѧѧة العامѧѧة للإسѧѧلام عقیѧѧدة ًجمیعѧѧالف منھѧѧا صѧѧل العقیѧѧدة، ولیتѧѧأ لتكѧѧون أ»التقѧѧوى«
  .وشریعة

، فیمѧا تتѧضمنھ ن المقѧصد منھѧا معالجة القیم تتضمن نشیر إلى أن ومن المھم أن
بحیث تكون ھѧذه القѧیم قѧیم غائبѧة بѧصیرة، ولیѧست نقلیѧة صѧماء، كمѧا ستѧضم المعالجѧة 

والتي منھا تنبثѧق كلیѧات القѧرآن وتفاصѧیلھ ..  الروح التي ستصھر كل الاختلافاتًأیضا
یѧة كمѧا رسѧمھا القѧرآن وتعد واسطة العقد فیھ ألا وھي الصورة الرائعة والملھمة للألوھ

  .م ولیس كما شوھھا علماء الكلامالكری

 
لیس من المألوف لѧدى اللجѧان التѧي تѧشتغل بوضѧع القѧوانین، آو الھیئѧات الأكبѧر 
حجما كأعضاء السلطة التشریعیة التي تنافس القوانین أو تضع الدساتیر، قول لیس من 

ѧѧؤلاء بمباحѧѧي ھѧѧألوف أن یعنѧѧام المѧѧروف وأحكѧѧاظ ودلالات الحѧѧاني الألفѧѧة ومعѧѧث اللغ
فاللغѧѧة لѧѧدي ھѧѧذه الھیئѧات واللجѧѧان ھѧѧي اللغѧѧة الѧشائعة ودلالاتھѧѧا ھѧѧي الѧѧدلالات ... النحѧو

العامة والمعروفة وإن تطلب الأمѧر بѧالطبع دقѧھ فѧي الѧصیاغة، كمѧا تكѧون ھنѧاك لائحѧة 
  .تفسیریة، بید أن اللائحة التفسیریة لا تعني بمباحث اللغة

لكن الأمر یختلف بالنسبة للفقھ الإسلامي فاللغة، ودراساتھا، من نحو وصرف و
 مѧѧن المكونѧѧات الرئیѧѧسیة ًومعѧѧان ودلالات وأسѧѧالیب الخطѧѧاب والحѧѧروف یمثѧѧل مكونѧѧا

  .للفقھ وقسمة لا تخطي في شخصیتھالثلاث 
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١٦٨  

  :وھذا یعود إلى أمرین

ھدفѧѧھ فѧѧي   لكѧѧي یحقѧѧق–  أن القѧѧرآن وھѧѧو أصѧѧل الإسѧѧلام عقیѧѧدة وشѧѧریعة :الأول
،  یستخدم المجѧاز كمѧا كانѧت معالجاتѧھ نفѧسیةً فنیاًاتخذ أسلوبا. .التحویل الإیماني للناس

 ونتیجѧة لھѧذا فإنѧھ ابتعѧد عѧن الѧسرد –  مѧن الموسѧیقىً فریѧداًوكاد نظمѧھ أن یكѧون نمطѧا
 أو ًن لѧم یفھѧم تمامѧا حتى وإ»یؤثر« فقد كان الھدف الأول للقرآن ھو أن ،العادي للكلام

 وھѧو ،دام قد وصل إلѧى غرضѧھ بفѧضل التѧأثیر الموسѧیقى عدیدة ماًالفھم وجوھااحتمل 
عم والأس  یكѧون الإیمѧان ھѧو المحѧور والѧداً إیمانیاًإعادة تشكیل النفس الإنسانیة تشكیلا

  .فیھ

 إذا –ومما اتسم بھ القرآن أنھ وإن نزل بلغة العرب إلا أنѧھ أبѧدع لغѧة خاصѧة بѧھ 
لѧم ..  بѧل وفѧي خلѧق كلمѧات جدیѧدة،لتعبیѧر وفѧي الѧصیاغة فھو یبدع فѧي ا–جاز التعبیر 
  . عند العرب– و حتى معروفة أ–تكن مألوفة 

المفѧسرین لѧھ بقدر مѧا أثقѧل .  القرآن وتمیزه»خصوصیة«وبقدر ما زاد ذلك في 
  .بعبء إضافي كبیر

نتیجة لھذا كلھ أصѧبح مѧن الѧضروري معالجѧة الѧصیاغة القرآنیѧة معالجѧة لغویѧة 
 المعالجات القرآنیة نفسھا، وتفھم في ظل السیاق والاستخدام القرآني خاصة، تنبثق من

  .لھا من ناحیة والدلالات اللغویة من ناحیة أخرى

 تعتمѧѧد علѧѧى لھجѧѧات »سѧѧماعیة« والأمѧѧر الثѧѧاني أن اللغѧѧة العربیѧѧة بѧѧدورھا لغѧѧة
 إحѧدىالقبائل العربیة المتفاوتة، وتحمѧل بعѧض الأسѧماء فیھѧا معѧاني مѧضادة فقѧد تعنѧي 

أمѧا دلالات . . وللجѧاحظ كتѧاب كامѧل عѧن ھѧذا الموضѧوع، ونقیضھًكلمات معنى معیناال
 یتѧسع لمѧا بѧین أربعѧة وعѧشرة معѧان مختلفѧة، واسѧتخدام ًالحروف فإن كل حرف تقریبѧا

  ً. منھا یعطي الجملة معنى مختلفاالواحد

 الموجѧودة قبѧѧل »الألѧѧف لام«صѧѧبح مѧن الѧѧضروري أن یمیѧز الفقھѧѧاء ھѧل أولھѧذا 
 ھѧي »الربѧا« فѧإذا كانѧت فѧي كلمѧة ..و الاسѧتغراق أو العھѧدأ. .دیدة ھي للجѧنسأسماء ع

غیر الصورة بالنسبة لصورة عدیدة من تفقد ت  – أي الربا المعھود عند العرب  – العھد
  .الممارسات التي لا تماثل ربا العرب
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١٦٩  

أي لѧیس فیѧھ نفѧي ( فنعم تكون الإجابة على سؤال مثبت »بلي« ونعم تختلف عن
 كمѧا »بلѧى«و استفھام فتكѧون الإجابѧة علیѧھ  أً أما السؤال الذي یتضمن نفیا،)تفھامآو اس

َألست بربكم قالوا بلى« :الكریمةفي الآیة  ُ ُ ََ َُ َ ْ ِّ ِ ْ   .  ولو قالوا نعم لأصبحوا كافرین،»َ

  :ومثل ھذا كثیر مما سنعرض لھ في الفقرات التالیة

 التѧѧي »اللامѧات«وا عѧѧن ولاحѧظ الأسѧتاذ جѧѧورج طرابیѧشي إن علمѧѧاء الكѧلام قѧال
ِوما خلقت الجن والإنس إلا لیعبدون«جاءت في آیات مثل  ُِ َُ ْ َ َِ َّ ِ ََ ِ ََّ ْ ُ ْولѧذلك خلقھѧم« وقولѧھ ،»َْ ُ َ َ ََ َ ِ ِ َ«، 

َلعلھم یتقѧون«وقولھ  ُ َّ َ َْ ُ َّ  وأمثѧال ذلѧك أن الѧلام ھѧي لام العاقبѧة ولیѧست لام التعلیѧل إذا ،»...َ
  .)١(»و یأمر بشيء لأجل شيءلأجل شيء أً شیئایمتنع عندھم أن یفعل الله تعالى 

اللغѧة العربیѧة : ثѧر اللغѧة العربیѧة فѧي الفقѧھ فقѧالوتحدث الشیخ سعید حوى عѧن أ
ھي صدفة ھذا الدین، فیھا أنزل، وعلى ضѧوئھا تفھѧم نѧصوصھ، وبقѧدر مѧا كانѧت ھѧذه 
اللغة لغة بیان فإن الاحاطھ بھѧا تحتѧاج إلѧى جھѧد وتحتѧاج إلѧى ذوق، وقѧد كѧان العربѧي 

  . بالثانيً عن الأول، غنیاًیاغن

، فھѧѧي غنیѧѧة بالمترادفѧѧات، ولكѧѧل لفظѧѧة فیھѧѧا معناھѧѧا ًجѧѧداإن ھѧѧذه اللغѧѧة دقیقѧѧة 
ѧن مفرداتھѧره ومѧھ غیѧھ فیѧآالدقیق الذي لا ینوب عنѧده بѧشيء وضѧن الѧر عѧا یعبѧن ا م

واحد ولا یحدد المراد إلا السیاق، أو ما یحѧیط بالحادثѧة مѧن واقعѧة، وللحركѧة فѧي ھѧذه 
لة، وللѧصیغة دلالѧة، وللحركѧة فѧي المفѧرد دلالѧة، ولتقѧدیر الحركѧة فѧي الجملѧة اللغة دلا

  .دلالة

وللعرب طرقھم المتعددة في فن الأداء، فقد یعبرون عن المعنى الواحѧد بثلاثѧین 
و بأسѧلوب المجѧاز، والحقیقѧة منھѧا اللغویѧة  فقد یعبرون عنھ بطریق الحقیقة، أًأسلوبا

 نفѧسھ ىوالمجاز أنواع كثیرة، وقد یعبѧرون عѧن المعنѧومنھا الشرعیة ومنھا العرفیة، 
بأسѧѧلوب التѧѧشبیھ بأنواعѧѧھ المتعѧѧددة، وقѧѧد یعبѧѧرون عنѧѧھ بطریѧѧق الاسѧѧتعارة المتعѧѧددة 
الأشكال، وإذا كѧان للكلمѧة فѧي اللغѧة العربیѧة دلالتھѧا المحѧدوة فѧإن للحѧروف فѧي اللغѧة 

حѧروف الجѧر أكثѧر مѧن تفھم من خلال الѧسیاق، فلѧبعض العربیة دلالاتھا المتعددة التي 
عشرة معان، وحѧرف الاسѧتفھام قѧد یفیѧد أكثѧر مѧن عѧشرة معѧان كالاسѧتنكار والتѧوبیخ 

                                                
 .٣٧٠  ص، الأستاذ جورج طرابیشي،نظریة العقل ) ١(
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والتعجѧѧب وغیѧѧر ذلѧѧك، وفѧѧي ھѧѧذه اللغѧѧة یكثѧѧر الحѧѧذف، ویكثѧѧر التقѧѧدیر، ولھѧѧذه اللغѧѧة 
: طبیعتھا الجمالیة وموازینھا الجمالیѧة، ومѧن ثѧم نѧشأت العلѧوم الكثیѧرة فѧي ھѧذه اللغѧة

ѧةالصرف والنحو والبѧھ اللغѧاني وفقѧان والمعѧضخمة . .دیع والبیѧوامیس الѧدت القѧووج
 ولھذا كلھ فإن العلم بھذه اللغѧة یحتѧاج إلѧى جھѧد كبیѧر وذوق ،لجمع مفردات ھذه اللغة

تѧضح ھѧذا وعرفنѧا أن  ولا یغني  الجھد عѧن الѧذوق فѧإذا امرھف، ولا یغني عن الجھد،
ѧي نѧلاق ھѧى الإطѧة علѧة العربیѧي اللغѧدت فѧصوص وجѧأرقى نѧاب والѧسُنةصوص الكت ،

 النبویة قѧد نطѧق سُنةوأن القرآن قد نزل على طرق العرب في الأداء والخطاب، وأن ال
ѧاب والѧاج إدراك الكتѧم یحتѧذوق سُنةبھا أفصح العرب عرفنا كѧة وتѧذه اللغѧم بھѧى علѧإل 

  . لابد منھسُنةلھا، وعرفنا كذلك أن الاختلاف في فھم نصوص الكتاب وال

ً از، وھѧذا یفھѧم نѧصانھ حقیقة، وھѧذا یفھمѧھ علѧى أنѧھ مجѧى أ علًفھذا یفھم نصا
، وھѧذا یفھمѧھ علѧى أنѧھ لا حѧذف فیѧھ، وھѧذا یفھѧم أن المѧراد ً محذوفاًشیئاعلى أن فیھ 

فѧإذا كѧان . .بالحرف كذا، وآخر یفھم أن المراد بѧھ شѧيء آخѧر، وھѧذا كلѧھ شѧيء عѧادي
 فمѧا بالѧك بعѧشرات ىبیت مѧن الѧشعر قѧد یختلѧف أئمѧة اللغѧة فѧي فھمѧھ علѧى أنحѧاء شѧت

ѧѧوالألѧѧاب والѧѧصوص الكتѧѧن نѧѧن سُنةف مѧѧوف مѧѧشرات الألѧѧذه العѧѧصور أن ھѧѧن تѧѧفم ،
النصوص یمكن أن یجتمѧع النѧاس علѧى فھѧم موحѧد لھѧا فھѧو مخطѧئ، فѧإذا أدركنѧا ھѧذا 

 مѧن أسѧباب وجѧود المذھبیѧة ً آخѧر مѧن أسѧباب اخѧتلاف المجتھѧدین، وسѧبباًعرفنا سѧببا
ك لѧѧم سѧلمت الأمѧѧة لكثیѧر مѧѧن الأجیѧال الأولѧѧى بѧѧصفة فѧي الأحكѧѧام الفقھیѧة، وعرفنѧѧا كѧذل

  .)١(الاجتھاد ولن تسلم لأحد في العصور المتأخرة بصفة الاجتھاد

ولاحظ بعض الكتاب أن الأصولیین اھتموا بالمباحث اللغویة أكثر مѧن اللغѧویین 
 وبتѧر یѧد وقطѧع ً وطلاقѧاًزواجѧاأنفسھم، ولا عجب في ھذا فاللغة لا تعني لدى اللغѧویین 

ولیین أن یتعمقوا في فھѧم  لدى الأصولیین، ومن كان لابد للأصك ولكنھا تعنى ذل..نقع
  .ن یحیطوا بكل أقطارھااللغة وأ

 مѧѧا ًوكمѧѧا حѧѧدث فѧѧي كثیѧѧر مѧѧن الحѧѧالات فѧѧإن محѧѧاولات التعمѧѧق والاحاطѧѧة كثیѧѧرا
تѧѧذھب بѧѧصاحبیھا مѧѧذاھب شѧѧتى فتتعѧѧرف علѧѧى الѧѧشاذ والغریѧѧب، وتلѧѧم بالاسѧѧتخدامات 

                                                
 ،رةــѧـالقاھ ،ھــــѧـة وھبـѧـ مكتب،عید حѧوىـѧـیخ سـ الѧش،صولھماأي الفقھین الكبیر والأكبر ولات فجو ) ١(

 .٩٩-٩٧ ص
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 من أن تعین الباحث علѧى التوصѧل إلѧى غایتѧھ، ًبدلایر الحیرة والبلبلة، والعدیدة التي تث
فإنھا تبلبلھ وتسوقھ إلى مسالك أخرى، أو تلقي علیھ بإضافات جدیѧدة لمعالجѧة كѧل ھѧذه 

ن أن یظفر ھذا المعنѧى دو.. لأمثلامتعارضة للتوصل إلى المعنى الاحتمالات العدیدة ال
 المطلѧѧوب بموافقѧѧة باحѧѧث آخѧѧر ینتھѧѧي إلѧѧى معنѧѧى حѧѧد البѧѧاحثین ھѧѧو المعنѧѧىالѧѧذي یѧѧراه أ

  .مختلف

 كمѧا فѧي تѧساؤلھم ھѧل یجѧوز أن ً مفیѧداًشѧیئاوفي بعѧض الحѧالات تثمѧر شنѧشنتھم 
  . فقال جمھور العلماء لا یجوز لأنھ لغو وعبث والعبث منھ محال؟یخاطبنا الله بالمھمل

ھѧو بالѧدلیل ولѧیس .. لم وغیرھایجوز واستدلوا بأوائل السور مثل أوقال آخرون 
 –  وھѧو شѧاھدنا– ولكѧن الѧدلیل الثѧاني. .القوي، إذ لابد من أن یكون لھذه الألفاظ معنѧى

ِوما یعلم تأویلھ إلا الله والراسѧخون فѧي العلѧم «: ما استدلوا بھ من حكم الوقف في الآیة َ َْ ِْ ِ َِ ُ َّ ُُ َّ َّ ِ َُ َِ َْ َ ْ َ
ِیقولѧѧون آمنѧѧا بѧѧھ ِ ََّ َُ ُ ُإلا الله« علѧѧى قولѧѧھ  ووجѧѧھ الاسѧѧتدلال أنѧѧھ یجѧѧب الوقѧѧوف،»َ َّ َّ  ویجعѧѧل »ِ

َالراسѧѧخون«قولѧѧھ  ُ ِ ِ یقولѧѧون آمنѧѧا بѧѧھ«:  مبتѧѧدأ وقولѧѧھ»َّ ِ ََّ َُ ُ  ولا یѧѧصح أن – خبѧѧر للمبتѧѧدأ » َ
َالراسخون «:یعطف قولھ ُ ِ ُإلا الله«: علѧى قولѧھ»َّ َّ َّ ِیقولѧون آمنѧا بѧھ« لأن جملѧة »ِ ِ ََّ َُ ُ  تكѧون »َ

ِآمنѧا بѧھ« لأن الله تعѧالى لا یقѧول ، مѧن المعطѧوف علیѧھًتكون حالا حالیة ولا یصح أن ِ ََّ «
َوالراسѧخون« : من قولھًفتكون حالا ُ ِ َّ  لأن المعطѧوف لا یخѧتص ، وھѧو غیѧر جѧائز لغѧة»َ

  .بالمتعلقات وإنما یشرك فیھا كل من المعطوف علیھ والمعطوف

 ویتعѧین أن تكѧون ھѧذه ًلاكة ھنا ممنوعة إذن لا یصح جعلھا حادامت المشاروما
َوالراسخون«الجملة خبرا  ُ ِ َّ   .)١( یكون مبتدأ»َ

 مѧن تفѧسیر كلمѧة ً من أھم ما عني بعھ الأصولیون بدءا»دلالة الألفاظ«لقد كانت 
 الإمѧام عѧن ً عѧن ھѧذا الاخѧتلاف نقѧلاًلѧذي ینѧشا ا»الكلمѧة« والفرق بینھا وبین »الكلام«

فѧѧردة، قѧѧال أكثѧѧر النحѧویین الكلمѧѧة غیѧѧر الكѧѧلام، فالكلمѧة ھѧѧي اللفظѧѧة الم« :الѧرازي فقѧѧال
د منھمѧا  إنھ لا فرق بینھما، فكل واحѧ:والكلام ھو الجملة المفیدة، وقال أكثر الأصولیین

  .یتناول المفرد والمركب

 كلیѧة  أن اسم الكلام اسم یتناول الكلمة الواحدة سواء أفاد ذلك فائدةمفرأى بعضھ
لѧѧى ھѧѧذا  عىنبنѧѧن إلѧѧى أنѧѧھ لا یتنѧѧاول إلا الجملѧѧة، واخѧѧروأو لѧѧم تكѧѧن كѧѧذلك بینمѧѧا ذھѧѧب آ

                                                
 .٩٠ص ، ٢ ج ، الشیخ محمد أبو النور،أصول الفقھ ) ١(
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ھѧѧل تѧѧم بھѧѧا الطѧѧلاق أم لا وھѧѧو مѧѧا یوجبѧѧھ أثѧѧر القواعѧѧد .. الاخѧѧتلاف فѧѧي صѧѧیغة طѧѧلاق
  .حكام الشرعیةاللغویة على الأ

 بھѧا بѧصورة ً في الألفاظ ودلالتھا، وتعریفѧاًولعل الشافعي ھو أول من قدم تمییزا
د بѧھ  یѧراً ظѧاھراًیخاطب بالشيء منѧھ عامѧا« :سائغة عندما أشار إلى أن اللسان العربي

 یراد بھ العام ویدخلھ الخاص، فیستدل على ھذا بѧبعض مѧا ً ظاھراًالعام الظاھر، وعاما
 یѧѧراد بѧѧھ الخѧѧاص، وتѧѧسمى الѧѧشيء الواحѧѧد بالأسѧѧماء ً زاھѧѧراً وعامѧѧا،خوطѧѧب بѧѧھ فیѧѧھ

  .الكثیرة، وتسمى بالاسم الواحد المعاني الكثیرة

، ً مѧѧشتركاًظѧѧالف، وً خاصѧѧاًلفظѧѧا وً» عامѧѧاًلفظѧѧا«ففѧѧي ھѧѧذا الѧѧنص نجѧѧد أن ھنѧѧاك 
 ،أمѧا یتعلѧق بѧالمعنى فѧسوف نتركѧھ لمناسѧبتھ ، وھѧذا مѧا یتعلѧق بالألفѧاظ،ً مرادفѧاًلفظاو

والواضѧѧح أن الѧѧشافعي قѧѧد عѧѧالج تلѧѧك الموضѧѧوعات عѧѧن طریѧѧق إیѧѧراد أمثلѧѧة مѧѧن اللغѧѧة 
وعلى ھدى منھا، وفي وقت لم تكن العلوم قد وصلت بعѧد إلѧى مرحلѧة التقنѧین، وبحѧث 

  .)١(الجزئیات

صѧѧولیون صѧѧیغ العمѧѧوم، كمѧѧا عرفѧѧوا اللفѧѧظ الخѧѧاص وأنѧѧھ قѧѧد یكѧѧون وحѧѧصر الأ
  . خصوص جنس أو خصوص نوعأوخصوص عین 

ویتصل بالتخѧصیص بѧسبب مѧا، الاسѧتثناء والѧشرط والعѧدل والغایѧة والوصѧف، 
نѧѧھ یѧѧشترط یفѧѧارق الاسѧѧتثناء التخѧѧصیص فѧѧي أ«ومیѧѧزوا بѧѧین الاسѧѧتثناء والتخѧѧصیص 

، إذ یجѧوز أن نقѧول عѧشرة إلا ثلاثѧة، ًجمیعѧاإیصالھ، وأنھ یتطرق إلى الظѧاھر والѧنص 
، فالتخѧصیص بیѧان والاسѧتثناء رفѧع لاسѧتثناء ًأصѧلاوالتخصیص لا یتطرق إلى النص 

 كمѧا ،»قضایا عدیدة عندما یأتي الاسѧتثناء عقѧب جمѧل متعѧددة فھѧل یرجѧع إلیѧھ جمیعھѧا
  .یرى ذلك أصحاب الشافعي، أو إلى الجملة الأخیرة عند أصحاب أبي حنیفة

م أئمة المذاھب فѧي ھѧذه النقطѧة یوضѧح أثѧر التحقیѧق اللغѧوي فѧي التوصѧل وكلا
ذھѧѧب الجمھѧور مѧن الѧѧشافعیة، «: ، ولھѧѧذا ننقلѧھ ھنѧاًإلѧى الحكѧم ویمكѧѧن أن یكѧون مثѧالا

والحنابلѧѧة، إلѧѧى أن الاسѧѧتثناء المѧѧذكور یرجѧѧع إلѧѧى الجمѧѧل كلھѧѧا،ولا یخѧѧتص بѧѧالأخیرة، 
  :وحجتھم في ذلك أمور

                                                
 ، دار المعرفѧѧة الجامعیѧѧة، الѧѧدكتور الѧѧسید عبѧѧد الغفѧѧار،التѧѧصور اللغѧѧوي عنѧѧد علمѧѧاء أصѧѧول الفقѧѧھ ) ١(

 .٨٠  ص،الإسكندریة
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نѧѧسائي طوالѧѧق وعبیѧѧدي :  عѧѧاد إلѧѧى جمیعھѧѧا كقولѧѧھًقѧѧب جمѧѧلاأن الѧѧشرط إذا تع: الأول
 فكذلك الاستثناء فإن الشرط والاسѧتثناء سѧیان فѧي تعلقھѧم، ًأحرار إن كلمت زیدا

ولھذا یسمى التعلیق بشرط مشیئة الله استثناء، فمѧا یثبѧت لأحѧدھما یثبѧت للآخѧر، 
ѧدیم بخѧھ التقѧشرط رتبتѧا أن الѧتثناء،فإن قبل الفرق بینھمѧأخلاف الاسѧا إذا تѧر  قلن

  .الشرط فلا فرق بینھما

ّھل اللغة على أن تكرار الاسѧتثناء عقیѧب كѧل جملѧة عѧي ولكنѧھ، فیمѧا لѧو اتفاق أ: الثاني
ن دخل زیѧد الѧدار فاضѧربھ إلا أن یتѧوب، إ:  إرجاعھ إلى الجمیع كما لو قالأراد

  .ةخیروإن زنا فاضربھ إلا أن یتوب، فلم یبق سوى تعقب الاستثناء للجملة الأ

أن الجمل المعطوف بعضھا على بعѧض بمنزلѧة الجملѧة الواحѧدة، ولھѧذا فإنѧھ لا : الثالث
ق وزنѧاة إلا مѧن اضرب الجماعة التѧي منھѧا قتلѧة وسѧرا: فرق في اللغة بین قولھ

 اشѧتراكھما بضرب من قتѧل وسѧرق وزنѧا إلا مѧن تѧاب، فوجѧا: تاب، وبین قولھ
  .في عود الاستثناء إلى الجمیع

ستثناء صالح لأنھ یعود إلѧى كѧل واحѧدة مѧن الجمѧل، ولѧیس الѧبعض أولѧى أن الا: الرابع
  .من البعض، فوجب العود إلى الجمیع كالعام

  .ولھم أدلة أخرى غیر ذلك

 أن الاستثناء ظاھر في العود إلى الجملة الأخیرة فقѧط، ومѧن ىوذھبت الحنفیة إل
  :حججھم في ذلك

ثناء إلى جمیعھا مشكوك فیѧھ، إن العموم یثبت في كل صورة بیقین، وعود الاست )١(
  .فلا یرفع الیقین بالشك

 مѧѧن ًإن الجملѧة الأخیѧѧرة حائلѧѧة بѧѧین الاسѧѧتثناء والجملѧѧة الأولѧѧى، فكѧѧان ذلѧѧك مانعѧѧا )٢(
  .العود إلیھا كالسكوت

نمѧѧا ھѧѧو لѧѧضرورة عѧѧدم الاسѧѧتقلال، والѧѧضرورة إن عѧود الاسѧѧتثناء إلѧѧى مѧѧا قبلѧѧھ إ )٣(
بالاتفاق، فѧلا ضѧرورة فѧي العѧود تندفع بعوده على واحدة، وقد عاد إلیھ الأخیرة 

  .إلى غیرھا
 ذلѧك إلѧى اجتمѧاع عѧاملین فѧي ىیرجع الاستثناء إلѧى جمیѧع الجمѧل أد: نا لو قلناإ )٤(

  .معمول واحد، والعاملان لا یجوز اجتماعھما على معمول واحد
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١٧٤  

أنѧا لѧو قѧدرنا : أما الدلیل على أنھ لا یجوز اجتماع عاملین في معمول واحد فھو
 ینعدم بѧضده، وھѧو الرفѧع ماحدھما فإنمنصوب واحد فلو قدر انعدام أبین لاجتماع ناص
 فѧѧي حالѧѧة واحѧѧدة ً مرفوعѧѧاً ذلѧѧك إلѧѧى أن یѧѧصیر الѧѧشيء الواحѧѧد منѧѧصوباىوالجѧѧر، وأد
  .وذلك محال

وذھب القاضي عبد الجبѧار وأبѧو الحѧسین البѧصري وجماعѧة مѧن المعتزلѧة إلѧى 
 عѧѧن الأولѧѧى فیخѧѧتص ُاباالتفѧѧصیل بѧѧین مѧѧا یكѧѧون الѧѧشروع فѧѧي الجملѧѧة الثانیѧѧة إضѧѧر

  .بالأخیرة، وما لا یكون كذلك فالاستثناء راجع إلى الكل

وذھѧѧب قѧѧوم إلѧѧى التوقѧѧف، كالقاضѧѧي أبѧѧي بكѧѧر، والغزالѧѧي، ومѧѧن حججھѧѧم أنѧѧھ 
یحسن الاستفھام مѧن المѧتكلم عѧن إرادة عѧود الاسѧتثناء إلѧى مѧا یلیѧھ أو إلѧى الكѧل ولѧو 

  .سن ذلككان حقیقة في أحد ھذه المحامل دون غیره لما ح

راده الجمیѧع، أو قرینѧة تѧدل  إذا لم یكن ھناك قرینة تدل على إوقد اختلف الفقھاء
  .لى أن المراد ھو الجملة الأخیرةع

ُإنمѧا جѧزاء «: ومثل السرخسي لما یعود الاستثناء فیھ إلى الجمیѧع بقولѧھ تعѧالى َ َ َ َّ ِ
َالذین یحاربون الله ورسولھ ویسعون في الأ ِ ْ َِ َ ََ َ َ َْ َ َ َُ ُ ُ َُ َّ ْ یقتلوا أو یѧصلبوا أو تقطѧع َِّ َرض فسادا أن َ ََّ َ َُ َّْ َْ َ َُ ُ َُّ ُ ً َ ِ ْ

ْ الأرض ذلѧѧك لھѧم خѧѧزي فѧي الѧѧدنیا ولھѧم فѧѧي  ْ خѧلاف أو ینفѧѧوا مѧن ِأیѧدیھم وأرجلھѧم مѧѧن ِ ِ ِ ِ ْ ْ ِ ِ ِْ َ ْ ْ َ ُْ ٌ ُ ُ ُ َُ ََ ٍُّ َْ َ ِ ِْ ْ َْ َ َ ََ ُ
ٌالآخرة عذاب عظیم  ِ ِ َِ ٌَ َ ْ تقѧد*َ ْ قبѧل أن ِ إلا الذین تابوا من ِ ِْ َ ََ ِ ْ َ ُ َ َّ َّ لموا أن الله غفѧور ِ ٌروا علѧیھم فѧاعْ ُُ َ ََ َّْ َّ َ ُ َ َِ ْ َ

ٌرحیم ِ   ً. فإن الاستثناء ھنا راجع إلى الجمیع اتفاقا،»َ

عون مѧѧع الله إلھѧѧا آخѧѧر ولا یقتلѧѧون «:  قولѧѧھ تعѧѧالىًأیѧѧضاومثالѧѧھ  ْ َوالѧѧذین لا یѧѧد َ َُ َّ َُّ ْ ََ َ َ ََ ََ ً ِ ِ َِ ُ
َالѧѧنفس التѧѧي حѧѧرم الله إلا بѧѧالحق ولا ی َ َ ََ ِّ ْ ِ ََّ ِ ُ َّ ََّّ ِ ْ ْ یفعѧѧل ذلѧѧك یلѧѧق أثامѧѧا َّ ًزنѧѧون ومѧѧن َ َْ َ َْ َ َ ََ ِ َ ْ ََ ُ ْ لѧѧھ *ْ ُ یѧѧضاعف َُ َ َ
ْ فیھ مھانѧا  ًالعذاب یوم القیامة ویخلد َ َ َ َ َُ ِ ِ ِ ِ ُْ ْ َ َ َْ ُْ ْ تѧاب وآمѧن وعمѧل عمѧلا صѧالحا*َ ً إلا مѧن ًِ َِ ََ َ َ ََ َ ََ َ َ َّ ، فإنѧھ »ِ

  .)١ً(التوبة تقبل من الجمیع اتفاقا ناستثناء من الجمیع، لأ
* * *  

وھѧم یѧرون أن أكثѧر مѧا ..  بѧھ الأصѧولیین صѧیغة الأمѧر والنھѧيى عنومن أھم ما
  .ورد من الأوامر الدینیة یقترن بما یدل على المراد منھ

                                                
 مؤسѧسة ،د الخѧنیع للѧدكتور مѧصطفى سѧ،أثر الاختلاف في القواعѧد الأصѧولیة فѧي اخѧتلاف الفقھѧاء ) ١(

 .٢٣٩  إلى ص٢٣٦  بتصرف من ص،الرسالة
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١٧٥  

فیمѧا  فنجد أن أوامѧر الوجѧوب تقتѧرن بالوعѧد علѧى الفعѧل والوعیѧد علѧى التѧرك،
نѧتم معѧاقبون علѧى تركѧھ، فكѧل ، وأ)فرضѧت علѧیكم كѧذا(، أو)أوجبت علیكم كذا( إذا قیل

  .ك یدل على الوجوبذل

 فھѧѧي مѧѧشتركة وأطلقھѧѧا الأصѧѧولیون علѧѧى أغѧѧراض مختلفѧѧة »أفعѧѧل«أمѧѧا صѧѧیغة 
 »شѧرح جمѧع الجوامѧع«كر المحلي فѧي ذ وًحكام خمسة عشر وجھاعدھا الآمدي في الأ

  :نھا ترد لستة وعشرین معنى، منھاأ

ِأقم الصلاة لدلوك الشمس«:كما في قولھ تعالى: الوجوب ْ َّْ ُِ ِ ُِ َ َّ َ«.  

ْفكاتبوھم«: كما في قولھ تعالى: دبــــالن ُ ُ ِ َ ْ علمتم فیھم خیرَ ً إن ْ َ ْ ْ ِْ ِ ُِ َ   .»اِ

ل منكم«: كما في قولھ تعالى: ادـالإرش ْ ھدوا ذوى عد ْوأشْ َ َُ ْ ِ ٍ َ َ ُ ِ َ«.  

ملوا ما شئْتم إنھ بما تعملون بصیر«: كما في قولھ تعالى: التھدید ِاعْ َِ َ ُ َُ َ ِ َ َْ َ ُ َّ ِ ْ ُ«  

ُذقْ إنك أنت العزیز الكریم«: كما في قولھ تعالى: الإھانة ِِ َِ ْ ُْ َ َ ْ َ َُ َّ«  

َّرب اغفر لي ولوالدي«: كما في قولھ تعالى: الدعاء َِّ ِ ِ ِ َِ َ ْ ْ َ«)١(.  

 ھѧو ً إن علمتم فѧیھم خیѧرا»وكاتبوھم«وكما ھو واضح فقد اعتبروا أن الأمر في 
 تحریر رقبة ھو من أعظѧم للندب في حین أن ھذا یجافي آیات الشریعة ومقاصدھا، فإن

 فكѧان یفتѧرض أن – سѧُنة قرآنѧا و– لى الله التي أمѧر بھѧا وحѧث علیھѧا الإسѧلاملقربات إا
  . لمقاصد الشریعة والقیم الإسلامیة العلیاً إعمالاًیكون الأمر ھنا وجوبا

والѧѧذي أخرجѧѧھ عѧѧن  «:ولكѧѧن جمھѧѧور الفقھѧѧاء إلѧѧى أن الأمѧѧر ھنѧѧا للنѧѧدب وقѧѧالوا
 ولأنѧھ لا فѧرق بѧین ،»یبة مѧن نفѧسھلا یحل مال امرئ مسلم إلا بط«: الوجوب قولھ 

أن یطلѧѧب الكتابѧѧة، وأن یطلѧѧب بیعѧѧھ ممѧѧن یعتقѧѧھ مѧѧن الكفѧѧارة، فكمѧѧا لا یجѧѧب ھѧѧذا البیѧѧع 
مرجعھѧѧا إلѧѧى رضѧѧا الطѧѧرفین : كѧѧذلك لا تجѧѧب الكتابѧѧة، وھѧѧذه طریقѧѧة المعاوضѧѧات أجمѧѧع

ھا لما یترتѧب علѧى ذلѧك مѧن تعطیѧل الملѧك وتحكѧم  لم یقولوا بوجوبًأیضاو، امواختیارھ
  .مالیك في المالكینالم

                                                
 .٩١-٩٠  ص، مرجع سابق،التصور اللغوي ) ١(
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١٧٦  

وذھب فریق من العلمѧاء إلѧى أن الأمѧر بالمكاتبѧة للإباحѧة، وذلѧك لأنѧھ أمѧر جѧاء 
لѧھ بمѧا لѧھ فѧلا یجѧوز  بعد حظر فیكون للإباحة والحظر مستفاد من أن المكاتبѧة بیѧع مѧا

  .)١(فجاء الأمر إباحة بعد حظر

َوالѧѧذین ی«وذھѧѧب الѧѧشافعیة والحنابلѧѧة إلѧѧى أن الآیѧѧة بتمامھѧѧا  َ ِ َّ َّبتغѧѧون الكتѧѧاب ممѧѧا َ َِ َِ َْ َ ُ ْ
ْملكت أیمانكم فكѧاتبوھم إن علمѧتم فѧیھم خیѧرا وآتѧوھم مѧن مѧال الله الѧذي آتѧاكم ْ ْ ْ ْ ْ ُْ ُ ُ ُ ُ ََ ُ َ ُ َ َِ ِ ِ ِ ِ َِّ َّ َِ َ َِ ِ َ َْ ْ ًَ ْ َْ ُ  توجѧب »ْ

 من المال إعانة لھ على العتق، وبنѧي الحنفیѧة والمالكیѧة ًشیئاعلى السید أن یمنح مكاتبة 
لأنѧھ عقѧد معاوضѧة فѧلا « اعتبѧارھم الأمѧر للنѧدب لا الوجѧوب على ھذه النقطѧة الأخیѧرة

یجب فیھ الإیتѧاء، كѧسائر عقѧود المعاوضѧات، ولأن ھنѧاك قرینѧة تѧدل علѧى صѧرفھ عѧن 
  .)٢(»الوجوب ھو أن الأصل وھو المكاتبة لیس بواجب، فلا یجب الفرع وھو الحط

حكѧام ثѧر المنطѧق الѧصوري علѧى ملكѧھ إصѧدار الأوھذه كلھا تعلات توضح لنѧا أ
عنѧد ھѧѧؤلاء الفقھѧاء، وكیѧѧف أنѧھ شѧѧل فكѧرة مقاصѧѧد الѧشریعة وروحھѧѧا، بѧل شѧѧل المعنѧѧى 

 ولا یفھم في اللغة من ، فالندب معناه إن شئت فأفعل وإن شئت فلا تفعل،الحقیقي للكلمة
  . لا تفعل إن شئت، إلا ببرھان یوجب ذلك»افعل«لفظة 

ساء فѧѧي ئذان النѧѧسѧѧحق إلѧѧى أن الأمѧѧر فѧѧي اسѧѧتوذھѧѧب مالѧѧك والѧѧشافعي وأحمѧѧد وإ
ѧرف الزواج أمر ندب وإرشاد وأنѧذي صѧتئذان، والѧر اسѧا بغیѧلأب أن یزوجھѧوز لѧھ یج

 في حѧدیث ابѧن عبѧاس، فѧوق فѧي الحكѧم  يالأمر عند ھؤلاء عن الوجوب ھو أن النب
البكر، فیكون أبوھѧا بین الثیب والبكر، فجعل الثیب أحق بنفسھا، فاقتضى نفي ذلك عن 

  .)٣(!أحق منھا بھا

 لا ینفي حق البكѧر فѧي أن تѧستأذن خاصѧة وقѧد جѧاء بعѧد  أن كلام الرسولمع 
فقѧول .. ذنھѧا صѧمانھا ولیھا والبكر تستأذن في نفѧسھا وإ أحق بنفسھا من»الثیب«تعبیر 

حق بنفسھا یقتضي نفي ذلك عѧن البكѧر قیѧاس خѧاطئ، وتعطیѧل أالفقھاء إن جعل الثیب 
  .صریح للنص

 علѧѧى أسѧѧس منطقیѧѧة ىمبѧѧررات، وأنھѧѧا تبنѧѧ تھافѧѧت ھѧѧذه الًومѧѧن الواضѧѧح تمامѧѧا
صوریة وتنطلق من منطلق ذاتي یمثل مѧصلحة المѧلاك والرجѧال فѧي حѧین أن الإسѧلام 

                                                
 .٣٠٤  ص، مرجع سابق،لخإ.. الاختلاف في القواعد الأصولیةأثر  ) ١(
 .٣١٥  ص،المرجع السابق ) ٢(
 .٣١٦  ص،رجع السابقالم ) ٣(
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١٧٧  

 عن أن الحریة ھي قیمة إسلامیة علیا سواء ًفضلاالنساء، ویلحظ دائما مصلحة الرقیق 
  .بالنسبة لتحریر الرقیق أو استئذان النساء

ھود فѧي الطѧلاق، وأن الأشѧھاد منѧدوب لا ومما یدخل في ھѧذا عѧدم إیجѧابھم الѧش
 لا یكتفѧي فѧي إرجاعھѧا بѧوطء، أو ً رجعیѧاً أن المطلقة طلاقاىواجب، وشذ بن حزم فرأ

َفѧإذا بلغѧن «: بلفظ یدل على الرجعة، بل لابد إلى جانب اللفظ مѧن الأشѧھاد لقولѧھ تعѧالى ْ َ َ َ ِ َ
َّأجلھѧѧن فأمѧѧسكوھن بمعѧѧروف أو فѧѧارقوھن ُ َّ ُ َُّ َ َِ َ ِْ َِ َ ٍَ َُ ُْ ُ ْ ل مѧѧنكمَ ْ ѧѧھدوا ذوى عѧѧد ْ بمعѧѧروف وأشْ َ َُ ْ ِ ٍ َ َ ُ ِ َ َِ ٍ ُ  فѧѧإن »ْ

وإلѧى مثѧل ھѧذا ذھѧب الѧشافعي فѧي القѧدیم، وأحمѧد فѧي . ً.راجع ولم یشھد فلیس مراجعا
  .أحدى الروایتین عنھ

:  الروایѧة الثانیѧة عنѧھوذھب الحنفیة والمالكیة والشافعي في الجدید وأحمد فѧي
حكѧم اسѧتدامة النكѧاح الѧسابق، ولأنھѧا لا تفتقѧر شھاد مندوب إلیѧھ، لأنھѧا فѧي إلى أن الإ

یѧشترط فیѧھ الѧولي لا لا  إلى قبول فلم تفتقر إلى شھادة، كسائر حقوق الزوج، ولأن مѧا
  .)١(شھاد، كالبیعیشترط فیھ الإ

وفي كѧل ھѧذه الحѧالات أي الملكیѧة والأشѧھاد علѧى الѧدین والأشѧھاد عنѧد الطѧلاق 
  . المذاھبكان الظاھریة أقرب إلى الصواب من بقیة

 مѧن مواضѧع الاخѧتلاف بѧین الفقھѧاء أورد ًوقد أثارت قضیة الأمر والنھي عدیѧدا
  : أھمھا فقال»نظریة الفقھي«مؤلف 

 . ولا مرةًاالأمر یقتضي التكرار، وقبل یقتضي المرة، وقیل لا یقتضي تكرار)   ١(

 الأمر بالشيء ھل ھو نھي عن ضده؟)   ٢(

 د الوجوب أم غیره؟الأمر بعد الاستذان ھل یفی)   ٣(

 ؟ ھل ھو أمر للمأمور الثاني أم لاالأمر بالأمر بالشيء)   ٤(

 الأمر المعلق على شرط ھل یقتضي التكرار أم لا؟)   ٥(

ھѧل : الأمر بالأداء ھل ھو أمر بالقѧضاء؟ یѧرادف ھѧذه القاعѧدة قاعѧدة أخѧرى ھѧي)   ٦(
 القضاء بالأمر الأول أم بأمر جدید؟

                                                
 .٣١٠  ص،المرجع السابق ) ١(
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 جزاء، أم لا؟ل یقتضي فعلھ الإالأمر بالشيء ھ)   ٧(

 جزاء المأمور بھ أم لا؟مر بالشيء ھل یدل على إالأ)   ٨(

 ؟ هخر، ھل یتعلق الأمر بأولھ أم بآالواجب المؤقت بوقت واسع)   ٩(

، أو یتعلѧق ابتѧѧداء ًجمیعѧѧاالواجѧب الكفѧائي ھѧѧل یتعلѧق الأمѧر فیѧѧھ ابتѧداء بѧالمكلفین ) ١٠(
 ببعض المكلفین؟

 عینھ؟ لا بًمر بواحد من أشیاء ھل یقتضي جمیعھا، أم یقتضي واحداالواجب الأ) ١١(

لا؟ ویرادف ھذه القاعѧدة   ھل ھو داخل في عموم كلامھ أم–  من الخلق–المتكلم ) ١٢(
 قاعدة ھل الأمر داخل في الأمر؟

 النھي ھل یقتضي التحریم؟) ١٣(

 النھي بعد الأمر ھل یقتضي التحریم أو الإباحة؟) ١٤(

 نسخ الوجوب ھل یبقى الجواز؟إذا ) ١٥(

 فعل الزیادة على الوجوب ھل ھي نقل أم واجب؟) ١٦(

 لمخالفة ھل ھو حجة؟امفھوم ) ١٧(

 دلالة العام ھل ھي قطعیة أم ظنیة؟) ١٨(

 ؟ھل للمقتضي عموم أم لا) ١٩(

 . وقیل لا تعمالنكرة في سیاق النفي تعم،) ٢٠(

 أم لا؟ألفاظ الجموع المنكرة ھل تفید العموم ) ٢١(

 المفرد المضاف ھل یفید العموم أم لا؟) ٢٢(

 النكرة في سیاق الشرط ھل تفید العموم أم لا؟) ٢٣(

 ؟ ھل تفید العموم أم لا– إذا كانت للامتنان – النكرة في سیاق الإثبات) ٢٤(

 إذا بطل الخصوص ھل یبطل العموم؟) ٢٥(

 أم بخصوص السبب؟. ھل العبرة بعموم اللفظ) ٢٦(
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  الواحد ھل یخصص عموم القرآن؟خبر) ٢٧(

 الزیادة على النص عل ھي نسخ؟) ٢٨(

)٢٩ (ѧѧى عѧل علѧان دلیѧѧرض البیѧي معѧم فѧѧن الحكѧسكوت عѧلالѧوب وقیѧدل : دم الوجѧѧلا ی
 .على ذلك

: المطلق والمقید إذا وردا في حادثة واحدة فإن المطلق یحمل علѧى المقیѧد، وقیѧل) ٣٠(
 .لا یحكم علیھ

  .)١(لأصولیة الخلافیة الأخرىإلى غیر ذلك من القواعد ا

* * *  

 كلمѧات لھѧا معѧان متعѧددة، وقѧد یѧصل بعѧضھا –  كما أشѧرنا–وفي اللغة العربیة 
إلیھ الاختلاف، مثل كلمة الظن فإنھا تكون بمعنى الشك وتكون بمعنى الیقین مѧن الأول 

َإن نظن إلا ظنا وما نحن بمستیقنین« :قولھ تعالى ِ ِ ُْ ْ َْ ُ َ َِ َ ِ َِ ً ُّ ََّ ُّ َوما « : وقولھ تعالى،)٣٢ :لجاثیةا (»ْ َ
َّلھم بھ من علم إن یتبعون إلا الظن َّ َّ ِ َِ ُ ُِ َِّ َ ْ ٍْ ِ ِ ِْ ْ ْوأنѧا ظننѧا أن لѧن «ومن الثاني قولѧھ ) ٢٤الجاثیة  (»َ َْ ََ ََّ ََّ َ

َنعجز الله في الأرض ولن نعجزه ھربا َ ُ َِ َِ َ َ ِْ ُْ َ ُْ ِ َ َورأى المجرمѧون النѧار « :وقولѧھ) ١٢ :الجن( »َّ ََّ َ ُ ُِ ْ ْ َ َ
َفظنوا أنھم مواقعوھا ُ ُِ َُ ْ َّ َُّ َ   ).٥٣: الكھف (»َ

والمعتѧق بنѧصبھا ) بكسر التاء( فإنھا مشتركة ما بین المعتق »المولى«أما كلمة 
  .وعدد مصنف لسان العرب ستة وجوه لمعنى كلمة مولى

 فѧذھب الѧبعض إلѧى أن ،»قѧصوا الѧشوارب وأعفѧو اللحѧى«واختلفوا في الحدیث 
  .)٢(ذھب آخرون إلى أن معناه قصروا وانقصوا و،ا وأكثروافرومعناه، و

َلامستم النساء«وأثارت كلمة  َ ِّ ُْ ْ  بین الفقھاء حول أن الكلمة لمعنѧى ً معروفاًخلافا »َ
 أو ، الѧصداع– مѧن ًوتثیѧر الحѧروف نوعѧا .. الجمѧاعًومعنѧى أنھѧا مجѧازا.. مجرد اللمس

دة، وقد تصل إلى حѧد الصراع عند الفقھاء لأن لكثیر من الحروف معان متداخلة ومتعد
 ھو حروف المعاني ویقصد بھѧا ً خاصاًسمااالتناقض، وھو أمر معروف بحیث استحق 

                                                
 .٣١٥، ٣١٤ ،٣١٣ ،٣١٢  ص،نظریة التقعید الفقھي ) ١(
 .٢٩١ ص ،سابقالمرجع  ال) ٢(
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یر مستقلة كلفظ الواو في قول القائل جاء محمد وعلѧي، الحروف التي وضعت لمعان غ
  .»معاني الحروف« باسم ً خاصاًأفرد لھا الرماني كتابا

جموع والتعدد كما في الأمثلѧة  فریدة من الًوتعرض استخدامات الحروف صورا
  :التالیة

الѧѧواو تѧѧستخدم لمطلѧѧق الجمѧѧع مѧѧن غیѧѧر معѧѧرض لمقارنѧѧة ولا : حѧѧروف العطѧѧف
 وحجتھم النقل عن أئمة اللغة والاستقرار ، وھو مذھب عامة أھل اللغة والشرع،ترتیب

 وقѧد تѧدخل بѧین جملتѧین فѧلا توجѧب عند الѧشافعي وبعѧض أصѧحابھ للترتیѧب،والتتبع، و
 ً.أیضا وقد تستعار الواو للحال بمعنى الجمع ،المشاركة

َإنمѧѧا جѧѧزاء الѧѧذین « والاستѧѧشھاد المѧѧشھور بھѧѧا ھѧѧو فѧѧي الآیѧѧة – أو مѧѧشتركة–أو  ِ َّ ُ َ َ َ َِّ
ْیحاربون الله ورسولھ ویسعون في الأرض فѧسادا أن یقتلѧوا أو یѧصلبوا أو تقطѧع أیѧدیھم  ِ َ َ َِ ِْ ْ َْ َّ َ َّ َ َ َ ََّ َ َ َ َ َ ََ َ ْ َُ َْ ْ َ ْ َُ ُ ُ ُ ُ ُ ُُ ًَّ ِ ِ

ْوأر َ ِجلھѧم مѧن خѧѧلاف أو ینفѧوا مѧن الأرض ذلѧѧك لھѧم خѧѧزيٌ فѧي الѧدنیا ولھѧѧم فѧي الآخѧѧرة َ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ َِ َْ ْ ٍ ُْ ُ ُ ُ َُ َ ََ ُّ ْ َ ْ ِْ ْ َ َْ َ ْ ُ
ٌ عظیم  ٌعذاب ِ َ ٌ إلا الذین تѧابوا مѧن قبѧل أن تقѧدروا علѧیھم فѧاعلموا أن الله غفѧورٌ رحѧیم*ََ َِ ُ ِ ِ ُِ ََّ َ ََ ِ َِّ َ َ ََّّ َ َْ َ ْ َ ْْ ْ َْ َُ ُْ ِ« 

 ).٣٣-٣٢ :المائدة(

 إذ أو مѧشتركة بѧین معѧاني –لف الفقھѧاء فѧي معنѧى أو الѧواردة فѧي الآیѧة فاخت«
أو حѧѧرف عطѧѧف، وذكѧѧر لѧѧھ «: كثیѧѧرة ذكѧѧر منھѧѧا ابѧѧن ھѧѧشام اثنѧѧي عѧѧشر  معنѧѧى فقѧѧال

 فѧѧذھب –  بیѧѧان ھѧذه المعѧانيي شѧرع فѧم ثѧѧ»تѧأخرون معѧاني انتھѧت إلѧѧى أثنѧي عѧشرالم
 أختھѧا، وخѧذ مѧن مѧالي  أوًتѧزوج ھنѧدا: فریق إلى أن أو ھنѧا  للتخییѧر كѧالتي فѧي قولѧك

  ً. أو دیناراًدرھما

  . للمفسدً لھ أن یختار من ھذه العقوبات ما یراه رادعاالإمامإن : وقال ھؤلاء

وممن ذھب إلѧى ھѧذا الѧرأي الحѧسن البѧصري، وعطѧاء، وأبѧو ثѧور، وسѧعید بѧن 
  .المسیب، ومالك بن أنس، وداود

ُوقѧѧالوا «: عѧѧالىوذھѧѧب فریѧѧق أخѧѧر إلѧѧى أن أو ھنѧѧا للتفѧѧصیل، مثلھѧѧا فѧѧي قولѧѧھ ت َ َ
َكونѧѧѧوا ھѧѧѧودا أو نѧѧѧصارى َ َ ْ َ ً ُُ ، وقالѧѧѧت النѧѧѧصارى كونѧѧѧوا ً أي قالѧѧѧت الیھѧѧѧود كونѧѧѧوا ھѧѧѧودا»ُ
ٌوقѧѧال سѧѧاحر أو مجنѧѧون« :نѧѧصارى، وقولѧѧھ تعѧѧالى ُ ْ َ َْ َِ ٌ َ َ  أي قѧѧال بعѧѧضھم سѧѧاحر، وقѧѧال »َ

  .بعضھم مجنون
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قیم الحد على المفسد بما یتناسѧب مѧع إفѧساده مѧن ی  أنالإمامعلى : وقال ھؤلاء
خذ المال قطعت یѧده ورجلѧھ مѧن خѧلاف، ومѧن أخѧذ ذه العقوبات فمن أخاف السبیل وأھ

 قتѧل فقѧط، ومѧن أخѧاف ًالمال وقتل قطعت یده ورجلھ ثم صلب، ومن قتل ولم یأخذ مѧالا
  . ولم یقتل نفي فقطًالسبیل ولم یأخذ مالا

 أحمѧѧد رضѧѧي الله عѧѧنھم الإمѧѧاموھѧѧذا القѧѧول ھѧѧو قѧѧول أبѧѧي حنیفѧѧة والѧѧشافعي و
ن شѧاء قطѧع یѧده ورجلѧھ إن مѧن أخѧذ المѧال وقتѧل فѧإ: غیر أن أبѧا حنیفѧة قѧال. .نأجمعی

ل ویѧصلب، وروي تѧقطع وقتلھ وصلبھ، وعنѧد الحنابلѧة ی وإن شاء لم یقوقتلھ وصلبھ،
ً منفѧردا، فѧإذا اجتمعѧا ًعن أحمد یقطع ویقتل، لأن كѧل واحѧدة مѧن الجنѧایتین توجѧب حѧدا

  .ًحدھما معا، كما لو سرق وزنىوجب أ

یحѧل دم لا « ، بمѧا جѧاء عѧن النبѧي  إذا لم یقتѧللتقإنھ لا ی: ء قولھمد ھؤلاوأی
 والѧنفس بѧالنفس، والتѧارك لدینѧھ المفѧارق الثیѧب الزانѧي: لم إلا بإحدى ثѧلاثامرئ مس
  .)١(»للجماعة

ِوأیدیكم إلى المرافق«تأتي بمعنى الغایة ویحتمل معنى المعیة، فالآیة : إلى ِ َِ ََ ِْ َ ُْ ْ َ  مع »َ
 الأول لا تѧѧدخل المرافѧѧق فیمѧѧا یجѧѧب غѧѧسلھ مѧѧن الیѧѧد، وعلѧѧى الاحتمѧѧال الثѧѧاني الاحتمѧѧال

  .)٢(تدخل في الغسل

البѧѧاء فѧѧي كѧѧلام العѧѧرب قѧѧد تفیѧѧد معنѧѧى التبعѧѧیض وقѧѧد تكѧѧون زائѧѧدة، فعلѧѧى : البѧѧاء
ْوامѧѧسحوا برءوسѧѧكم «المعنѧѧى الأول یكѧѧون مѧѧن الواجѧѧب بالنѧѧسبة للآیѧѧة ُ ُْ ِ ُ ُِ َ  مѧѧسح بعѧѧض »َ

  . یكون الواجب مسحھ كلھالرأس وعلى المعنى الثاني

  .ً وخبرا على أمر لھ جھات فتأتي بمعنى كیفًتأتي أني سؤالا: أني

ْنѧساؤكم حѧرث لكѧم فѧأتوا حѧرثكم «ولقد اختلف الفقھاء فѧي مѧدلول أنѧي فѧي آیѧة « ْ ُْ َ ُ ُ َ ُْ َْ َ َْ َ ٌ ُ ِ
ْأنى شئتم ُ ْ ِ َّ ِأنѧى یحیѧي « : فذھب فریق إلى أنھا في الآیة بمعنى كیف كقولѧھ تعѧالى،»َ ْ ُ َّ ِھѧذه َ ِ َ

َالله بعد موتھا َِ ْ ََ ْ ُ َیѧا مѧریم أنѧى لѧك ھѧذا« كقولѧھ تعѧالى أني بمعنى من أین، ،»َّ ََ ِ َُّ َ َ َْ  أو تѧستعمل »َ
  :بمعنى متى كقول الشاعر

                                                
 .٩٠-٨٩  ص، مرجع سابق،لخإ ..ثر الاختلاف أ) ١(
 .٢٢٨  ص، مرجع سابق،نظریة التعقید الفقھي ) ٢(
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ًا جزلاــــفأصبحت أني تأتھا تستجر بھا       تجد حطب ً ونارا تأججاً ً  

ْفأتوا حرثكم «: ورد عن ابن عباس عن طریق سعید بن جبیر ُ َ َْ َ ُ ْأنѧى شѧئْتمْ ُ ِ َّ  : قѧال»َ
  .ھا كیف یشاء ما لم یكن بأتیھا في دبرھا أو في الحیضیأتی

  . وقد روي ذلك عن الضحاك»متى«وذھب فریق آخر إلى أنھا بمعنى 

وذھب فریق آخر إلى أنھا بمعنى أین شئتم وحیث شئتم، وروي ھذا القѧول عѧن 
عبѧѧد الملѧѧك بѧѧن سѧѧعید بѧѧن المѧѧسبب، ونѧѧافع وابѧѧن عمѧѧر، ومحمѧѧد بѧѧن كعѧѧب القرظѧѧي، و

  .»كتاب السر« عن مالك في كتاب لھ یسمى ًأیضاالماجشون، وحكى ھذا القول 

 فتقѧضي عنѧدھم جѧواز الإتیѧان فѧѧي ،وھѧي عنѧد ھѧؤلاء للتخییѧر فѧي مكѧان الѧوطء
  .)١(الدبر في غیر موضع الحرث

 قѧال الله ، فیقѧول بلѧى؟»لѧم أحѧسن إلیѧكأ« فیقѧول القائѧل ،ھي جواب التقریر: بلى
ُألست « َْ َبربكم قالوا بلىَ َُ َُ َ ْ ِّ ً ولا یجوز ھنا نعѧم لأنѧھ یѧصیر كفѧرا وذلѧك ،)٧٢ :الأعراف (»ِ

  .»نعم لست بربنا«أنھ یئول إلى معنى 

 طѧالق أن بѧالفتح دخلѧت َ یقول أنѧت،خر للمستأنفأحدھما للماضي والآ ا:إن وأن
ر فѧلا یقѧع الѧدا) بالكسر( طالق إن دخلت ِ ویقول أنت،الدار فیقع الطلاق عند ھذا الكلام

 فإن وقع منھѧا طلقѧت، وإن لѧم یقѧع .. للدخولًتبعا كن ول،الطلاق عند انقضاء ھذا الكلام
  ً.أصلالم تطلق 

أي تعلیѧق ( أن إن فѧي الأصѧل للѧشرط :ومما یتصل إلѧى ذلѧك بѧسبب مѧا قیѧل مѧن
حصول مضمون جملة بحصول مضمون جملة أخѧرى مѧن غیѧر اعتبѧار ظرفیѧة زمنیѧة 

  ).أو مكانیة

  .ن للشرط لاختصاصھ بھ فتدخل في أمر على خطر الوجودوما دامت أ

 أي متѧردد بѧѧین أن ،ًبمعنѧى أن مѧدخولھا وھѧو الѧشرط یكѧѧون معѧدوما علѧى خطѧر
إن لѧم أطلقѧك فأنѧت «یكون وأن لا یكون، وقد تفرع على ھذا أنѧھ لѧو قѧال قائѧل لامرأتѧھ 

اتѧѧھ أو  فѧѧالحكم أنѧѧھ إن لѧѧم یطلقھѧѧا لا یقѧѧع الطѧѧلاق إلا فѧѧي آخѧѧر جѧѧزء مѧѧن حی،»طѧѧالق
                                                

 .٩٢  ص، مرجع سابق،لخإ.. أثر الاختلاف ) ١(
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١٨٣  

حیاتھا، لأنھ علѧق وقѧوع الطѧلاق بعѧدم تطلیقѧھ إیاھѧا، وھѧذا لا یتحقѧق إلا عنѧد المѧوت، 
  .)١()٣٢٩/ جـحالتوضیح وشرحھ التلوی( !!فیقع الطلاق في آخر جزء من الحیاة

وفѧѧѧѧي النھایѧѧѧѧة، فѧѧѧѧѧإن تعѧѧѧѧدد معѧѧѧѧاني الألفѧѧѧѧѧاظ وتفاوتھѧѧѧѧا واسѧѧѧѧتنباط المعѧѧѧѧѧاني 
 والطѧرق التѧي تѧصل إلѧى ،بѧي مجھѧولوالاستخدامات من بین شعر شѧارد أو قѧول أعرا

 مѧن ًكѧل ھѧذا أوجѧد نوعѧا.. التناقض في اسѧتخدام الحѧروف وظѧروف الزمѧان، والمكѧان
البلبلѧة وأفѧسح المجѧال فѧي حѧالات عدیѧدة لإصѧدار أحكѧام تتطѧابق معѧھ ورح العѧѧصر أو 

  .سیاسة الحكام حتى لو حافت روح الشریعة

 واحد لكѧل كلمѧة أو حѧرف یكѧون فإذا ترید تقنین الشریعة، فلابد أن یؤخذ بمعنى
ѧѧى مقاصѧѧاني إلѧѧرب المعѧѧھأقѧѧلام وقیمѧѧلا َّد الإسѧѧر فѧѧل آخѧѧاك حѧѧیس ھنѧѧاقي، ولѧѧرك البѧѧویت 

یحتمل قѧانون أن یعتѧرف للكلمѧة الواحѧدة بمعنیѧین یختلѧف أحѧدھما عѧن الآخѧر لأن ھѧذا 
  .خرلمة الواحدة یتضارب أحدھما مع الآ لكل معنى في الكًحكماسیقتضیھ أن یصدر 

 
ًتأثر الفقھ بمنطق أرسطو أو المنطق الصوري تѧأثرا عمیقѧا وتغلغѧل فѧي عروقѧھ  ً

ًبحیث أصبح قسمة بارزة من قسماتھ ومعلما ممیزا   . من معالمھً

 ونحѧѧن فѧѧي ھѧѧذا ،ولكѧѧي یفھѧѧم القѧѧارئ ذلѧѧك یجѧѧب أن یلѧѧم بخѧѧصائص ھѧѧذا المنطѧѧق
، كما نبعد القارئ عѧن أي تعقیѧد الكتاب نحذر التورط في التعریفات الفنیة أو التفصیلیة

إلا لتѧضاعف حجѧم الكتѧاب، ولھѧذا المجѧال بعѧد لا یѧسمح بѧشرح مѧسھب، و و،أو تعمیق
  .قیق غرضنا دون إثقال على القارئفسنحاول تح

فالمنطق ھو أداة للتوصل إلى الحكم الصحیح وقد أراد بѧھ أرسѧطو أن یѧرد علѧى 
  .و الوھم في الأحكامادعاءات السفسطائیین وإظھار الخلط أو الخداع أ

 فھѧو – ً معینѧا یѧسمع بѧھ، ولا یعѧرف دلالتѧھ ومعنѧاهًشѧیئاوالإنسان إما أن یجھل 
 مѧѧا ھѧѧو المتحѧѧف أو ًمѧѧثلا وذلѧѧك كمѧѧن یجھѧѧل – یتѧѧوق إلѧѧى معرفتѧѧھ، أو إلѧѧى تѧѧصوره

  .المكتبة، أو الجامعة
                                                

 تحقیѧق الѧدكتور الѧسید ، ھѧـ٩٠٦المتوفى سѧنة ، للكراماستي یوسف بن حین ،الوجیز في أصول الفقھ) ١(
 .٨٧ص، ٨٤ دار الھدى بمصر سنة ،– كتاب –عبد اللطیف 
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١٨٤  

 فھو یرمѧي إلѧى تѧصدیقھ عѧن طریѧق برھѧان مقنѧع –ً  خبریاًحكماوإما أن یجھل 
ً أن محمѧѧدا خѧѧاتم الأنبیѧѧاء، أو أن شѧѧوقي أمیѧѧر ًمѧѧثلا وذلѧѧك كمѧѧن یجھѧѧل ،معقѧѧولأو دلیѧѧل 
 والجاحѧѧد لѧѧشيء مѧѧن ذلѧѧك مكѧѧابرة ینѧѧزل منزلѧѧة – أو أن كѧѧل قѧѧاھري عربѧѧي ،الѧѧشعراء

 أن نѧѧسمى –  ویمكѧѧن–  فالطالѧѧب فѧѧي الحالѧѧة الأولѧѧى یطلѧѧب صѧѧورة لѧѧشيء،الجاھѧѧل بѧѧھ
  ً. تصوریاًمجھولھ مجھولا

 أن نѧѧسمي –  ویمكѧѧن –  یطلѧѧب الѧѧدلیل علѧѧى شѧѧيء فھѧѧو:أمѧѧا فѧѧي الحالѧѧة الثانیѧѧة
  .ومن ثم انقسم العلم إلى قسمین، تصور، وتصدیق ً، تصدیقیاًمجھولھ مجھولا

  . التعریففأما التصور، فطریقھ
  . الاستدلال، أو القیاس، فطریقھوأما التصدیق

  .والتصورات والتصدیقات، ھما بشكل عام موضوع علم المنطق
  .)١( ما یتعلق بفعل العقل، وما یحصل فیھوإن شئت فقل إن موضوعھ،

وتوصل أرسطو إلى طریقة لتألیف القول بصورة تجعل ھذا التألیف ینتج نتیجѧة 
  . وھي ما یعبرون عنھا بالمقدمات والنتائج أو الحدود،سلیمة

ومن ھنا فالأھمیة الكبرى فѧي المنطѧق الѧصوري ھѧي لطریقѧة أو صѧورة وضѧع 
 فھѧو طریѧق فѧي ،خѧرمونھا أو عѧن أي اعتبѧار آنظѧر عѧن مѧضھذه المقدمات بѧصرف ال

 والمھѧѧم أن تكѧѧون علѧѧى غѧѧرار المثѧѧال .. بѧѧصرف النظѧѧر عѧѧن مѧѧواد ھѧѧذا البنѧѧاء..البنѧѧاء
  .كل إنسان یموت إذن سقراط یموت.. سقراط إنسان: الكلاسیكي

أو القیѧاس  .. وإنما بصورة الѧسیاق،فالمنطق لا یھتم بمادة العبارة ولا المضمون
 عن ً، منبعثاً وصفھ بالصوري وھو الذي جعل البعض یراه صوریاوھذا ھو السبب في

 إلѧѧى ً، ومنتھیѧѧاة فѧѧي میكانیكیѧѧة بحتѧѧً منѧѧھ، وغارقѧѧاً عѧѧن الواقѧѧع ومحѧѧرراًذاتѧѧھ منفѧѧصلا
  .)٢(ستدلال وبرھنة جوفاءا

 یختلف عن علѧم الѧنفس، لأن المنطѧق یعنѧي بѧالفكر فحѧسب، بینمѧا علѧم ًمثلاوھو 
غرائز وعواطف وانفعالات وكل ما یخѧتلج فѧي الѧنفس النفس یشتمل ما في الإنسان من 

                                                
 .م١٩٨٠ ،مكتبة النھضة المصریة، ١٦ ص،المنطق الصوري: رفقي زاھر ) ١(
 ،٢٢  ص، طو حتى عѧصورنا الحاضѧرة في المنطق الصوري منذ أرس:الدكتور علي سامي النشار ) ٢(

 .دار المعارف
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 فالعملیѧة .. سѧمة سѧیكولوجیة كѧلالإنسانیة، ویصبح من الضروري تجریѧد المنطѧق مѧن
المنطقیѧѧة عملیѧѧة فكریѧѧة مجѧѧردة محایѧѧدة، بینمѧѧا علѧѧم الѧѧنفس ذاتѧѧي یعѧѧالج عѧѧالم العواطѧѧف 

  .والمشاعر والأحاسیس

نѧѧھ یتحѧѧرى الخیѧѧر، ولكѧѧن وبالمثѧѧل فѧѧإن علѧѧم الأخѧѧلاق یختلѧѧف عѧѧن المنطѧѧق فѧѧي أ
  .»الصواب أو الحق«المنطق یتحرى 

 لأن اللغѧة لѧصیقة  بѧالمنطق فھѧو علѧم اللغѧة،أما مѧا یمكѧن أن یكѧون وثیѧق الѧصلة
والمنطق ھو أداة التوصل للفكر، وكلمة .. ل ھي أداة التعبیر عن الفكر، بالعلاقة بالفكر

  . تربطھ بالنطقق واللغة لأنھاطمنطق وحدھا تنم عن العلاقة ما بین المن

والمقارنѧة بѧین المنطѧق والنحѧو تثبѧѧت أن دور النحѧو فѧي ترتیѧب العبѧارات یѧѧشبھ 
  .ر المنطق في ترتیب الصور الفكریةدو

حدھما عن الآخѧر، فѧالنحوي یحتѧاج ن العلمین یتكاملان، ولا یستغني أوالواقع أ
  .إلى المنطق في ترتیب قواعده وتصنیف موضوعاتھ

  .حو في صیاغة أفكاره واستخلاص نتائجھ یحتاج إلى النيوالمنطق

  .والفرق بین المنطق ولغة ما من اللغات، ھو الفرق بین العام والخاص

  .ویمكن القول بأن المنطق لغة عالمیة، واللغة منطق قومي

أبѧو حیѧѧان (فیمѧا نقلѧھ عنѧھ ) یمان السجѧستانيبѧو سѧلأ(وھѧذا ھѧو مѧا كѧان یعنیѧھ 
  ).غوي والمنطق نحو عقليإن النحو منطق ل (:حین قال) التوحیدي

قѧѧѧضیة المفاضѧѧѧلة بѧѧѧین المنطѧѧѧق والنحѧѧѧو، فقѧѧѧرر فѧѧѧي ) أبѧѧѧو حیѧѧѧان(وقѧѧѧد حѧѧѧسم 
  .المقایسات أنھما متكاملان، مع استقلال كل منھما في مجالھ الخاص

وبھѧѧذا یتبѧѧین لѧѧك أن البحѧѧث عѧѧن المنطѧѧق قѧѧد یرمѧѧي بѧѧك إلѧѧى : (یقѧѧول التوحیѧѧدي
ولѧولا أن الكمѧال غیѧر لمنطѧق، انѧب االبحث عن النحѧو یرمѧي بѧك إلѧى جو ،جانب النحو

، خاصѧѧة والنحѧѧو ً، والنحѧѧوي منطقیѧѧاًمѧѧستطاع لكѧѧان یجѧѧب أن یكѧѧون المنطقѧѧي نحویѧѧا
  .)١()واللغة عربیة والمنطق مترجم بھا ومفھوم عنھا

                                                
 .٣١-٣٠  ص،المصدر السابق ) ١(
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  :ووضع أرسطو لمنطقھ قوانین ثلاثة ھي

  Law of Identityقانون الذاتیة )١(

  Law Of Contradictionقانون التناقص أو عدم التناقض )٢(

 Law of Excluded Middleقѧѧانون الوسѧѧط الممتنѧѧع أو الثالѧѧث المرفѧѧوع  )٣(
Term : 

أو كѧل مѧا ھѧو ذات مѧا ھѧو بأن كل ما ھو، ھѧو،: یعبر عنھ: وللقانون الأا .١
 أي أن الѧشيء لا یكѧون غیѧر ذاتѧھ، فѧلا ،حقیقة الشيء لا تتغیر ولا تتبدل

 .مغابرة بین الشيء وذاتھ، بل ھما أمر واحد

بѧѧان الѧѧشيء لا یمكѧѧن أن یكѧѧون ھѧѧو نفѧѧسھ : یعبѧѧر عنѧѧھ: القѧѧانون الثѧѧاني .٢
 أي لا یمكѧѧن أن یوجѧѧد الѧѧشيء، وأن لا یوجѧѧد ،ونقیѧѧضھ فѧѧي الوقѧѧت عینѧѧھ

 .في آن واحد

بѧأن یمتنѧع أن یوجѧد الѧشيء، وأن لا یوجѧد، : یعبѧر عنѧھ: القانون الثالѧث .٣
 .)١(أي یمتنع سلب الوجود عن الشئ، وسلب لا وجوده

 
راء فѧѧي مѧѧدى تѧѧأثر الفقѧѧھ بѧѧالمنطق، مѧѧا بѧѧین مѧѧن یѧѧرى أن ھѧѧذا التѧѧأثیر تفاوتѧѧت الآ

وصل إلى درجة فرض المنطق نفسھ على الفقھ وأورثھ صفاتھ، وبین من یرى أن ھѧذا 
 فإنѧھ لا ، بوجѧھ خѧاص)الفارابي وابن سѧینا(الأثر وإن صدق على الفلاسفة الإسلامیین 

  .ًیصدق تماما على الفقھاء

 ما وري عن ابن النѧدیم –  أي تغلغل المنطق في الفقھ– وقد تصور الرأي الأول
حѧد الكتѧѧب مѧن رؤیѧا رآھѧѧا المѧأمون فѧѧي بѧھ الѧѧدكتور عبѧد الحلѧیم محمѧѧود فѧي أواستѧشھد 

، وتقѧѧول القѧѧصة علѧѧى لѧѧسان  جمیѧѧل الѧѧصورةً سѧѧویاًالمنѧѧام تمثѧѧل لѧѧھ فیھѧѧا أرسѧѧطو إنѧѧسانا
  :المأمون

                                                
 ، دار المعارف،رسطو حتى عصورنا الحاضرةأ المنطق الصوري منذ :على سامي النشار  الدكتور ) ١(

 .٧٩ ص
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  من أنت؟: فقلت
  .أنا أرسطو: قال

  الحكیم، أسالك؟أیھا :  وقلت،ت بھرفسر
  .سل: قال
  ما الحسن؟: قلت
  .ما حسن في العقل: قال
  ثم ماذا؟: قلت
  .ما حسن في الشرع: قال
  ثم ماذا؟: قلت
  .ما حسن عند الجمھور: قال
  ثم ماذا؟: قلت
  .ثم لا ثم:  قال
  .زدني: قلت
  .علیك بالتوحید: قال

فѧي نفѧس  فإنھا تعبیر صѧادق عمѧا كѧان ، أم لم تصح..صحت ھذه الرؤیااء ووس
  .المأمون وفي نفس المعتزلة من إكبار لأرسطو

 وھѧѧو مبѧدأ تقѧدیم العقѧل علѧѧى ،ولعѧل القѧارئ قѧد لا حѧظ مبѧѧدأ فѧي غایѧة الخطѧورة
 وجعلت الѧشرع فѧي الدرجѧة ،الشرع، لقد جعلت رؤیا المأمون العقل في الدرجة الأولى

قѧѧره أمثѧѧال  وھѧѧو مبѧѧدأ معѧѧروف عنѧѧد المعتزلѧѧة وعنѧѧد المѧѧأمون، وھѧѧو مبѧѧدأ لا ی،الثانیѧѧة
  .الشافعي ومالك وأحمد بن حنبل رضي الله عنھم أجمعین

 والذي عبѧر عنѧھ أھѧل ، فإنھ التوحید الذي عناه المعتزلة،أما التوحید في الرؤیا
  .»التعطیل«:  بكلمةسُنةال

  . فأمر بترجمة كتب أرسطو»رؤیاه«واستیقظ المأمون من 

ر الیونѧѧان قѧѧد بѧѧѧدأت وإذا كانѧѧت أفكѧѧا«: ویѧѧستطرد الѧѧشیخ عبѧѧد الحلѧѧیم محمѧѧود
 فإنھѧا بمѧر الѧزمن  اسѧتوطنت وألفھѧا كثیѧر ،الدخول في البیئة الإسلامیة على اسѧتحیاء
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 وشѧѧاعت الآراء واسѧѧتقرت بѧѧالألف والعѧѧادة والتبنѧѧي ،مѧѧن النѧѧاس عѧѧن طریѧѧق التكѧѧرار
  .والدعایة

َاقرأ باسم ربك الذي خلѧق «:ومنذ ذلك الحین أصبح بجوار َ َ ِ َّ َ ِّ َ َِ ْ ِ ْ :  أصѧبح بجوارھѧا،»ْ
اقѧرأ باسѧم «:  وفѧي العѧصور الحدیثѧة،»اقѧرأ باسѧم أفلاطѧون« و،»اقرأ باسѧم أرسѧطو«

  .)١(... أو أقرأ باسم»دیكارت

ولكѧѧن الحقیقѧѧة أن تѧѧأثر المѧѧسلمین بѧѧالمنطق الیونѧѧاني یعѧѧود إلѧѧى أواخѧѧر القѧѧرن 
 الھجѧѧري الأول، وقѧѧد حقѧѧق ھѧѧذه النقطѧѧة الѧѧدكتور علѧѧى سѧѧامي النѧѧشار فѧѧي كتابѧѧھ القѧѧیم

 وانتھѧى علѧى أن الأمیѧر الأمѧوي خالѧد بѧن یزیѧد ،»ند مفكري الإسѧلاممناھج البحث ع«
أمر بعض العلماء الیونانیین الذین كانوا فѧي الإسѧكندریة بترجمѧة الأورجѧانون ) ھـ٩٠(

ً كما أن معرفѧة المѧسلمین بѧالمنطق تعѧود إلѧى أن ھنѧاك رافѧدا ..من الیونانیة إلى العربیة
یمكننѧѧا إذا لѧѧن  «: وقѧѧال،ھم بآبѧѧاء الكنیѧѧسةاكمعرفѧѧة المѧѧسلمین بѧѧالمنطق ھѧѧو احتكѧѧ لًخѧѧراآ

فѧѧوا الفلѧѧسفة الیونانیѧѧة فѧѧي  إلѧѧى أن المѧѧسلمین عر– لѧѧسابقةا مѧѧن تلѧѧك الѧѧدلائل –نѧѧصل 
 وإذا كѧان ، وابتѧدأ المترجمѧون فѧي نقѧل كتبھѧا إلѧى اللغѧة العربیѧة،لأول الھجريالقرن ا

لѧѧك  فھѧѧو أنھѧѧم تѧѧابعوا ت،فѧѧضل بعѧѧد ذلѧѧك) م١٢٥٨–٧٥٠–ھѧѧـ ٦٥٦–١٣٣(العباسѧѧیین 
 بѧѧھ مѧѧن علѧѧوم الفلѧѧسفة علѧѧم المنطѧѧق ى وكѧѧان أول علѧѧم اعتنѧѧ،الحركѧѧة بنѧѧشاط عجیѧѧب

والنجѧѧوم، ومظھѧѧر ذلѧѧك إذا مѧѧا وصѧѧلنا إلѧѧى عھѧѧد الترجمѧѧة الرسѧѧمیة أن مѧѧؤرخي الفكѧѧر 
ترجمѧѧة كتѧѧب «الفلѧسفي فѧѧي العѧѧالم الإسѧѧلامي یѧѧذكرون أن أقѧدم تѧѧراجم الكتѧѧب الیونانیѧѧة 

وریѧاس، وكتѧاب غوھѧي كتѧاب قاطی، طѧقأرسططالیس المنطقیة الثلاثة فѧي صѧورة المن
ن صѧѧاحب ، وأ وایѧѧساغوجي لفرفوریѧѧوس،بѧѧاري أرمنیѧѧاس، وكتѧѧاب أنالوطیقѧѧا الأولѧѧى

–١٢٦(كاتѧѧب أبѧѧي جعفѧѧر المنѧѧصور ) ھѧѧـ١٣٩( ھѧѧذه الترجمѧѧة ھѧѧو عبѧѧد الله بѧѧن المقفѧѧع
  ).م٧٧٥–٧٥٤–ـ ھ١٥٨

ًوأخیرا یمكننا أن نقول أن المنطق الأرسططالیسي دخѧل علѧى العѧالم : ویستطرد
 بѧѧھ ًالإسѧلامي منѧذ زمѧѧن مبكѧر، ثѧم توالѧѧت تراجمѧھ وتكѧررت، ووصѧѧل بجانبѧھ وممتزجѧا

رسططالیѧѧسیھ أضѧѧافھا الѧѧشراح الیونѧѧانیون مѧѧن بعѧѧده مѧѧن  أبحѧѧاث أخѧѧرى غیѧѧر أًأحیانѧѧا
  .)٢(مصادر متعددة

                                                
 .٢٦-٢٤ ص ، بقلم الشیخ الدكتور عبد الحلیم محمود،القرآن في شھر القرآن  ) ١(
 .١٤-٥  ص، الأستاذ الدكتور علي سامي النشار، عند مفكري الإسلاممناھج البحث ) ٢(
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ًثѧر تѧأثیرا قویѧانیین بھذا الموضѧوع أن المنطѧق قѧد أویرى أحد المع  علѧى الثقافѧة ً
  .لفةالإسلامیة بفروعھا المخت

 اعتمد في إثبات العقائد على صѧیاغة الأقیѧسة المنطقیѧة وإقامѧة ًمثلافعلم الكلام 
  .البراھین العقلیة

 علѧى افتعالھѧا تبѧادل الحجѧج العقلیѧة مѧع ىبل أن مباحث كاملة فѧي ھѧذا العلѧم أد
  .)الذات والصفات( وذلك كموضوع، أن صلتھا بمجال العقیدة في غایة الضعف

  .ات للذاتفمن قائل بعینیة الصف

  .إلى آخر یقرر زیادتھا علیھا ومغایرتھا لھا

ً جمیعѧاإلى ثالث یلاحѧظ أن العینیѧة، والغیریѧة ضѧدان لا نقیѧضان، فھѧو یرفعھمѧا 
  ).لا ھي ھو، ولا غیر(فات لیست عین الذات، ولا غیرھا لیقرر أن الص

كما شѧاعت فѧي خفایѧا ھѧذا العلѧم الألفѧاظ المنطقیѧة كالѧذاتي، والعرضѧي، والحѧد، 
  .والقرض، والقضیة

وفѧѧي علѧѧم أصѧѧول الفقѧѧھ كثѧѧر مѧѧن ھѧѧذه الألفѧѧاظ كѧѧالمنطق، والمقیѧѧد، والخѧѧاص، 
  .والعام، والكلي، والجزئي

ن علم الأصول كلھ إن ھو إلا منطق إسѧلامي أریѧد تطبیقѧھ فѧي بل یمكن القول بأ
  .)١(مجال محدد ھو استنباط أدلة الأحكام الفقھیة

 
نظریة القیاس « ھو الدكتور محمد سلیمان داود في كتابھ لقد كشف باحث محقق

 عن واقعة تكѧاد تكѧون مطویѧة فѧي ھѧذا الѧصدد ھѧي »منھج تجریبي إسلامي.. الأصولي
 ،الذي یتسم بالغرابة، ولیس لھ مثیل بѧین الفقھѧاء والمتكلمѧین) ھـ٤٥٦(بن حزم اموقف 

الأحكѧѧام الѧѧشرعیة فلقѧѧد قبѧѧل القیѧѧاس الأرسѧѧطي والمنطѧѧق الرواقѧѧي كمѧѧنھج فѧѧي معرفѧѧة 
 علاقة بین القیѧاس المنطقѧي والقѧول بظѧاھر ى ورأ،والفقھیة، ورفض القیاس الأصولي
                                                

 .٦٠  ص،المنطق الصوري ) ١(
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مѧѧѧن مѧѧѧنھج فѧѧѧي فھѧѧѧم أحكѧѧѧام «الѧѧѧنص، وأن القیѧѧѧاس المنطقѧѧѧي یتفѧѧѧق مѧѧѧع مѧѧѧا اصѧѧѧطنعھ 
  .)١(»الشریعة

 فعѧѧلا إن موقѧѧف ابѧѧن حѧѧزم علѧѧى غرابتѧѧھ یتفѧѧق فѧѧي ناحیѧѧة مѧѧا مѧѧع المنطѧѧق :نقѧѧول
ن ھنѧاك غرابѧة، وھѧي فѧي الحقیقѧة یكѧشف عѧن جانѧب مѧن الأرسطي، ومѧن ثѧم فѧلا یكѧو

 وقد تلاقي المنطق الأرسѧطي مѧع ،جوانب صراحة وجرأة ھذا المفكر الإسلامي الكبیر
 والاحتفѧال بѧاللفظ وتركیѧز الاھتمѧام علیѧھ، ومѧن ثѧم ،المبدأ الظاھري في العنایة بالنص

  .إلخ.. اس أوسد ذرائعجاء ضیق الظاھریة بالتعلیل والتأویل، وما ینبني علیھما من قی

ات المسلمین تجѧاه الفقѧھ إلѧى ضѧروب اتجاھ«ن ابن حزم صنف إ: وقال المؤلف
: ، وأمѧا الرابѧع فقѧال عنѧھ»نھѧا خطѧأ بѧشیع، وجѧور شѧنیعإ«: ، قال عن ثلاثة منھѧاأربعة

جѧر  مظلѧوم، وأن نѧصر المظلѧوم فریѧضة وأإنھ حق مھجور، وصواب مغمور، وعلѧم«
ط بھ عند الله إنما ھو فѧي بیѧان فائѧدة ھѧذا المنطѧق، وأن ھѧذا وأن البر الذي یأمل أن یغتب

  .»المنطق یتمثل في كتب أرسطو المنطقیة

رتاھѧѧا ابѧѧن حѧѧزم حتѧѧى ینѧѧذر نفѧѧسھ تѧѧي اولكѧѧن مѧѧا الفائѧѧدة ال :ویѧѧستطرد المؤلѧѧف
  للدفاع عن تلك الكتب؟

لѧیعلم مѧن قѧرأ كتابنѧا أن منفعѧة ھѧذه الكتѧب لیѧست فѧي علѧم « :إن ابن حزم یقول
، وفѧي ط، بل في كѧل علѧم، فمنفعتھѧا فѧي كتѧاب الله عѧز وجѧل، وحѧدیث نبیѧھ واحد فق

 مѧن أعظѧم منفعѧة، وجملѧة ذلѧك فѧي فھѧم الحѧلال والحѧرام، والواجѧب والمبѧاحالفتیا في 
الأشیاء التي نص الله تعالى ورسولھ علیھا، وما تحتوي علیھا مѧن المعѧاني التѧي تقѧع 

  .»علیھا الأحكام، وما یخرج عنھا من المسمیات

وتجѧاوز ابѧن حѧزم فѧي بیѧان فائѧدة « :ویستطرد مؤلف نظریة القیѧاس الأصѧولي
، فھѧي تبѧین ًتلك الكتѧب إلѧى حѧد أنѧھ لѧم یجѧوز لأحѧد أن یفتѧي بѧین اثنѧین إذا كѧان جѧاھلا

حدود الكلام، وبناء بعضھ على بعض، وتقدیم المقѧدمات، وإنتاجھѧا النتѧائج التѧي یقѧوم 
:  فیقѧول،ین في الأندلس من الفلسفة والمنطѧقبھا البرھان، ویصور لنا موقف المسلم

                                                
 طبѧع ، للدكتور محمد سلیمان داود، دراسة مقارنة، منھج تجریبي إسلامي..نظریة القیاس الأصولي ) ١(

 .٢٣٣  ص،دار الدعوة
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 مѧѧن ًعرفѧѧة، صѧѧنوفام العلѧѧم، وقبѧѧل أن تѧѧتمكن قѧѧواه مѧѧن الشѧѧاھد أیѧѧام عنفѧѧوان طلبѧѧھنѧѧھ إ
كѧانوا یقطعѧون بظنѧونھم الفاسѧدة مѧن ، والطوائف الخاسرین من ذوي الآراء المختلفѧة

ریعة، ة للѧش منافیѧق بѧھ علѧى أن الفلѧسفة، وحѧدود المنطѧقغیر یقین أنتجھ بحث موثو
ن ھدفѧھ الآن إنѧارة ھѧѧذه الظلمѧة، فقبѧل الفلѧѧسفة بالإضѧافة إلѧى قبولѧѧھ للمنطѧق، وفѧѧي وأ

ة، وبیѧان أنھѧا غیѧر متعارضѧة یѧعѧھ عѧن كتѧب أرسѧطو المنطقفاتابع د ی»الفصل«كتابھ 
مѧع العقیѧѧدة الدینیѧة، بѧѧل علѧى العكѧѧس مѧѧن ذلѧك مفیѧѧدة فѧي دلالتھѧѧا علѧى التوحیѧѧد، وفѧѧي 

رسѧططالیس فѧي حѧدود الكѧلام، الكتѧب التѧي جمعھѧا أ: ( فیقول،معرفة الأحكام الشرعیة
 عѧز وجѧل وقدرتѧھ، عظیمѧة وھذه الكتب كلھا كتب سالمة مفیѧدة، دالѧة علѧى توحیѧد الله

ѧѧة فѧѧي المنفعѧѧدود، ففѧѧي الحѧѧا فѧѧي ذكرنѧѧب التѧѧة الكتѧѧم منفعѧѧوم، وعظѧѧع العلѧѧاد جمیѧѧي انتق
یѧѧف تؤخѧѧذ  وكمѧѧسائل الأحكѧѧام الѧѧشرعیة بھѧѧا یتعѧѧرف الخѧѧاص التوصѧѧل إلѧѧى الاسѧѧتنباط،

 وبنѧاء ، وكیف یعرف الخاص مѧن العѧام، والمجمѧل مѧن المفѧسرالألفاظ على مقتضاھا،
الألفاظ بعضھا على بعض، وكیف تقدیم المقدمات، وإنتاج النتائج، وما یصح مѧن ذلѧك 

 ومѧا لا یѧصح البتѧة، وضѧرب ، وما یѧصح مѧرة، ومѧا یبطѧل أخѧرى،ًصحة ضروریة أبدا
 ، ودلیѧل الاسѧتقرار، عѧن أصѧلھ، ودلیѧل الخطѧابًالحدود التي من شذ عنھا كѧان خارجѧا

  .)١(»الفقیھ المجتھد لنفسھ ولأھل ملتھبوغیر ذلك مما لا غناء 

ولقѧد وصѧѧلت ابѧن حѧزم رسѧالة یتھمѧѧھ فیھѧا صѧاحبھا بأنѧھ یѧѧرد  :ویقѧول المؤلѧف
 فأجاب عن سائلة بѧأن ھѧذا كѧذب، وجھѧل، ومكѧابرة، وأنѧھ ،»بالمنطقي على الشرعي«

نѧѧسأل ھѧѧؤلاء المعѧѧوات عѧѧن حѧѧد  (:، وفѧѧي موقѧѧف آخѧѧر یقѧѧولھѧѧو الѧѧداعي إلѧѧى الѧѧشرع
المنطق، ھذا الذي یذمونھ، ھل عرفوه أم لم یعرفوه؟ فإن كѧانوا عرفѧوه فلیبنѧوا لنѧا مѧا 

ن كѧѧانوا لѧѧم یعرفѧѧوه فكیѧѧف یѧѧستحلون أن یѧѧذموا مѧѧا لѧѧم ، وإوجѧѧدوا فیѧѧھ مѧѧن المنكѧѧرات
َبѧѧل كѧѧذبوا بمѧѧا لѧѧ« :عرفѧѧوه؟ ألѧѧم یѧѧسمعوا قѧѧول الله تعѧѧالىی َ ِ ُ َّ َ ْ ْم یحیطѧѧوا بعلمѧѧھ ولمѧѧا یѧѧأتھم َ َ ِْ ِِ ِ ِ ِ ِْ َ َّ َ ْ ُ ُ

ُتأویلھ ُ ِ ْ ن ھѧذا  من السلف الصالح فѧي ھѧذا؟ أجѧاب بѧأ تكلم أحدولما سئل ابن حزم ھل، »َ
 الله فیѧھ مѧن ھ وأن العقل الѧذكي یѧصل إلیѧھ بمѧا مكنѧ،العلم مستقر في نفس كل ذي عقل

 وإنمѧا شѧبھ المنطѧق ،م فیѧھ منھم تكلًسعة الفھم إلى فوائده، ولم یذكر ابن حزم أن أحدا
وبالمثѧل لѧم یتكلمѧوا فѧي  بالنحو وبالفقѧھ، فلمѧا فѧشا الجھѧل وضѧع العلمѧاء كتѧب النحѧو،

                                                
 .٢٣٤-٢٣٣  ص،المرجع السابق ) ١(
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١٩٢  

 علیѧھ بنѧاء ى بینھم، وكذلك المنطق فإنѧھ یѧرى أن مѧن جھلѧھ خفѧالفقھ لوجود النبي 
   لا یفرق بینھ وبني الحقًكلام الله مع كلام نبیھ، وجاز علیھ من الشغب جوازا

سѧلك فѧي بیانѧھ، (ن ابѧن حѧزم ، ویقѧول إ»التقریب «تاب خلكان إلى كویشیر ابن
حѧد قبلѧھ، وكѧѧان ب الممخѧرقین بѧھ طریقѧة لѧѧم یѧسلكھا أوإزالѧة سѧوء الظѧن عنѧھ، وتكѧѧذی

 المعѧروف بѧابن الكبѧائي، وكѧان شیخھ في المنطق محمد بن الحسن المذجحي القرطبي
  .)١() الأربعمائةرسائل وكتب، ومات بعد، لھ في الطب ً طبیباً شاعراًاأدیب

 : فیقѧѧول،وینتھѧي المؤلѧف إلѧѧى نتیجѧة تختلѧف عمѧѧا انتھѧت إلیھѧا معظѧѧم المراجѧع
دھا فѧي عنѧوان كتابѧѧھ دل غایѧة حѧتناقѧھ لفائѧدة المنطѧق كتѧب فیѧѧھ مѧن أجѧوبѧدافع مѧن اع
التقریب لحد المنطق والمدخل إلیھ الألفѧاظ العامیѧة، والأمثلѧة الفقھیѧة، «المنطقي وھو 

میѧѧة الألفѧѧاظ الѧѧشائعة بѧѧین المѧѧسلمین حتѧѧى یمكѧѧن الاسѧѧتفادة منھѧѧا، ویقѧѧصد بالألفѧѧاظ العا
فابتѧѧدع بعѧѧض الألفѧѧاظ العربیѧѧة كبدیلѧѧة لѧѧبعض ألفѧѧاظ المنطقیѧѧة، ولѧѧم یمنعѧѧھ ذلѧѧك مѧѧن 
الإشارة في بعض المواقف إلى دقѧة التعبیѧر باللغѧة اللاتینیѧة عنھѧا باللغѧة العربیѧة فیمѧا 

 نطѧѧق الیونѧѧاني علѧѧى كثیѧѧر مѧѧنة، وفѧѧي تطبیقѧѧھ المیѧѧیتعلѧѧق بѧѧبعض المѧѧصطلحات المنطق
نѧھ أول مѧن مѧزج منطѧق الیونѧان بعلѧوم المѧѧسلمین، المѧسائل الفقھیѧة یمكѧن أن نقѧول بإ

 مѧѧن أن »لѧѧرد علѧѧى المنطقѧѧینا«)  فѧѧي كتابѧѧھ ٩ھѧѧـ٧٢٨( ولѧѧیس كمѧѧا ذھѧѧب ابѧѧن تیمیѧѧة
  .ھو أول من قام بھذا الخلط) ھـ٥٠٥(الغزالي 

ي أن دور الغزالѧѧي فѧѧي ، فإنѧѧھ لا ینفѧѧًفѧѧإذا كѧѧان مѧѧا ذھѧѧب إلیѧѧھ المؤلѧѧف صѧѧحیحا
 حتѧѧى لѧѧو اقترضѧنا سѧѧبق ھѧѧذا – مناصѧرة المنطѧѧق كѧان أعظѧѧم بكثیѧѧر مѧن دور ابѧѧن حѧزم

 ومذھبѧѧھ كѧѧاد أن ینقѧѧرض، وأنѧѧھ تعѧѧرض لعѧѧداوة ً لأن ابѧѧن حѧѧزم كѧѧان ظاھریѧѧا–الأخیѧѧر 
 الѧذي »إحیاء علوم الدین« ومؤلف »حجة الإسلام« أما الغزالي فھو ..ھمعظم معاصری

 الخѧѧامس كمѧѧا ذھѧѧب إلѧѧى ذلѧѧك  المѧѧسلمة، وھѧѧو مجѧѧدد القѧѧرنأسѧھم فѧѧي تكѧѧوین الشخѧѧصیة
  :السیوطي

  ھ من محالـــده ما فیــ   وع    والخامس الحبر ھو الغزالي

  .وقد طبقت شھرتھ الآفاق

                                                
 .٢٣٨-٢٣٧  ص،المرجع السابق ) ١(
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محѧك « و»معیѧار العلѧم«ھѧا أبرز مѧن الكتѧب ًعѧددالقد كتب الغزالي عن المنطق 
 »ىالمستѧѧصف«روفѧѧة فѧѧي  بالإضѧѧافة إلѧѧى المقدمѧѧة المع»القѧѧسطاس المѧѧستقیم« و»النظѧѧر

ن ، واعتبѧر الغزالѧѧي أوالتѧي لخѧص فیھѧا بعѧض مѧѧا جѧاء فѧي معیѧار العلѧѧم ومحѧك النظѧر
 بѧل ھѧي ، ولا مѧن مقدماتѧھ الخاصѧة لھѧا،مقدمتھ تلك لیست فقط من جملة علѧم الأصѧول

، وأن حاجѧѧة العلѧѧم ًأصѧѧلامقدمѧѧة العلѧѧوم كلھѧѧا، ومѧѧن لا یحѧѧیط بھѧѧا فѧѧلا ثقѧѧة فѧѧي علومѧѧھ 
محѧѧك «قدمѧѧة كحاجѧѧة أصѧѧول الفقѧѧھ، كمѧѧا یѧѧذكر ھѧѧذا الھѧѧدف فѧѧي النظریѧѧة علѧѧى ھѧѧذه الم

 وفѧي كتابѧھ ،)لیعصمك عن مكامن الغلѧط فѧي إتمѧام مѧضایق الاعتبѧار (: فیقول،»النظر
 فأكثرھѧѧا علѧѧى مѧѧنھج ؛ا المنطقیѧѧاتوأمѧѧ (: یتѧѧابع ھѧѧذا الاتجѧѧاه فیقѧѧول»مقاصѧѧد الفلاسѧѧفة«

لاحات والإیرادات  دون  وإنما یخالفون أھل الحق، بالاصط،الثواب، والخطأ نادر فیھا
 إذ غرضѧѧھا تھѧѧذیب طѧѧرق الاسѧѧتدلالات، وذلѧѧك ممѧѧا یѧѧشترك فیѧѧھ ،المعѧѧاني والمقاصѧѧد

  .)١()النظار

 إلѧѧى –بѧѧھ الأولѧѧى  مѧѧن حماسѧѧتھ الكبیѧѧرة للمنطѧѧق فѧѧي كتویبѧѧدو أن الغزالѧѧي تѧѧدرج
القѧѧسطاس « ولاحѧѧظ اعتبѧѧارات عدیѧѧدة، وظھѧѧر ھѧѧذا فѧѧي ،أعѧѧاد فیھѧѧا النظѧѧر –منزلѧѧة 

ففѧي ھѧذا الكتѧاب أبѧدع ،  ٤٩٧بھ في الشطر الثاني من حیاتھ حѧوالي  الذي كت»المستقیم
الیونانیѧѧة /وأضѧѧفاھا علѧѧى التعبیѧѧرات التقلیدیѧѧةالغزالѧѧي تعبیѧѧرات استѧѧشفھا مѧѧن القѧѧرآن 

ُلقد أرسلنا رسلنا بالبینات وأنزلنѧا معھѧم الكتѧاب والمیѧزان لیقѧ« :للمنطق بقولھ تعالى َْ َ َ َ َِ ِ ِ َِ َ َ َ َ َ َ َْ ْ ْ ْ َْ َْ ُ ِّ ُ َُ َ َِ َ َْ ْ َوم َ
ِالناس بالقسط ِْ ْ ِ ُ َّ«.  

ي بعینھѧا  ھѧ–  فѧي رأي مؤلѧف نظریѧة القیѧاس الأصѧولي– ولكن ھѧذه المѧوازین
 اسѧѧمھا رسѧѧطیة ورواقیѧѧة، ولѧѧم یبتѧѧدع لتلѧѧك المѧѧوازین إلابعѧѧض مѧѧوازین الیونѧѧان مѧѧن أ

نھا الموازین التي أنزلھا الله في كتابѧھ، وعلѧم أنبیѧاءه عنھا إ«: دون موضوعھا، وقال
  .)٢(»الوزن بھا

ویتفق العلماء أن نھایة المطاف بالغزالي أن نفض الیدین من المنطق، ومѧن كѧل 
 واطمѧѧئن إلѧѧى التѧѧصوف وإلѧѧى الѧѧسلام القلبѧѧي الإیمѧѧاني، واشѧѧتغل بكتѧѧابي ،علѧѧم الكѧѧلام

  .لف عن الكثیرین من علماء الكلامالبخاري ومسلم في الحدیث، وأنھ في ھذا لم یخت
                                                

 .٢٥٧  ص، مرجع سابق،نظریة القیاس الأصولي ) ١(
 .٢٧٥ ص،سابقالمرجع  ال) ٢(
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مѧا سѧطره فѧي الكتѧب كѧان  لفكریѧة، فѧإنفإذا كان قѧد أراح نفѧسھ مѧن المѧشكلات ا
 لأنھ كان ھو الإیذان بتغلغѧل المنطѧق واعتبѧاره ،علاقة فارقة في تاریخ الفكر الإسلامي

 وھو ما وقع فیھ المتأخرون بوجѧھ خѧاص حتѧى ، من الفقھ الإسلامي، أو مدخلا لھًجزء
اضѧیة أصبحت دراسة المنطق جزء من الدراسات الإسلامیة التي تدرس مѧن الأیѧام الم

 إلى افتتѧان الفقھѧاء المتѧأخرین انظر أیام ایساغوص الخبیصي حتى الفترة الراھنة، و–
 إلѧى تѧشقیق الكѧلام بمѧا یوحیѧھ م وكیѧف دفعھѧ،»الأمر«بالمنطق في معالجتھم مضمون 

  ). من ھذا الكتاب١٧٢ ص انظر( المنطق 

ѧر الأرسѧا الفكѧینا رفعѧن سѧارابي وابѧى ولسنا في حاجة للإشارة إلى أن الفѧطي إل
نقѧذ الله أھѧل العقѧول أولولا ما « :»الجمع بین الحكیمین« وقال الفارابي في كتابھ ،القمة

ومѧن سѧلك سѧبیلھما ممѧن وضѧحوا  – أفلاطѧون وأرسѧطو –والأذھان، بھذین الحكیمѧین 
أمر الإبداع بحجج واضحة مقنعة، وإنھ إیجاد الشيء لا عن الشيء، وإن كل مѧا یتكѧون 

لѧھ ء فمآ والعѧالم مبѧدع مѧن غیѧر شѧي،لاستحالتھ إلѧى ذلѧك الѧشيءمن شيء ما فإنھ یفسد 
فیمѧا شѧاكل ذلѧك مѧن الѧدلائل، والحجѧج والبѧراھین التѧي توجѧد كتبھمѧا .. إلى غیѧر شѧيء

 حیرة  لكان الناس في،لھما في الربوبیة، وفي مبادئ الطبیعة مآًمنھا، وخصوصامملؤه 
  .»ولبس

ثر المنطق على الفقѧھ علѧى وجѧھ  قد لا نعلق على ھذا القول ونحن بصدد أ:نقول
 ولكن الموقف یختلف بالنѧسبة لإمѧام مѧن أئمѧة الفقѧھ ھѧو ابѧن رشѧد وھѧو مؤلѧف ،التعیین

 فѧإن ابѧن رشѧد حѧصر ،»بدایة المجتھد ونھایة المقتѧصد«أفضل كتاب في الفقھ المقارن 
 فھو یلخص مذھبھ، ویشرحھ في إیجاز تѧارة، وباطنѧاب تѧارة ،جھده في مذھب أرسطو

نھ یرى أن انتي، وأ وھو اللقب الذي أطلقھ علیھ د»الشارح«حیث یستحق اسم  ب،أخرى
أرسطو ھѧو الإنѧسان الأكمѧل، والمفكѧر الأعظѧم الѧذي وصѧل إلѧى الحѧق الѧذي لا یѧشوبھ 

 أن مѧѧذھب أرسѧѧطو، إذا فھѧѧم علѧѧى حقیقتѧѧھ، لѧѧم یتعѧѧارض مѧѧع ًباطѧѧل، وأنѧѧھ عѧѧاش معتقѧѧدا
 أن الإنѧسانیة فѧي تطورھѧا بلغѧت أسمى معرفة یستطیع أن یبلغھا إنѧسان، بѧل كѧان یѧرى

في شخص أرسطو درجѧة عالیѧة لا یمكѧن أن یѧسمو علیھѧا أحѧد، وانѧھ متعѧصب لمنطѧق 
أرسطو، فیرى أنھ لا سعادة لأحد بدونھ، ویأسف لأن سقراط وأفلاطون لѧم یكونѧا علѧى 

  .علم بھ، وأن سعادة الإنسان تكون على قدر مرتبتھ في معرفة المنطق
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١٩٥  

فة المѧѧسلمین فѧѧي تجاھѧѧات فѧѧلا یخѧѧرج واحѧѧد مѧѧن الفلاسѧѧولا یمكѧѧن إنكѧѧار تلѧѧك الا
 أو ً، أو أن یكون قائلاًائرة الفكر الیوناني، فھو إما أن یكون شارحامناھج البحث، عن د

  .)١( لا یمكن اعتبارھم الممثلین الحقیقیین للفكر الإسلامي الخالصو لذاً،أن یكون تابعا

ن للفكѧѧر الإسѧѧلامي ولكѧѧن لا صѧѧحیح أن ھѧѧؤلاء قѧѧد لا یكونѧѧون الممثلѧѧین الحقیقیѧѧی
جدال فѧي أن آراءھѧم تلѧك كانѧت شѧدیدة التѧأثیر علѧى علѧم الكѧلام وبدرجѧة مѧا علѧى علѧم 

الѧذي حѧاول المѧزج بینمѧا بѧین مبѧادئ ) ٤٨٨(الفقھ، فإذا أضفنا إلیھا علم إمام الحѧرمین 
، أرسطو وأصول الفقھ، وما قام بھ تلمیذه الأثیر الغزالѧي فѧي تѧدعیم ومناصѧرة المنطѧق

رضѧѧة فریѧѧق مѧѧن الفقھѧѧاء اتѧѧضح لنѧѧا كیѧѧف أن معالإضѧѧافة إلѧѧى ابѧѧن حѧѧزم وابѧѧن رشѧѧد اب
 الѧذي یعѧد أفѧضل »ابن تیمیѧة«حدھم في مثل قامة للمنطق لم تنجح، حتى عندما یكون أ

 ابѧن الإمѧاموموقѧف « :كمѧا قѧال العقѧاد – فھو یرى –من وضع المنطق موضعھ السلیم 
 ولكنھ یѧرى أن المنطѧق سѧلیقة ، الغزاليالإمامتیمیة من المنطق والجدل شبیھ بموقف 

د إذا جѧاء علѧى غیѧر سѧلیقة یѧفي العقل الإنѧساني یѧستغنى عنѧھ الѧذكي ولا ینتفѧع بѧھ البل
 ومن كان ھذا رأیھ في المنطق فمحال أن یقال عنھ أنѧھ یلغیѧھ ویحرمѧھ لأنѧھ ،واستعداد

تѧب ابѧن تیمیѧة  ومن نظر في ك، أودعھ الله نفوس خلقھًلا یلغي الفطرة ولا یحرم تركیبا
التѧѧي نѧѧاقض بھѧѧا أدعیѧѧاء المنطѧѧق وعѧѧشاق الجѧѧدل علѧѧم أنѧѧھ كѧѧان بѧѧصدد إنѧѧشاء منطѧѧق 

 لھѧدم المنطѧق مѧن ًصحیح وھدایة إلى تطبیق أصول المنطق القویم، ولѧم یكѧن متѧصدیا
ھѧو یѧستخدم قѧضایا المنطѧق لیبطѧل ف ،أساسھ على جمیع وجوھھ وفѧي جمیѧع تطبیقاتѧھ

في غیر مواضعھا ویقیسون الأشѧباه والنقѧائض دعوى المناطقة الذي یضعون الحدود 
  . قیاسھا ویھدرون الحقائق في سبیل المصطلحات والألفاظ بغیر درایة لمعناھابغیر

وقد سلك ابѧن تیمیѧة ھѧذا المѧسلك فѧي مواضѧع كثیѧرة مѧن رسѧائلھ وكتبѧھ التѧي «
ین والمناطقѧѧѧة المتѧѧѧشبثین بالمѧѧѧصطلحات والتعریفѧѧѧات یھѧѧѧا علѧѧѧى مناقѧѧѧضة الجѧѧѧدلارأد

ѧѧصفااللفظیѧѧسع منѧѧلا یѧѧانًة، فѧѧة والبرھѧѧرم الحجѧѧھ یحѧѧھ أنѧѧن بѧѧھ ، أن یظѧѧذه حججѧѧوھ 
وبراھینھ تعتمد على الدلیل والقرینة والاستقرار والمѧشاھدة وكѧل مѧا تنѧتظم بѧھ قѧضایا 
المنطق ودعواه، وغایة ما یقولھ المنصف أن التحریم عنده مقصود بѧھ اللغѧو والجѧدل 

 للعقѧѧل فѧѧي المنطѧѧق إنقѧѧاذا لѧѧھ مѧѧن والولѧѧع بالسفѧѧسطة علѧѧى غیѧѧر جѧѧدوى، وأنѧѧھ تحكѧѧیم
 لѧھ عѧن النظѧر القѧویم ً فѧي العقѧل صѧارفاًتحكیم المنطق فیھ، ولا یكون المنطѧق متحكمѧا

                                                
 .٧-٦  مرجع سابق ص،نظریة القیاس الأصولي ) ١(
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١٩٦  

 فھѧѧو بھѧѧذه ،شѧѧكال اللفѧѧظ والѧѧصیغة علѧѧى حقѧѧائق المعنѧѧى وجѧѧواھرهإلا إذا غلبѧѧت فیѧѧھ أ
المثابѧѧة ربقѧѧة للعقѧѧول ینبغѧѧي للمفكѧѧرین أن یطلقوھѧѧا مѧѧن شѧѧباكھا لیѧѧستقیموا بھѧѧا علѧѧى 

  .»ئھاسوا

ً عѧددا –  في نقد المنطق تماثل كتب الغزالي فѧي تقریظѧھًوقد كتب ابن تیمیة كتبا
  وكلامѧѧھ فیھѧѧا یتѧѧسم»نقѧѧض المنطѧѧق« و»الѧѧرد علѧѧى المنطقیѧѧین« منھѧѧا – ومѧѧستوى

 أنѧك لا تجѧد مѧن ًحѧدیثا وًالواقѧع قѧدیما «: قال»المنطق« ففي نقض ،بالعمق والإنصاف
وھѧو فاسѧد النظѧر والمنѧاظرة، كثیѧر العجѧز عѧن یلزم نفسھ أن ینظѧر فѧي علومѧھ بѧھ إلا 

  .»تحقیق علم وبیانھ

ن الخائضین في العلوم مѧن أھѧل ھѧذه إ: ءالذي وجدناه بالاستقرا«: ًأیضاوقولھ 
 علѧم ق، وأبعدھم عѧن تحقیѧً وتحقیقاً، وأقلھم علماً واضطراباًالصناعة أكثر الناس شكا

فѧذلك لѧصحة المѧادة والأدلѧة التѧي  ، من العلمًشیئاموزون، وإن كان فیھم من قد یحقق 
  .»ینظر فیھا، وصحة ذھنھ وإدراكھ، لا لأجل المنطق

 الحѧѧذاق – مѧѧن أھѧѧل المنطѧѧق أن) رحمѧѧھ الله(بѧѧل ذكѧѧر شѧѧیخ الإسѧѧلام ابѧѧن تیمیѧѧة 
ونفѧѧس الحѧѧذاق مѧѧنھم لا .. «:  فقѧѧال، مѧѧن لا یلتزمونѧѧھ فѧѧي كѧѧل علѧѧومھم– مѧѧنھم خاصѧѧة

نھا، إما لطولھѧا، وإمѧا لعѧدم فائѧدتھا، یلتزمون قوانینھ في كل علومھم، بل یعرضون ع
  .»ا فیھا من الإجمال والاشتباهعدم تمیزھا، وموإما لفسادھا، وإما ل

 ممѧن اشѧتغلوا بѧھ، –  برجѧوع الكثیѧرینمفي ھذا المقѧا) رحمھ الله(كما استشھد 
وقضوا أغلب أعمارھم في اعتماده، بل ممѧن أوجبѧوا تعلمѧھ وحكمѧوا علѧى مѧن یجھلѧھ 

 عѧن اسѧتعمالھ والاشѧتغال بѧھ، بعѧد أن اعترفѧوا بفѧساده، ومѧا – علمھبعدم الوثوق في 
): رحمѧھ الله(عن أبѧي حامѧد الغزالѧي ) رحمھ الله(یؤدي إلیھ من الخطأ والضلال، فقال 

ھا أكثر ممѧا ذم طریقѧة َّ وذم،ن في آخر كتبھ أن طریقھم فاسدة لا توصل إلى یقینَّوبی«
 مѧن الجھѧل ةھѧم، ویبѧین أن طѧریقھم متѧضمن فھو في آخر أمره یبالغ في ذم،المتكلمین

والكفѧѧر مѧѧا یوجѧѧب ذمھѧѧا وفѧѧسادھا أعظѧѧم مѧѧن طریقѧѧة المتكلمѧѧین، ومѧѧات وھѧѧو مѧѧشتغل 
  .»بالبخاري ومسلم

ًلا تجѧѧѧد أحѧѧѧدا مѧѧѧن أھѧѧѧل الأرض حقѧѧق مѧѧѧن العلѧѧѧوم، وصѧѧѧار إمامѧѧѧا فیѧѧѧھ « :وقѧѧال ً
ب فالأطبѧѧѧاء والحѧѧѧسا لا مѧѧѧن العلѧѧѧوم الدینیѧѧѧة ولا غیرھѧѧѧا،  بѧѧѧصناعة المنطѧѧѧق،ًمѧѧѧستعینا

  .والكتاب ونحوھم یحققون ما یحققون من علومھم وصناعتھم بغیر صناعة المنطق
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١٩٧  

وقѧѧد صѧѧنف فѧѧي الإسѧѧلام علѧѧوم النحѧѧو، واللغѧѧة والعѧѧروض، والفقѧѧھ، وأصѧѧولھ 
وغیѧѧر ذلѧѧك، ولѧѧیس فѧѧي أئمѧѧة ھѧѧذه الفنѧѧون مѧѧن كѧѧان یلتفѧѧت إلѧѧى المنطѧѧق، بѧѧل .. والكѧѧلام

  .عامتھم كانوا قبل أن یعرب ھذا المنطق الیوناني

ً  وإن كѧѧان الفقѧѧھ وأصѧѧولھ متѧѧصلا–ًلأنبیѧѧـاء صѧѧرفا  العلѧѧوم الموروثѧѧة عѧѧن اوأمѧѧا
 إذ لѧیس فѧي القѧرون  إلѧى المنطѧق،ً فھي أجل وأعظم من أن یظن لأھلھѧا التفاتѧا–بذلك 

 –  التي ھي خیر أمة أخرجت للناس، وأفѧضلھا القѧرون الثلاثѧة– الثلاثة من ھذه الأمة
 مع أنھم في تحقیѧق العلѧوم وكمالھѧا بالغایѧة من كان یلتفت إلى المنطق أو یعرج علیھ،

، ولا ًبѧرھم قلوبѧاً، واقلھم تكلفѧا، وأًالتي لا یدرك أحد شأوھا، وكانوا أعمق الناس علما
یوجد لغیرھم كلام فیمѧا تكلمѧوا فیѧھ إلا وجѧدت بѧین الكلامѧین مѧن الفѧرق أعظѧم مѧا بѧین 

  .»القدم والمفرق

 أعلѧѧم أن المنطѧѧق الیونѧѧاني لا ًمѧѧاأمѧѧا بعѧѧد، فѧѧإني كنѧѧت دائ«): رحمѧѧھ الله(وقѧѧال 
  .»یحتاج إلیھ الذكي، ولا ینتفع بھ البلید

ومعلوم أن أفضل ھذه الأمة من الѧصحابة والتѧابعین لھѧم بإحѧسان «: ًأیضاوقال 
وأئمة المسلمین، عرفوا ما یجب علیھم، وكمل علمھم وإیمѧانھم قبѧل أن یعѧرف منطѧق 

  .)١ (»..الیونان

بن ا في مھاجمة المنطق، كما رفضھ كذلك ً منھ تشدداوكان تلمیذه ابن القیم أكثر
 وأھѧم مѧنھم مѧا ذكѧره الѧشافعي عѧن ًجمیعѧا وقبѧل ھѧؤلاء ، والشاطبي في الموافقѧاتةقتیب

  .» النبویةسُنةاللسان الذي جرت علیھ نصوص القرآن الكریم، وال«

إن اللѧѧسان العربѧѧي المبѧѧین «: یریѧѧد أن یقѧѧول،) رحمѧѧھ الله( الѧѧشافعي الإمѧѧاموكѧѧان 
متѧى اسѧѧتقامت بѧѧھ ألѧѧسنة النѧѧاس، وعرفѧѧوا طѧѧرق دلالѧѧة الألفѧѧاظ علѧѧى معانیھѧѧا، وأدركѧѧوا 

  .)٢(»أسرار اللغة العربیة، فإن ھذا كلھ یغني عن دراسة المنطق

عѧرب، ومѧیلھم إلѧى لѧسان ما جھل الناس ولا اختلفوا إلا لتركھم لسان ال«: وقال
 .»أرسطوطالیس

                                                
 ، الѧسنة العاشѧرة،٩٢ عѧدد ، فѧي مجلѧة البیѧان التѧي یѧصدرھا المنتѧدى الإسѧلامي فѧي لنѧدنًبحثا انظر ) ١(

 .٢٦٧ إلى ص١٨ من ص ، للأستاذ عثمان محمد إدریسم،١٩٩٥سبتمبر 
 . المرجع السابق) ٢(
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١٩٨  

مѧѧصطلح العѧѧرب ومѧѧذاھبھم فѧѧي «ھѧѧو ) لѧѧسان العѧѧرب(بѧѧـ ) رحمѧѧھ الله(ومѧѧراده 
  .)١(»المحاورة والمخاطبة والاحتجاج والاستدلال

* * *  

وكان یمكن للفقھاء المسلمین بعد كل ھذا أن ینصرفوا عن المنطق أو أن یأخѧذوا 
 »مѧن تمنطѧق فقѧد تزنѧدق«بفتوى ابن الصلاح بتحریمѧھ، أو أن تبعѧدھم الكلمѧة الѧشائعة 

  .ث ھو نقیض ذلك من ھذا لم یحدث والذي حدًشیئاولكن 

 بالفلѧѧسفة الیونانیѧѧة وبالیونѧѧان یعیѧѧد إلѧѧى الѧѧذھن انبھѧѧار المثقفѧѧین إن ھѧѧذا الإنبھѧѧار
.. لѧخإ.. طѧھ حѧسین ومنѧصور فھمѧي وحѧسین ھیكѧلالإسلامیین بعد ذلك بعشرة قѧرون، 

  .بالحضارة الأوروبیة

ً  وابѧن تیمیѧة جھѧودا،بن حѧزم، والغزالѧيلفقھ الإسلامي الثلاثة اوقد بذل عمالقة ا
 علѧى ٍخارقة بمعنى الكلمة لإعادة تكییف المنطق بما یتلاءم مع الأصول الإسلامیة، كل

، ولعل عكوفھم على ھѧذه المھمѧة یمثѧل تغلغѧل ىطریقتھ الخاصة وكانوا عن ھذا في غن
مѧن الѧصعب اسѧتبعاده، وبالتѧالي فیفتѧرض  لھѧم أن المنطق في أذھان الفقھѧاء بحیѧث بѧدا

  .)٢(ع الفكر الإسلاميالتعامل معھ بما یجعلھ یتفق م

ومѧѧع أن بعѧѧضھم، وبوجѧѧھ خѧѧاص ابѧѧن تیمیѧѧة، كѧѧان یѧѧضیق بѧѧالمنطق الѧѧصوري، 
ویقف بقوة مع الأوائل من صحابة أو تابعین أو أئمة المذاھب في العزوف عن المنطѧق 

وابѧن ) ٥٠٥تѧوفى (الأرسطي إلا أن نجاح المنطѧق خاصѧة فѧي الفتѧرة مѧا بѧین الغزالѧي 
  . آخرً في الفقھ لم یدع لھ خیاراالمنطقفي تغلغل ) ٧٢٩(تیمیة توفي 

وقد لا تعود جریرة المنطق الأرسطي على الفقھ الإسѧلامي إلѧى مѧا ارتѧآه معظѧم 
الفقھاء، ولكنھا تعود إلى مѧا ھѧو أخطѧر، ومѧا تنѧسمھ ابѧن تیمیѧة بالѧذات، وعرضѧناه فѧي 
 السطور الأخیرة لتعلیѧق العقѧاد علѧى المنطѧق، ذلѧك أن المنطѧق الارسѧطي عѧزل الفكѧر

قمѧѧیص «عѧѧن الواقѧѧع وفѧѧصل مѧѧا بѧѧین العقѧѧل والحیѧѧاة، وأنѧѧھ فѧѧي رغبتѧѧھ الѧѧضبط أصѧѧبح 
 لانطلاقات وبداھات ومبادءات العقل، وعطل العقل باسم العقل لأنھ الزم العقѧل »كتاف

                                                
 . المرجع السابق) ١(
 للѧدكتور طѧھ ، تجدید المنھج في تقویم التراث: انظر،لأخذ فكرة عن ھذا الجھد ومدى عمقھ وشمولھ ) ٢(

 .٣٨٠ إلى ٣٢٩ الصفحات من ، الدار البیضاء، المركز العربي،عبد الرحمن
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١٩٩  

 الѧذي »الحدس« في حین أن العقل یكون أفضل بغیره، وقد یكون ،الإطار الذي وضعھ
 لعقѧѧل التѧѧي تѧѧستطیع بھѧѧا أن تѧѧدركاوغریѧѧزة النѧѧور الإلھѧѧي وال« فیѧѧھ دیكѧѧارت أنѧѧھ ىرأ

  .)١(»حركة والامتداد والحقائق الثابتةالأفكار البسیطة كفكرة ال

 ولكنѧѧھ اعتمѧѧد علѧѧى ،ولѧѧم یتطلѧѧب دیكѧѧارت لإثبѧѧات وجѧѧود الله مقѧѧاییس منطقیѧѧة
قمѧة « أن مѧصداقیة الحѧدس فѧي ھѧذا لا تقѧل عѧن قѧوانین الھندسѧة، وأنھѧا ىالحدس، ورأ

  .»الیقین

م أوروبѧا لقرابѧة ألفѧي عѧام، وقѧد كѧان مѧن َّ أن المنطق الأرسطي نѧووالحقیقة ھي
الثورة علیѧھ واعتبѧره مفكروھѧا مѧن ) أو النھضة الأوروبیة( حركة الأحیاء سمات أبرز

 ووصلت الثورة علیھ ،المخلفات الخاطئة لفلاسفة الیونان التي یجب علیھم التحرر منھا
 ویقѧѧوم علѧѧى »الѧѧدیالكتیك« أو »الجѧѧدل«إلѧѧى الѧѧذروة فѧѧي المنطѧѧق الھیجلѧѧي الѧѧذي یعتمѧѧد 

 لا یلبث بدوره أن یتلاقى مع ھѧذا لیوجѧدا ً جدیداًمقابلة الأضداد وتلاحمھا لیوجدا نقیضا
  .إلخ.. ًنقیضا

 وھѧو ،وقد كان لѧدى المѧسلمین مѧا ھѧو أفѧضل مѧن منطѧق أرسѧطو وجѧدل ھیجیѧل
  الأضѧѧداد لاالجѧѧدل التكѧѧاملي الحیѧѧوي للقѧѧرآن الѧѧذي یتѧѧسم بالفعالیѧѧة والحركیѧѧة وتلاقѧѧي

 علѧى وجѧھ ً للإنسان قد لا یكون مستحیلاًن ما یبدو مستحیلاللتصارع ولكن للتكامل، وأ
ِیخرج الحѧي مѧن المیѧت ومخѧرج المیѧت (الإطلاق، لأنھ لا مستحیل أمام الله تعالى فھو  ُ ِ ِِّ ُ ِّ ُ َُ َْ ْ ِْ ِْ َْ ْ َّ َ

ِّمن الحي َِ ْ َّیولج اللیل في النھار ویولج الن(و ،)ْ َُّ ُ ُ ُِ ِ َِ ِ َ َ ْ ِھار في اللیلَّ ْ َّ ِ َ ، ویجعѧل كѧل مѧا فѧي الكѧون )َ
  .» اللهسُنة« للآلیة التي وضعھا الله أطلق علیھا القرآن ًطبقا.. یسبحیتحرك و

ومعلوم أن الفقھ الإسلامي یعالج القѧضایا الاجتماعیѧة والاقتѧصادیة، والѧسیاسیة، 
... مجتمѧع الѧخوالعلاقات والحقوق والواجبات لكل من الفرد والمجتمѧع وأوضѧاع ھѧذا ال

فعنѧѧدما یتѧѧأثر ھѧѧذا الفقѧѧھ بѧѧالفكر الأرسѧѧطي، فѧѧإن ھѧѧذا یعنѧѧي تجریѧѧد الحیѧѧاة مѧѧن جوھرھѧѧا 
والحرص على شكلیتھا وھویتھا، فلا ینظر في كل ھذه القѧضایا الاجتماعیѧة والѧسیاسیة 
والاقتصادیة إلى الروح، والجوھر، ولكن إلى الѧشكل والѧصورة ومѧن منطلѧق الكلمѧات 

  .ت بألفاظھا ھي المصدر الرئیسي لاستخلاص الأحكامأو النصوص التي أصبح

                                                
 .٦٩ ص، زاھر،المنطق الصوري ) ١(
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٢٠٠  

ومѧن  : فقѧال،ثر المنطѧق الѧصوري علѧى الفكѧر الإسѧلامي كاتѧبوقد تحدث عن أ
المѧѧѧستطاع القѧѧѧول بѧѧѧأن المنطѧѧѧق الأرسѧѧѧطي كѧѧѧان لѧѧѧھ أثѧѧѧران متمѧѧѧایزان علѧѧѧى العلѧѧѧوم 

  :الإسلامیة

  .ءحدھما الأثر الإیجابي، ویتمثل في خلق روح التصنیف الدقیق بین العلماأ

 وشѧمول القاعѧدة العلمیѧة ،ي العѧاماھد ذلѧك، ملاحظѧة انѧدراج الخѧاص فѧمن شѧو
  .لجمیع أمثلتھا، والتفرقة الواضحة بین دلالات الألفاظ

  : ویمكن إجمالھ فیما یأتي– الأثر السلبي و فھ– أما الأثر الثاني

الحرص علѧى تعریѧف كѧل شѧيء حتѧى الأشѧیاء ذات المѧدلولات الواضѧحة التѧي لا : ًأولا
َحتاج إلى تعریف، وقد استتبع ذلѧك أن أضѧاع الѧشراح وقѧتھم فѧي تمحѧیص كѧل ت

  .تعریف من الناحیتین اللغویة والمنطقیة

محاولѧѧة الاحاطѧѧة الكاملѧѧة بجمیѧѧع الѧѧصور والجزئیѧѧات جعلѧѧت المѧѧصنفین یلھثѧѧون : ًثانیѧѧا
ة ممѧا نجѧد شѧواھده فѧي كѧل مѧن علѧم ء الصور النѧادرة، والفѧروض المحتملѧورا

  .على الخصوصالفقھ، والنحو 

المبالغѧѧة فѧѧي الاھتمѧѧام بѧѧسلامة العبѧѧارة حتѧѧى غѧѧدا التركیѧѧز علѧѧى تحلیѧѧل الألفѧѧاظ : ًثالثѧѧا
مة المحتѧѧوى، واسѧѧتقامة المѧѧضمون، أو بتعبیѧѧر والتراكیѧѧب أكثѧѧر منѧѧھ علѧѧى سѧѧلا

  . بالكتابالعنایةخر، انصرف الباحثون عن العنایة بالعلم إلى آ

 إن الأثѧѧر الѧسلبي للمنطѧѧق علѧѧى :ن یقѧѧالمكѧن اختѧѧصار ھѧذه الأمѧѧور الثلاثѧѧة بѧأوی
  .المصنفین والشراح یتمثل في نزوعھم إلى الإیغال في الصوریة

 وبعѧدھا عѧن الواقѧع ،وقد أدى ھذه الاتجاه إلى تعقیѧد كتѧب التѧراث واستعѧصائھا
  .المعاش والحیاة العملیة

، وتنѧѧاول ًمѧѧثلاوأي مقارنѧѧة عѧѧابرة بѧѧین تنѧѧاول علمائنѧѧا لقواعѧѧد اللغѧѧة العربیѧѧة 
لغرب لقواعد أي من اللغات الحیة یستبین منھا إلى أي مѧدى جنѧى الإیغѧال فѧي علماء ا

  .الصوریة على قواعد العربیة
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٢٠١  

 مѧѧن النѧѧصوص والتعقیѧѧد حتѧѧى صѧѧار تلقیھѧѧا ًفقѧѧد جѧѧر إلیھѧѧا ھѧѧذا الإیغѧѧال كثیѧѧرا
  . من تحصیل قواعد لغة ما من اللغات الأجنبیةًوھضمھا أشق كثیرا

لفѧѧات المنطقѧѧة نفѧѧسھا حیѧѧث اھتمѧѧت ھѧѧذه متѧѧد ھѧѧذا الأثѧѧر الѧѧسلبي إلѧѧى المؤوقѧѧد ا
المؤلفات بالصیاغة الѧصوریة للموضѧوعات، وذكѧر كѧل قاعѧدة مقرونѧة بأمثلѧة تقلیدیѧة 

  .محددة دون الاھتمام بناحیة التطبیق على جزئیات جدیدة، أو أمثلة مبتكرة

 الثقافѧة الإسѧلامیة ب الخسائر، والأرباح تشیر إلѧى أنوالمحصلة النھائیة لحسا
ًثیѧѧرا مѧѧن ترجمѧѧة المنطѧѧق الѧѧصوري، ولكنھѧѧا خѧѧسرت أكثѧѧر بإیغالھѧѧا فѧѧي قѧѧد كѧѧسبت ك

الѧѧصوریة وبعѧѧدھا عѧѧѧن المباشѧѧرة الموضѧѧوعیة علѧѧѧى نحѧѧو مѧѧا صѧѧѧنعھ الغربیѧѧون فѧѧѧي 
  .)١(نھضتھم الحدیثة

 تѧأثر الأول المنطѧق الѧصوري ىومقارنة الفقھ التقلیدي بالفقھ النبوي توضح مѧد
ѧى الѧھ علѧاني وحرصѧھ في تحكیمھ للألفاظ على المعѧیض الفقѧى نقѧواھر علѧصور والظ

أنѧѧت عبѧѧدي وأنѧѧا  «: فالفقѧѧھ النبѧѧوي لا یحكѧѧم الألفѧѧاظ حتѧѧى عنѧѧدما تѧѧصل إلѧѧى،النبѧѧوي
 كمѧѧا ،»لا حѧرج«ً بѧѧصور مѧن الطقѧوس والѧشعائر رافعѧѧا شѧعار ى وقѧد لا یعنѧ،)٢(»ربѧك

 للѧذین جѧاءوه حجѧة الѧوداع یѧشكون مѧن تقѧدیم وتѧأخیر فѧي  یتضح ممѧا قالѧھ الرسѧول
لا حѧرج إلا علѧة « وأوضѧح الحѧرج الحقیقѧي ،»لا حѧرج«ل مرة یقѧول الشعائر، وھو ك

 وكأنمѧا ،رواه أبو داود » فذلك الذي حرج وھلك،سلم وھو ظالمرجل اقترض عرض م
ٍوما جعل علیكم في الدین من حرج«  یفسر آیة كان الرسول َ َ َ َ َْ ِ ِِ ِّ ْ ُ َْ َ َ َ«.  

ًإلیھ فإن كثیѧرا  فقد شجعت ھیمنة المنطق على ظھور التصوف والتحول ًوأخیرا

 الفقھ وجفافھ وطابعھ النظري وحرصھ البѧالغ علѧى »شكلانیة«من المؤمنین لم یسیغوا 
الظواھر والقوالب المجردة وتركیزه على تفاصیل وجزئیات وشѧكلیات الѧشعائر وبعѧده 

ѧوب وتطمѧھ القلѧت بѧا تخبѧشوع ومѧى عن معاني التقوى والخѧوه إلѧوس فتركѧھ النفѧئن إلی

                                                
 .٦٢ ،٦١ ، صزاھر ) ١(
 فقѧد ناقتѧھ وعلیھѧا زاده فѧي البیѧداء المحرقѧة الذيإنما قیلت من الدھشة البالغة التي تملكت الأعرابي  ) ٢(

  لѧكًحمѧدا «:فغلبتھ الدھشة وقال، فنام في انتظار الموت، ثم تیقظ فوجد ناقتھ عند رأسھ وعلیھا زاده
 .»أنت ربي وأنا عبدك« یرید ،»ارب أنت عبدي وأنا ربكی
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 ًما تستھدف التقوى وتدور حѧول ونظًووضعوا لھ أسسا«لیھ الحقیقة خر أطلقوا ععالم آ
  . وھو التوصف»القلب

وقد یصور ذلك أن أعظم المدافعین عن المنطق الزاجین بھ في أصول الفقھ ھѧو 
لاذ بالتѧصوف وفѧѧضلھ علѧى أي اتجѧѧاه  و،خѧѧر حیاتѧھ نفѧض منѧѧھ الیѧدین فѧي آ»الغزالѧي«
  .ر من الفقھاء المناطقة وعلماء الكلام وھو المصیر الذي انتھى إلیھ الكثی،خرآ

 ،وبقدر ما كانت مسیرة الفقھ التقلیدي تسیر في طریقھا ویѧزداد تѧشبثھا بѧالمنطق
 ومѧن المؤسѧف أن ھѧذا الازدھѧار نفѧسھ ،بقدر ما كان التصوف یزدھѧر ویكتѧسب شѧعبیة

  . بھ إلى صور من الانحراف لا تقل عن انحراف الفقھ الذي أسلم نفسھ للمنطقىأد
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  
 

 
  

  

  

  
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٢٠٤  
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  
 

)١( 
  ــــــــــــــــــــــــــــــ

 

 
 

  .ر الفقھ أو أدلة الأحكام القرآنألف الفقھاء أن یجعلوا أول مصاد

 نѧѧذھب إلѧѧى أن المѧѧصدر الأول للѧѧشریعة ھѧѧو القѧѧرآن، ولكننѧѧا لھѧѧذا ًأیѧѧضاونحѧѧن 
 أو ً بحیѧث لا یكѧون فѧي فعلنѧا ھѧذا تعارضѧا–  العقѧل– السبب نفسھ قدمنا م قدمѧھ القѧرآن

  ً.تناقضا

 أن نعمѧѧل عقولنѧѧا فѧѧي فھمѧѧھ واسѧѧتیعابھ، ًلاذلѧѧك أننѧѧا لكѧѧي نعمѧѧل القѧѧرآن، لابѧѧد أو
ً  وتمییѧزاً، ویتطلѧب إعمѧالاأكثر مѧن معنѧىقرآن یمكѧن أن یѧوحي بѧخاصة وإن أسلوب ال

 –  كمѧا قلنѧا–وھѧذا .. ومقارنة للآیات التي جاءت في مختلف آیاتھ، ونѧستوعب أحكامѧھ
َفѧѧلا یتѧѧدبَّرون القѧѧرآن أم علѧѧى قلѧѧوب أقفالھѧѧا« نفѧѧسھ، مѧѧا یطلبѧѧھ القѧѧرآن َُ ْ َُ ََ ٍَ ُْ َُ َ َ َ َْ ْ ُ .. )٢٤: محمѧѧد (»َ

ِّوالذین إذا ذكروا بآیات رب« َُ َِ ِِ ِّ َُ ِ َ َّ وا علیھا صما وعمیاناَ ُّ ًھم لم یخر ًَ َ َْ ّ ْ ُْ َ ُِ ْ َ ََ   )٧٣: الفرقان (»ِ

 فكل آیѧة فѧي القѧرآن فѧسروھا فѧي صѧفحات، ،وھذا نفسھ ھو ما قام بھ المفسرون
وكل حكم عللوه وضبطوه، وأحѧادیثھم عѧن الناسѧخ والمنѧسوخ فѧي القѧرآن تمثѧل أقѧصى 

                                                
ً أولا فإن ھذا نفسھ ینبئ بأن العقل لیس ھو الوحید، وإن لھ شركاء تضمنتھا »العقل«إننا عندما نقول  ) ١(

ًالفصول الثلاثة التالیة، ھذا فضلا عن أن الباب بأسره ھو عن أصول الشریعة، ولیس العقیدة، ونحن 
عѧة الفѧصل، إن نؤمن أن القلب أو الوجدان ھو الأصل في العقیѧدة، كمѧا سѧیعرف القѧاريء مѧن مطال

میزة الحضارة الإسلامیة على الحضارة الأوروبیة أن الأولى تقوم على توازن ما بین العقل والقلب 
ًتقوم على العقل وحده سواء كان منطقا ریاضیا أو مصلحة ) الحضارة الأوروبیة(في حین أن الثانیة  ً

 .مادیة
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 وھي جرأه لا نبیح – مقدسةجرأة یمكن للفكر أن یصل إلیھا في تعاملھ مع النصوص ال
 كمѧا قѧام – أن نمارسѧھا أو نقѧدم علیھѧا –  ونحѧن دعѧاة العقѧل والفكѧر والحریѧة– لأنفسنا

ً أیѧضااللغویون بدور كبیر لإیضاح إجمال القرآن وبلاغتھ وإعجازه ورمزیتѧھ، ولعلھѧم 
فѧѧي بعѧѧض الحѧѧالات جѧѧاوزوا الحѧѧدود إلѧѧى درجѧѧة الافتیѧѧات علیѧѧھ، فھѧѧؤلاء، وأولئѧѧك لا 

ون في حقیقة الحال من ناحیة المبدأ، أو المدى عما ذھبنا إلیѧھ، بѧل لعلھѧم جѧاوزوا یختلف
إن القوم لѧم یتѧرددوا فѧي إعمѧال عقѧولھم وأفكѧارھم لѧتفھم ، المدى الذي نسمح لأنفسنا بھ

 ولیس لھذا من معنى إلا سبق العقل، وأنѧھ الأداة التѧي لا یمكѧن الاسѧتغناء عنھѧا ،القرآن
  .لفھم القرآن

 وقѧѧال بѧѧھ قѧѧبلھم الغزالѧѧي فѧѧي ، قѧѧال بھѧѧذا الѧѧشیعة مѧѧن زیدیѧѧة وجعفریѧѧةومѧѧن قبѧѧل
 والجماعة فѧي شѧكل الاجتھѧاد سُنة أھل ال– إلى حد ما –واعترف بھ ، )١(»المستصفي«

  .أو القیاس

 نعم أنھѧا یمكѧن بحكѧم .. لفھمھاًونحن نرى أن كل كلمة في القرآن تتطلب اجتھادا
تأثیرھا في الѧنفس، ولكѧن تبѧین أبعادھѧا لا یѧتم إلا ً الصیاغة المعجزة أن یكون لھا تلقائیا

 وقد ضربنا في الجزء الأول أمثلة عدیدة لكلمѧات فѧي القѧرآن یظѧن أنھѧا ،بالفكر الطویل
ِأھѧل البیѧѧت«مثѧѧل ، لیѧست فѧѧي حاجѧة إلѧѧى اجتھѧاد ْ َ َْ ْ ِالإیمѧان« و»َ  عѧѧن أن ًفѧضلا... لѧѧخإ.. »َِ

ْفاجلدوھم«فكلمة  لإعمال الذھن ًكبیراً جمال القرآني یفسح مجالاالإ ُ ُ ِ ْ ًثمانین جلدة َ ََ َْ َ ِ  یبѧدو »َ
 ولكن یظѧل بعѧد ھѧذا تحدیѧد مѧضمون كلمѧة ً، ھو أكثر صراحة وتحدیدااأن لیس ھناك م

بسوط وما ھي المواصفات التي یجب أن تتوفر فѧي ھل ھو ،  شيء یتم الجلديجلدة وبأ
لѧسوط الѧذي كѧان قطعة جلѧد أو یمكѧن أن یكѧون كاالسوط الذي یتم بھ الجلد، ھل ھو أي 

  .یجلد بھ بحرة الأسطول البریطاني وینتھي بتسعة ذیول

ѧم الاجتھѧوى عقѧنص من ھنا یتضح ركاكة ما یذھب إلیھ البعض من دعѧي الѧاد ف
ن وافقѧھ كѧان عѧدیم الأثѧر، لأن الدلالѧѧة  الѧنص فھѧѧو باطѧل، وإفلأنѧھ خѧال(أو مѧع الѧنص 

  .كما قال بعضھم، )٢( ) من دلالتھىالنصیة أقو
                                                

لسنة والإجماع ودلیل العقل المقرر على النفي  الكتاب وا: وھي أربعة،القطب الثاني في أدلة الأحكام ) ١(
 .طبعة مصورة من الطبعة الأولى بالمطبعة الأمیریة، ١ج ، ١٠٠ ص،الأصلي

 عدد شعبان ،لأزھراجلة ، م١٢٣٩ ص،»لا اجتھاد مع النص للشیخ محمد حسام الدین«مقال بعنوان  ) ٢(
 .م١٩٨٤مایو ھـ، ١٤٠٤
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مر لا یقف عند إعمال الذھن لفھم النص القرآني على حقیقتھ باسѧتخدام بل إن الأ
ما في القواعد اللغویة من دلالات والإلمام بملابسات النѧزول ومقارنѧة الآیѧات المتعѧددة 

 نقول عن إعمال الفكѧر یمكѧن أن ینتھѧي إلѧى ..لخإ..في الموضوع الواحد بعضھا ببعض
أو كما یقولون ، ذا انتھت الدواعي التي أدت إلیھإرجاء تطبیق النص القرآني أو إیقافھ إ

 أو ارتفع لارتفاع علتھ أو عѧدم تѧوافر المنѧاط، ولاشѧيء مثѧل »نفي الحكم لانتفاء علتھ«
 وھѧذا ھѧو مѧا فعلѧھ ،ھذا أبلغ في الدلالة على أولویة العقѧل ولزومѧھ عنѧد معالجѧة القѧرآن

  . علیھا الصحابةقره عمر في اجتھاداتھ المعروفة وما أ وما فعلھ الرسول

  .بمثل ھذا الفھم حقق المسلمون ثورة الإسلام

، فوضعوا الغѧشاوات ةثم جاءت أجیال تالیة وقعت في مصیدة الروایات المنحول
ومѧѧا زادوه مѧѧن إسѧѧرائیلیات ..  أسѧѧباب النѧѧزول القѧѧرآن الكѧѧریم فیمѧѧا أطلقѧѧوا علیѧѧھعلѧѧى

  سѧѧوا علѧѧى الرسѧѧولثѧѧم د.. ً وتѧѧشویھاً وأعملѧѧوا فیѧѧھ سѧѧكین النѧѧسخ تقطیعѧѧا،وخرافѧѧات
.. أحادیث لكي یرفعوا بھا خسیستھم ویمنحوا نظامھم شرعیة حتѧى حجبѧوا نѧور القѧرآن

  .فعم الظلام..   الرسولسُنةومسخوا 

  .أغلقوا باب الاجتھاد... من بعدوختمت ھذه المأساة بما لم یسمع بھ من قبل، و

ѧѧت أمѧѧدا أن اتفقѧѧدث أبѧѧم یحѧѧا إًلѧѧي عقلھѧѧى أن تعطѧѧة علѧѧف عѧѧازة لألѧѧیش .. امجѧѧتع
.. افلنحمѧѧد الله أننѧѧا لا نѧѧزال نѧѧسیر علѧѧى أقѧѧدامن.. خلالھѧѧا عالѧѧة علѧѧى الأسѧѧلاف والأجѧѧداد

  .وكان یمكن أن تسعى على أربع

أمѧة « : عندما قال عѧن المѧسلمین،وقد عبر عنھا الجاحظ منذ أكثر من ألف عام
  .)١(»قد أصبحت تحمل عقلیة العوام ونفسیة العبید وطبیعة القطیع

العقѧل « : لا یعѧد مѧن المبالغѧة فѧي شѧيء أن نقѧول، بمثѧل ھѧذا الحجѧمأمام مأسѧاة
  .ً»أولا

                                                
 . المعھد العالي للفكر الإسلامي،»الأزمة الفكریة المعاصرة«ي  طھ جابر العلواني ف.استشھد بھا د ) ١(
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 
وعند التعمق في فھم المأساة نجد أن الفقھ الإسلامي لم یستشعر ضѧرورة عѧداوة 

 ویتبѧѧین مئѧѧات –لأي واحѧѧد یقѧѧرأ القѧѧرآن  – لأن ھѧѧذا لا یتѧѧصور ، عنѧѧھًللعقѧѧل أو عزوفѧѧا
  .إلخ.. »یتدبیرون«و.. »یتفكرون« وعن »ذوي الألباب«وعن ، الآیات عن العقل

  .ذي حدث ھو خطأ جذري في المعالجةولكن ال

ان یعلѧم أن الإنѧسان كѧائن معقѧد، فالإسلام الѧذي نزلѧھ الخبیѧر العلѧیم لھدایѧة الإنѧس
ن الثنائیѧة ھѧѧي أبѧسط صѧѧفة مѧѧن صѧفات ھѧѧذا التعقیѧد، وعبѧѧر القѧѧرآن عѧن ھѧѧذه الحقیقѧѧة وأ

  .لق الله منھا كل شيء، وبالنسبة لطبیعة الإنسان نفسھ التي خ»زوجین«بكلمة 

َونفس وما سواھا « :فقال َّ َ َ َ ٍَ ْ َ فألھمھا فجورھا وتقواھا *َ ََ َْ َ َ َ َُ ُ َ ْ َ َ قد أفلح من زكاھا *َ َّ َ ْ ْ ََ َ َ ْ ْ وقѧد *َ َ َ
َخاب من دسَّاھا َ ْ َ َ   .)١٠-٧:  الشمس١٠–٧ (»َ

َفأما من أعطى واتقى « ْ ْ ََّ َ َ َ ََ ُ وصدق بالح*َّ ْ ِ َ َّ َ َسنى َ َ فسنیسره للیسرى *ْ َ َْ ُ ُ ِّْ ِ ُ ُ َ وأما من بخѧل *َ َ َِّ ْ َ َ َ
َواستغنى  َْ ْ َ وكذب بالحسنى *َ َْ ُ ْ ِ َ َّ َ فسنیسره للعسرى*َ َ َْ ُ ُ ِّْ ِ ُ ُ   .)١٠-٤: اللیل (»َ

ِوھدیناه النجدین« ْ ْ َْ َ ََّ ُ َ   )١٠: البلد( »َ

ًإنا ھدیناه السَّبیل إما شاكرا وإما كفورا« ًُ َ َ ََّ َّ َِ ِ َِ ِ ُِ ْ َ َ   )٣: نسانالإ  (»َّ

لنѧѧا لѧѧھ فیھѧѧا مѧѧا نѧѧشاء لمѧѧن نریѧѧد ثѧѧم جعلنѧѧا لѧѧھ جھѧѧنم « َمѧѧن كѧѧان یریѧѧد العاجلѧѧة عجَّ َ َ ََّ َ َ َ َ َّ َ َُ ُ َُ ُ َ ََ ُ َ َ َ ُ َْ ْ ُْ ِ ِْ َ ِْ ُِ َ َِ
ًیصلاھا مذموما مدحورا  ًُ ْ َ َُ ْ َ ْ َ ومن أراد الآخرة وسعى لھا سعیھا وھو مؤمن فأولئѧك كѧان *َ َ ْ ََ ُ َِ ِ ُ َِ َُ َ ْ ٌْ َ َ َ ََ َ َ َ َ َ َ َْ َ َ

ْسѧѧعیھم مѧѧش َ ْ ُ ُ ْ ًكورا َ َ كѧѧلا نمѧѧد ھѧѧؤلاء وھѧѧؤلاء مѧѧن عطѧѧاء ربѧѧك ومѧѧا كѧѧان عطѧѧاء ربѧѧك *ُ َ َ َ َ َ َِّ َِّ َُ َ َ ُ َُ ُ َُ َ َِ ِ ِ ِْ ُّ ًّ
ًمحظورا ُ ْ   ).٢٠-١٨:  الإسراء٢٠–٨ («»َ

وجعѧѧل القلѧѧوب ، )١(فѧѧأنزل الله الإسѧѧلام مѧѧزدوج الطبیعѧѧة یتѧѧضمن عقیѧѧدة وشѧѧریعة
ًیѧرة محѧورا للѧشریعة  وجعѧل مѧن العقѧول الخ، ھي وعاء العقیدة وثمرتھا الإیمانةالفاقھ

  .وجعل ثمرتھا العدل.. وتستھدي بھا.. تدور علیھا

 التѧѧي وردت قرابѧѧة ،وكѧѧل واحѧѧد یقѧѧرأ القѧѧرآن یلمѧѧس تركیѧѧز القѧѧرآن علѧѧى القلѧѧوب
ٌ لا یفقھѧون بھѧا ولھѧم أعѧین لا « مرة وھو یتحѧدث عنھѧا بأنھѧا أداة الفقѧھ ١١٥ ٌلھѧم قلѧوب ُ ُ ُ ُْ ََ ْ َْ ََ َ َِ َ ْ ُ ُ

                                                
 فالعقیدة ھѧي كѧل مѧا یتعلѧق :راجع التمییز بین العقیدة  والشریعة في الجزء الأول، ومن باب التذكیر ) ١(

 .والشریعة ھي المعاملات والنظم، باͿ تعالى والنبوات والیوم الأخر
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َیبصرون بھا ِ َ ُ ُِ ٌ یعقلون بھѧا« أو ،)١٧٩:فالأعرا (»ْ َلھم قلوب َِ َ ُ ُِ ْ ُ ْ ُ َأفѧلا « أو ،)١٤٦:الحѧج (»َ َ
َیتدبَّرون القرآن أم على قلوب أقفالھا َُ ْ َُ َ ٍَ ُْ َُ َ َ َ َْ ْ ُ  وأشار إلى دعوى الكافرین قلوبھم ،)٢٤:محمد (»َ

ٌغلف« ْ ًعلى قلѧوبھم أكنѧة«أو  ،»ُ َُّ ِ َ ْ ِ ِ ُ َ َطبѧع علѧى قلѧوبھم ف« وأن الله تعѧالى ،»َ ْ ِ ِ ُِ ُُ َ َ َھѧم لا یفقھѧونَ ُ َُ ْ َ ْ« 
َوطبع الله على قلوبھم فھم لا یعلمون« ،)٨٧:التوبة( َُ َ َ َْ َ َ َْ ْ ُُ َ ِ َِ ُ ُ   .)١(لخإ..) ٩٣:التوبة (»َّ

اسѧتقت « : یقѧول لѧسائلھ والحدیث النبوي یؤكد ما یذھب إلیھ القرآن فالرسѧول
 إن فѧѧي«:  ویقѧѧول،»التقѧѧوى ھاھنѧѧا ویѧѧشیر إلѧѧى الѧѧصدر« :ویقѧѧول.. »قلبѧѧك وأن أفتѧѧوك

  .»لا وھي القلبأ.. سدت فسد الجسدجسد وإذا فح الالجسد مضغة إذا صلحت صل

 التѧي تثمѧر أعظѧم ًأیѧضا وھѧي ،ذن ھي أوعیة الإیمѧان بѧاͿ ومѧستودعھ إفالقلوب
  . وھي الخیر ألاثمرة للأدیان

ѧل والمعرفѧى أن العقѧذھب علѧا ةوالإسلام في ھذا یѧي یثمرھѧردة التѧة المجѧالمادی 
 ولكѧن ، إلى الѧصورة المثلѧي للإیمѧان الѧدیني–  ضرورة– ي تؤديالعقل، لیست ھي الت

 ولا یمنѧѧع ھѧѧذا مѧѧن أن یكѧѧون سѧѧلوك ،الوجѧѧدان والفطѧѧرة والعاطفѧѧة ھѧѧي التѧѧي تѧѧؤدي إلیѧѧھ
 »ویتѧدبرون.. ویعقلѧون.. یفقھѧون« بدلیل إشѧارات القѧرآن ، برشد العقلًالقلب مصطحبا

لѧب فھѧو الѧذي یѧستبطن العقیѧدة  أمѧا الق،ھنѧا لیمیѧز مѧا بѧین الحقیقѧة والھѧوىولكن العقѧل 
  .ًویجعلھ موصولا باͿ ، وھو الذي یثمر الإیمان،ویتشربھا

 توجѧѧد فѧѧي الإسѧѧلام –  وھѧي الأسѧѧاس فѧѧي الأدیѧѧان جمیعھѧا–وإلѧى جانѧѧب العقیѧѧدة 
 أي المعاملات والنظم، الخاصة بالمجتمع الإنساني وشئون الحیاة الدنیا، ھذه ..الشریعة

 عن العقѧل المجѧرد الѧذي یمكѧن أن یѧستخدم ثمѧرة الفكѧر فѧي ھر، تفرقیحكمھا العقل الخیَّ
  .الشر، وثمرة الشریعة والمحور الذي تدور علیھ ھو العدل

ِوإذا حكمتم بین النѧاس أن تحكمѧوا بالعѧدل«ن القرآن بكل جلاء  وقد بیَّ َْ َْ َ َْ ِ ُ ُ ُ َْ َْ ََ ِ َّ َ ْ ْ  فجعѧل ،»ِ
لمعѧاملات والعلاقѧات بѧدلیل العدل ھو المناط في الحكѧم، الѧذي یكѧن أن یمتѧد إلѧى كافѧة ا

ِبین الناس«تعبیر  َّ َ ْ َ«.  

ِفأما الزبد فیذھب جفاء وأمѧا مѧا ینفѧع النѧاس فیمكѧث فѧي الأرض«وقال القرآن  ْ َ َ َِ ُ ُ ْ ًَ َ َ َّ َ َ ََّ َ َ َ ََّ َُّ ُ َُ َ َ ْ ُ« 
  .فحكم بالبقاء لما ینفع الناس

                                                
 .»الإسلام والعقلانیة« التفصیل في كتابنا لقد عالجنا ھذا الموضوع بنوع من ) ١(
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ًھѧذا ھѧو الإسѧلام الѧذي تѧضمنھ القѧرآن الكѧریم ونطقѧت بѧھ آیاتѧھ مѧرارا وتكѧѧرار،  ً
كѧѧل أمانѧѧة وإخѧѧلاص فѧѧي اسѧѧتھدائھ للعقیѧѧدة أو فѧѧي تطبیقѧѧھ  ب والѧѧذي حملѧѧھ الرسѧѧول

  .للشریعة

 بالأسѧѧالیب ة مѧѧا تفھمѧѧھ الѧѧصحابة، دون فلѧѧسفة، او جѧѧدل أو برھنѧѧًأیѧѧضاوھѧѧذا ھѧѧو 
  .المتبعة للمنطق

بین شریعة وعقیدة، وإن كان یؤكد الصفة الممیزة لكل منھمѧا، «على أن التقسیم 
ن العقیدة والشریعة  فشأ،عزالیة أو الانفرادیة لكل منھما عن الأخرىإلا أنھ لا یعني الان

فѧѧنحن لا نبѧѧصر . .شѧѧأن البѧѧصر والѧѧسمع.. ن القلѧѧب والعقѧѧل فѧѧي الإنѧѧسانفѧѧي الإسѧѧلام شѧѧأ
وآلیات ھذا الجسم .. ولكن العیون والأذان في الجسم الواحد.. بالأذان ولا نسمع بالعیون

الѧѧصحة ولا یتѧѧصور عملھمѧѧا فѧѧي غیѧѧر ھѧѧذا تѧѧنظم عملھمѧѧا وتكفѧѧل بقاءھمѧѧا وتحفѧѧظ لھمѧѧا 
  .، وتحققا لھ التكامل المطلوبًالجسم الذي یحفظھما معا

  .لأسباب یطول شرحھا قلب الفقھاء المعالجة التي وضعھا القرآن

 جعلѧѧѧوا المنطѧѧѧق ، مѧѧѧن أن یجعلѧѧѧوا القلѧѧѧوب الفاقھѧѧѧة ھѧѧѧي سѧѧѧبیل الإیمѧѧѧانًبѧѧѧدلاف
ѧود الله، وبالتѧى وجѧھ الأرسطي ھو الدلیل والبرھان علѧوا علیѧان وأطلقѧم «الي الإیمѧعل

  .»العقلیات« أو ،»الكلام

الإیمѧѧان « عѧѧن ًفѧѧضلا ،»الإیمѧѧان الѧѧدیني«والعقѧѧل وحѧѧده یعجѧѧز عѧѧن أن یѧѧستكمل 
  . كما أشرنا»الإسلامي

ѧود إإن قصارى ما یمكن أن یѧان بوجѧو الإیمѧل ھѧھ العقѧھصل إلیѧي ... لѧا ھѧا مѧأم
 وینطبѧق ھѧذا علѧى عقѧول ،إلѧى كنھھѧافلا یمكن للعقل أن یصل . .طبیعة ھذا الإلھ وذاتھ

  .الفلاسفة القدامى والمحدثین

  .وحي من اللهما لا یمكن للعقل أن یؤمن ضرورة بك

  . یؤمن ببعث بعد الموت وحیاة آخرة بعد الحیاة الدنیاولا یمكن للعقل أن

  . أن یقطع بھ–  ضرورة– ھذا كلھ مما لا یمكن للعقل

ѧѧة للأدیѧѧاك حاجѧѧان ھنѧѧا كѧѧك لمѧѧاز ذلѧѧو جѧѧاءولѧѧم .. ان أو للأنبیѧѧفة ھѧѧان الفلاسѧѧولك
  .تي تھدي العقول إلى ما تعجز عنھلیھم الكتب ال، وأوحي إالأنبیاء والرسل
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 أو المعالجة النفѧسیة »الصیاغة« أو »المعاني«وقد تضمن القرآن ھذا سواء في 
 في الجزء الأول من وضرب الأمثال، ولا یتسع المجال للإفاضة خاصة أننا أشرنا إلیھ

  .الكتابھذا 

تروا الѧذي ھѧو أدنѧى  عѧن أن یمیلѧوا إلѧى غیѧره أو أن یѧشةوكان للمسلمین مندوح
  .بالذي ھو خیر

  .ولكن ھذا ھو ما حدث

م ولكѧѧنھ..  لѧѧم یѧѧضنوا بѧѧبعض الكلمѧѧات عѧѧن العقѧѧل»الѧѧشریعة«ولمѧѧا جѧѧاءوا إلѧѧى 
 إلѧѧى ًشѧѧرنا قѧѧبلا، وقѧѧد أنھم جعلѧѧوا النقѧѧل ھѧѧو الأصѧѧلعنѧѧدما یجѧѧد الجѧѧد تѧѧأتي الأحكѧѧام، فѧѧإ

  .ید الفقھ من العقلیات وانعكاس ھذا على أصول الفقھتجر

 ولكѧن ،ومن الطبیعي في شریعة تعتمد على القرآن أن یكون القѧرآن ھѧو عمادھѧا
 الѧѧذي لا یѧѧوحي بѧѧأي إبѧѧداع أو فھѧѧم، كمѧѧا »النقѧѧل« تعبیѧѧر –  ضѧѧرورة– ھѧѧذا لا یѧѧستدعي

ً أیѧضا ودلیѧل ھѧذا .. جاھزة معلبة لیس علینا إلا نقلھاًیظھر الشریعة كما لو كانت حلولا
  .»لا اجتھاد مع النص«كان في أصل الكلمة الشائعة 

لتقلیدیѧة انحرفѧت عѧن الطریѧق ما نرید أن ننتھي إلیھ ھو أن المعالجѧة الفقھیѧة ا
 إلѧى معالجѧة مختلفѧة جعلѧت العلѧم المجѧرد  ل الذي یوصي بѧھ القѧرآن والرسѧولالأمث

العقیѧدة، وجعلѧѧت النقѧѧل ھѧѧو  فѧѧي المنطѧѧق الѧѧصوري لفلѧسفة أرسѧѧطو، وھѧѧو دعѧѧام ًمѧثلام
 جنѧѧت علѧѧى الفلѧѧسفة التѧѧي لѧѧو عولجѧѧت ًأیѧѧضافأفѧѧسدت الاثنѧѧین، بѧѧل . .دعѧѧام الѧѧشریعة
  . لأثمرت نتیجتھا– دون دخل للدین –معالجة عقلیة 

 
وكلام الفقھاء عن العقل والعلم یؤكد ما ذھبوا إلیھ من أولویѧة النقѧل علѧى العقѧل، 

 ولكѧن یمكѧن عѧرض فكѧرة الѧشاطبي ،بالطبع لاسѧتعراض كѧل أقѧوالھمولا یتسع المجال 
، عندما أدار الفقѧھ حѧول ًأیضا لأن الشاطبي فقیھ متمكن، ومجدد »الموافقات«في كتابھ 

ً ولھذا یفترض أن یكون قریبا جدا من العقل والعلم،»المقاصد« ً.  

:  فقѧال»اتالموافقѧ«وقد عالج الشاطبي قضیة العلم في الجزء الأول والثاني من 
إن الأدلة العقلیة إذا استعملت في ھذا العلم فإنما تستعمل مركبة على الأدلة الѧسمعیة أو 
معینة في طریقھا أو محققھ لمناطھا، وما أشبھ ذلѧك لا مѧستقلة بالدلالѧة لأن النظѧر فیھѧا 
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 وھذا مبین في علѧم الكѧلام، فѧإذا كѧان كѧذلك ..نظر في أمر شرعي، والعقل لیس بشارع
  .)١(مد بالقصد الأول الأدلة الشرعیةفالمعت

ѧѧѧ  ،كѧѧѧل مѧѧѧسألة لا ینبنѧѧѧي علیھѧѧѧا عمѧѧѧل« وھѧѧѧي  ،رض فѧѧѧي المقدمѧѧѧة الخامѧѧѧسةوتعَّ
ѧوض فیمѧرعيفالخوض فیھا خѧل شѧسانھ دلیѧى استحѧدل علѧم یѧال، »ا لѧشرع إ« :فقѧن ال

جاء ببیان ما تصلح بھا أحوال العبد في الѧدنیا والآخѧرة علѧى أتѧم الوجѧوه وأكملھѧا، فمѧا 
 فѧإن عامѧة ،ك قد یظن أنھ على خلاف ذلك وھو مشاھد في التجربة العادیةخرج عن ذل

المشتغلین بالعلوم التي لا تتعلق بھا ثمرة تكلیفیة تدخل علیھا فیھا الفتنѧة والخѧروج عѧن 
 ویثѧѧѧور بیѧѧѧنھم الخѧѧѧلاف والنѧѧѧزاع المѧѧѧؤدي إلѧѧѧى التقѧѧѧاطع والتѧѧѧدابر ،الѧѧѧصراط المѧѧѧستقیم

صل الفѧرق ، ولم یكن أسُنةا ذلك خرجوا عن ال وإذا فعلوً، حتى تفرقوا شیعا،والتعصب
، إلا بھذا السبب حیث تركوا الاقتصار من العلم على ما یعني وخرجوا إلى مѧا لا یعنѧي

لشارع مع حصول السؤال عѧن الجѧواب مѧن اعراض فذلك فتنة على المتعلم والعالم، وإ
  .غیر تحصیلأوضح الأدلة على أن إتباع مثلھ من إعلام فتنة، أو تعطیل للزمان في 

ѧѧل شѧѧي كѧѧر فѧѧع النظѧѧا أن تتبѧѧفة وومنھѧѧأن الفلاسѧѧن شѧѧھ مѧѧب علمѧѧذین يء وتطلѧѧال
ѧالف الѧا یخѧتعلقھم بمѧذلك إلا بѧوا كѧم یكونѧنھم ولѧسلمون مѧي ،سُنةیتبرأ المѧاعھم فѧفإتب 

  .جادة، ووجوه عدم الاستحسان كثیرةنحلة ھذا شأنھا خطأ عظیم، وانحراف عن ال

 وقد جاء الطلѧب فیѧھ ،مطلوب على الإطلاقفإن قیل العلم محبوب على الجملة و
 ومѧن جملѧة العلѧوم مѧا یتعلѧق بѧھ ،على صیغ العمѧوم والإطѧلاق فتنѧتظم صѧیغة كѧل علѧم

 ،حكѧمص أحѧد النѧوعین بالاستحѧسان دون الآخѧر ت فتخѧصی،لا یتعلق بھ عمѧل عمل وما
  .ل علم فرض كفایةتعلم ك نإ:  فقد قال العلماءًأیضاو

ِولم ینظروا في ملكوت الѧسمواتَأ« : فإن قولھ تعالىًأیضاو ِ َِ ْ ََ ََّ ُُ َ َُ َوالأرض ومѧا خلѧق  َ َ َ َ َِ َْ َ
ْ شѧيء ٍالله من ْ َ ِ ُ  یѧشمل كѧل علѧم ظھѧر فѧي الوجѧود مѧن معقѧول أو بمنقѧول، مكتѧسب أو ،»َّ
ن حقیقة الفلѧسفة إنمѧا ھѧو النظѧر فѧي باھھا من الآیات ویزعم الفلاسفة إموھوب، وأش

 ومعلѧѧوم طلѧѧب النظѧѧر فѧѧي ، صѧѧانعھاالموجѧѧودات علѧѧى الإطѧѧلاق مѧѧن حیѧѧث تѧѧدل علѧѧى
ѧѧوه تѧѧذه وجѧѧات فھѧѧلاق والمخلوقѧѧي الإطѧѧسان فѧѧوم الاستحѧѧى عمѧѧى دل علѧѧم علѧѧل علѧѧك

  .الإطلاق والعموم

                                                
 .غا الدمشقيأطبعة منیر ، ١ ج،الموافقات، ١٣ص، المقدمة الثالثة ) ١(
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٢١٣  

 أن عمѧѧوم الطلѧѧب مخѧѧصوص وإطلاقѧѧھ مقیѧѧد بمѧѧا تقѧѧدم مѧѧن :فѧѧالجواب عѧѧن الأول
حѧدھما أن الѧسلف الѧصالح مѧن الѧصحابة والتѧابعین لѧم أ: والѧذي یوضѧح أمѧران الأدلة،

ѧوا فѧلیخوضѧا عمѧیس تحتھѧي لѧیاء التѧذه الأشѧم ،ي ھѧѧى العلѧم بمعنѧانوا أعلѧم كѧع أنھѧم 
ًوفاكھѧة وأبѧا« بل قد عد عمѧر ذلѧك فѧي نحѧو ،المطلوب ّ َ َ ًَ ََ ِ«ѧذي نھѧف الѧن التكلѧھى مѧعن  ،

ѧѧبیعاوتأدیبѧѧھًھ ضѧѧن فیѧѧا نحѧѧاھر فیمѧѧع أ،  ظѧѧك إمѧѧوا ذلѧѧم یفعلѧѧھ ولѧѧر علیѧѧم ینكѧѧھ لѧѧلا لأن ن
 لكنѧѧھ لѧѧم ینقѧѧل فѧѧدل علѧѧى ،لѧѧو كѧѧان لنقѧѧل لѧѧم یخѧѧض فѧѧي شѧѧيء مѧѧن ذلѧѧك ورسѧѧول الله 

 وقѧد قѧال ، والثاني ما ثبت في كتѧاب المقاصѧد أن ھѧذه الѧشریعة أمیѧة لأمѧة أمیѧة،عدمھ
 نحن أمة أمیة لا نحسب ولا نكتب الѧشھر ھكѧذا وھكѧذا وھكѧذا،إلى نظѧائر :علیھ السلام

Ϳ ١(ذلك والمسألة مبسوطة ھنالك والحمد(.  

تعاضѧѧد النقѧѧل والعقѧѧل علѧѧى المѧѧسائل الѧѧشرعیة إذا  :وفѧѧي المقدمѧѧة العاشѧѧرة قѧѧال
 فѧلا یѧسرح العقѧل ً ویتѧأخر العقѧل فیكѧون تابعѧاً شرط أن یتقدم النقل فیكون متبوعѧاىعل

 الأول أنѧھ لѧو جѧاز : والѧدلیل علѧى ذلѧك أمѧور،في مجال النظر إلا بقدر ما یسرحھ النقل
الفѧرض أنѧھ حѧد لѧھ للعقل تخطى مأخذ النقل لم یكن للحѧد الѧذي حѧدده النقѧل فائѧدة، لأن 

 ، إلیѧھ مثلѧھىفما أد،  وذلك في الشریعة باطل،یدفحدا فإذا جاز تعدیھ صار الحد غیر م
والثاني ما تبین في علم الكلام والأصول من أن العقل لا یحسن ولا یقѧبح ولѧو فرضѧناه 

، والثالѧث أنѧھ لѧو كѧان كѧذلك ، ھѧذا خلѧفً ومقبحѧاً لكѧان محѧسنا، لمѧا حѧده الѧشرعًمتعدیا
 الѧشریعة أنھѧا تحѧد معنى وبیان ذلك أن ،بطال الشریعة بالعقل، وھذا محال باطللجاز إ

إن جѧاز فѧ ، وھو جملة ما تضمنتھ، واعتقاداتھم، وأقوالھم، في أفعالھمًللمكلفین حدودا
 ، لأن مѧا ثبѧت للѧشيء ثبѧت لمثلѧھ، جѧاز لѧھ تعѧدي جمیѧع الحѧدود،للعقل تعدي حد واحѧد

 وإن جѧاز إبطѧال واحѧد ، لѧیس ھѧذا الحѧد بѧصحیحد ھو معنى إبطالھ، أيحوتعدي حد وا
  .)٢(، وھذا لا یقول بھ أحد لظھور محالھبطال السائرجاز إ

إن المѧѧصالح التѧѧي تقѧѧوم بھѧѧا  :وعنѧѧدما كѧѧان بѧѧصدد الحѧѧدیث عѧѧن المѧѧصلحة قѧѧال
د بھѧا علѧم إلا مѧن ، ولیس للعبѧ لا یعرفھا حق معرفتھا إلا خالقھا وواضعھادأحوال العب

 فѧي ًدو لѧھ قѧد یكѧون سѧاعیابѧخفѧى علیѧھ منھѧا أكثѧر مѧن الѧذي ی والѧذي ی،بعض الوجوه

                                                
 .١ج، ٢٤   ص،الموافقات ) ١(
 .١ج، ٥٣   ص،الموافقات ) ٢(
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٢١٤  

 أو یوصѧѧلھ ً لا أجѧѧلاًمѧѧصلحة نفѧѧسھ مѧѧن وجѧѧھ لا یوصѧѧلھ علیھѧѧا أو یوصѧѧلھ إلیھѧѧا عѧѧاجلا
 فѧلا ، أو یكѧون فیھѧا مفѧسدة تربѧى فѧي الموازنѧة علѧى المѧصلحة،إلیھا ناقѧصة لا كاملѧة
 ولا یجنѧى منѧѧھ ثمѧѧرة ًأصѧѧلا لا یѧѧتم لѧھ كمالѧѧھ ًأمѧѧرا  وكѧѧم مѧѧن مѧدبر،یقѧوم خیرھѧѧا بѧشرھا

 فѧإذا ، فلھذا بعث الله النبیین مبѧشرین ومنѧذرین، وھو معلوم مشاھد بین العقلاءً،أصلا
كان كذلك فالرجوع إلى الوجھ الذي وضعھ الشارع رجوع إلى وجھ حѧصول المѧصلحة 

  .)١(بخلاف الرجوع إلى ما خالفھ، والتخفیف على الكمال

لما ثبѧت أن العلѧم المعتبѧر «لحادیة عشر وختم عرضھ لتلك القضیة في المقدمة ا
 فمѧا ، فیما دلت علیѧھ الأدلѧة الѧشرعیةً ھو ما ینبني علیھ علم، صار ذلك منحصراًشرعا

ن  وھѧذا ظѧاھر، غیѧر أكلѧف أن یعملѧھ فѧي الجملѧة،ماقتضتھ فھو العلم الذي طلѧب مѧن ال
  فѧѧإذا انحѧѧصرت انحѧѧصرت مѧѧدارك العلѧѧم،صر الأدلѧѧة الѧѧشرعیةحѧѧالѧѧشأن إنمѧѧا ھѧѧو فѧѧي 

  .)٢(»الشرعي

نمѧا یكѧون مѧن كѧل علѧم شѧرعي فطلѧب الѧشارع لѧھ إ« :وفي المقدمѧة الѧسابعة قѧال
حیث ھو وسیلة إلى التعبد بھ Ϳ تعالى لا من جھѧة أخѧرى، فѧإن ظھѧر فیѧھ اعتبѧار جھѧة 

 ودلѧل علѧى ذلѧك بѧأن كѧل علѧم لا یفیѧد ،»ع والقѧصد الثѧاني لا بالقѧصد الأولأخرى فبالتب
دل على استحѧسانھ، ولѧو كѧان لѧھ غایѧة أخѧرى شѧرعیة لكѧان  فلیس في الشرع ما یًعملا

ن الѧشرع إنمѧا إذلك فѧكѧن الѧصحابة والتѧابعین، ومѧ لبحث عنѧھ الأولѧون ًشرعاً مستحسنا
 فѧلأن روح العلѧم ھѧو العمѧل، و إلا ًوأخیرا.. جاء بالتعبد وھو المقصود من بقیة الأنبیاء

  .)٣(فإن العلم عاریة وغیر منتفع بھ

 وأن منازل العلمѧاء ، یقال إن العلم قد ثبت في الشریعة فضلھفلا :واستطرد فقال
 ، وأن مرتبة العلماء تلي مرتبة الأنبیاء، وأن العلماء ورثة الأنبیاء،فوق منازل الشھداء

 فكیѧف ینكѧر أنѧھ فѧضیلة ً، لا مقیѧداًمطلقѧاوإذا كان كذلك وكان الѧدلیل الѧدال علѧى فѧضلھ 
ً أیѧضا كالإیمѧان ، فھѧو مقѧصود لنفѧسھ،من وجѧھ ھذا وإن كان وسیلة ،مقصودة لا وسیلة

  . ومع ذلك فھو مقصود لنفسھ،فإنھ شرط في صحة العبادات، ووسیلة إلى قبولھا
                                                

 .١ج، ٢٤٣   ص،الموافقات ) ١(
 .١ج، ٥٦   ص،المرجع السابق ) ٢(
 .١ج، ٣١-٣٠   ص،المرجع السابق ) ٣(
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٢١٥  

ھ إلى العمل بدلیل مѧا تقѧدم  بل من حیث التوسل بًمطلقا نقول لم یثبت فضلھ اننلأ
 ،خیѧار وأقѧوال الѧسلف الأ،إلا تعارضت الأدلة وتناقѧضت الآیѧات والأخبѧار، وًنفاذكره آ

ا ، وأمѧ لمѧا ذكѧر فѧي فѧضل العلѧم والعلمѧاءح شѧارًنفѧا، ومѧا ذكѧر آفلابد من الجمع بینھمѧا
  .)١ج، ٣٣ص(عمال القلوب عمل من أالإیمان فإنھ 

ولا ینكѧѧر فѧضل العلѧم فѧѧي ) فѧصل( : فقѧالً وشѧѧرحاًوعѧاد فѧزاد ھѧѧذه النقطѧة بѧسطا
 مѧا تقѧدم ذكѧره،  وقѧصد تѧابع، فالقѧصد الأصѧلي، ولكن لھ قصد أصѧلي،الجملة إلا جاھل

ن لѧم یكѧن فѧي أصѧلھ  وإًوأما التابع فھو الذي یذكره الجمھور مѧن كѧون صѧاحبھ شѧریفا
، وإن قولѧѧѧھ نافѧѧѧذ فѧѧѧي الأشѧѧѧعار ًن كѧѧѧان فѧѧѧي أصѧѧلھ شѧѧѧریفا، وإن الجاھѧѧѧل دنѧѧѧئ وإكѧѧذلك

ن تعظیمѧھ واجѧب علѧى جمیѧع المكلفѧین إذا قѧام ، وإبشار وحكمھ ماض على الخلѧقوالأ
بѧة لا توازیھѧا ن العلѧم جمѧال ومѧال ورتإ و،اء ورثѧة الأنبیѧاء لأن العلمѧ،لھم مقѧام النبѧي

بد الدھر إلى سائر مѧا لѧھ فѧي الѧدنیا مѧن المناقѧب الحمیѧدة والمѧآثر رتبة، وأھلھ أحیاء أ
  .)١ً(شرعا فذلك كلھ غیر مقصود من العلم ،الحسنة والمنازل الرفیعة

مѧن الاسѧتیلاء علѧى  فان في العلم بالأشیاء لذة لا توازیھѧا لѧذة إذ ھѧو نѧوع ًأیضاو
 ومیلت إلیھѧا القلѧوب ھѧو ، ومحبھ الاستیلاء قد جبلت علیھا النفوس،المعلوم والحوز لھ

  . العامءمطلب خاص برھانھ التجربة التامة والاستقرا

 ولا سѧیما العلѧوم التѧي للعقѧول فیھѧا ،فقد یطلب العلѧم للتفكѧھ بѧھ والتلѧذذ بمحادثتѧھ
، باط المجھول مѧن المعلѧوم فیھѧا طریѧق متѧسعمجال وللنظر في إطرافھا متسع، ولاستن

ً  فѧإن كѧان خادمѧاً للقصد الأصلي أولا،ًما أن یكون خادماولكن كل تابع من ھذه التوابع إ
 أو یبѧاھي بѧھ ،و لیمѧاري بѧھ الѧسفھاءیح كتعلمѧھ ریѧاء، أ فالقصد إلیھ ابتداء غیѧر صѧحلھ

ن مثѧل ، فѧإأو مѧا أشѧبھ ذلѧك أو لینѧال مѧن دنیѧاھم ، أو أن یستمیل بھ قلوب العباد،العلماء
، وصѧعب علیѧھ أحكѧام  ورغب في التقѧدم،ح لھ شيء مما طلب زھد في التعلم لاھذا إذا
 فѧصار ، بحѧاكم عقلѧھ، وقѧاس بجھلѧھى فیھ وأنف من الاعتراف بالتقѧصیر فرضѧما ابتدأ

  .ممن سئل فأفتي بغیر علم فضل وأضل، وأعاذنا الله من ذلك بفضلھ

،  ھѧو مѧا أكѧده الفقھѧاء المحѧѧدثون، القѧرن التاسѧعوھѧذا الѧذي قالѧھ الѧشاطبي فѧي
إذا كانѧت الأحكѧام لا  : عنѧدما قѧالركور في القرن الخامس عѧشكالدكتور عبد الحمید مد

                                                
 .١ج، ٣١-٣٠   ص،الموافقات  )١(
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٢١٦  

 فѧѧإن مѧѧستند الأدلѧѧة ومѧѧصدرھا ،تثبѧѧت إلا بѧѧدلیل، كمѧѧا أوضѧѧحنا فѧѧي القاعѧѧدة الѧѧسابقة
 وقѧد تكفѧل ،ومنتھاھا إنما ھѧو النѧصوص الѧشرعیة الثابتѧة عѧن الله تعѧالى ورسѧولھ 

مѧѧن التحریѧѧف   نبیѧѧھ سѧѧُنةالله تعѧѧالى بحفѧѧظ كتابѧѧھ، ویѧѧسر الوسѧѧائل والأسѧѧباب لحفѧѧظ 
ѧصدراسُنةوالتزییف حتى یكون القرآن والѧاً مѧاً دائمѧاً ثابتѧام ومرجعѧاً للأحكѧذلك ، لھѧول 

  .یجب الرجوع إلیھما للتعرف على حكم الله تعالى وحكم رسولھ

أفھام العلماء ومѧذاھب المجتھѧدین، ح أن یقدم علیھما شيء غیرھما من ولایص
ѧѧاب والѧѧل إن الكتѧѧام سُنةبѧѧق الأحكѧѧق بتطبیѧѧاد یتعلѧѧل اجتھѧѧى كѧѧة علѧѧة دائمѧѧثلان حجѧѧیم 

 لھѧا ًما جѧاء منѧھ موافقѧا، والشرعیة، فالاجتھاد یوزن بمیزان ھذه المصادر المحفوظة
  .)١( لھا فھو رد على أصحابھًحاز القبول، وما جاء مخالفا

 وھѧو أقѧوى –فالإجمѧاع: كل الأدلة الأخرى بѧلا اسѧتثناءوأخضع الدكتور مدكور 
لѧیس الإجمѧاع «ً مѧثلا ولѧذلك قѧال الجѧویني ، مستند إلى النص الѧشرعي–الأدلة بعدھما

فѧѧلا یوجѧѧد قѧѧط  « وقѧѧال ابѧѧن تیمیѧѧة ،»، بѧѧل العѧѧرف قѧѧاض باسѧѧتناده إلѧѧى خبѧѧرًنفѧѧسھ دلѧѧیلا
ذلѧك علѧى بعѧض ، ولكѧي قѧد یخفѧى  مسألة مجمع علیھا إلا وفیھا بیѧان مѧن الرسѧول

ولا یوجѧѧد مѧѧسألة .. سُنة الكتѧѧاب والѧѧھفقѧѧد دل علیѧѧفѧѧإن مѧѧا دل علیѧѧھ الإجمѧѧاع، .. النѧѧاس
 ویترتѧѧب علѧѧى ھѧѧذه مѧѧسألة ھامѧѧة یتمیѧѧز بھѧѧا ،» نѧѧصًیتفѧѧق الإجمѧѧاع علیھѧѧا إلا وفقیھѧѧا

الإجماع الإسلامي عما سѧواه مѧن صѧور أغلبیتھѧا صѧور الإجمѧاع فѧي الѧنظم الѧسیاسیة 
 فѧي –  فالإجمѧاع، للѧسلطاتًجعل الأمѧة أو أغلبیتھѧا مѧصدراوالدستوریة الأخرى التي ت

، أو یغیѧѧر ً ولѧѧیس مѧѧن حقѧѧھ أن یخѧѧالف نѧѧصایѧѧھ، منبثѧѧق عѧѧن الѧѧنص مѧѧستند إل– الإسѧѧلام
  ً. أو یحل حراماً أو یرد أمراً،حكما

 – عنѧѧد القѧѧائلین بѧѧھ، وھѧѧم الجمھѧѧور الأعظѧѧم مѧѧن مجتھѧѧدي الأمѧѧة –أمѧѧا القیѧѧاس 
د كان الآخѧذون بѧھ مѧن الأصѧولیین حریѧصین علѧى فھو قائم على النص راجع إلیھ، وق

توضیح ھذا المعنى وتأكیده، موجھین النظر على أن العمѧل بالقیѧاس فѧي التوصѧل إلѧى 
ً  یعѧد أمѧرا–  نѧص شѧرعي– بѧذاتھا – الأحكام الشرعیة في النوازل التي لѧم ینѧزل فیھѧا

                                                
   ورقѧة مقدمѧѧة إلѧى نѧѧدوة،١٠ ص، عبѧد الحمیѧѧد مѧدكور.مѧن رسѧالة المѧѧنھج فѧي علѧوم أصѧѧول الفقѧھ د ) ١(

 جامعѧة الأمیѧر عبѧد م،١٩٨٩سѧبتمبر ١٢-٩ الجزائر ، قسنطینة،قضایا المنھجیة في الفكر الإسلامي
 . والمعھد العالي للفكر الإسلامي،قادرال
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٢١٧  

لمعتبѧرة فیѧھ ، ومن حیث الشروط اللازمѧة لѧھ، واًأصلاأنھ من حیث الأخذ بھ و، ًشرعیا
  . مستند إلى الدلیل الشرعي لا یتخطاه ولا یتجاوزهًتطبیقا

، ًلѧѧیس القیѧѧاس مѧѧن تѧѧصرفات العقѧѧول محѧѧضا« :ویوضѧѧح الѧѧشاطبي ھѧѧذا بقولѧѧھ
 علѧѧѧى أن إلحѧѧѧاق عرالنظѧѧѧر الأدلѧѧѧة، فإنѧѧѧا إذا دلنѧѧѧا الѧѧѧشوإنمѧѧѧا تѧѧѧصرفت فیѧѧѧھ مѧѧѧن تحѧѧѧت 

ا الѧشارع وأمѧر التѧي قѧصدھالمنصوص علیھ معتبر، وأنھ من الأمور بالمسكوت عنھ، 
ѧѧا، ونبѧѧي بھѧѧھ النب اѧѧل بھѧѧى العمѧѧذلك؟،علѧѧل بѧѧتقلال العقѧѧأین اسѧѧھ ! فѧѧد فیѧѧو مھتѧѧل ھѧѧب 

  .)١(»ھ، ویقف حیث وقفتھت یجري بمقدار ما أجر:بالأدلة الشرعیة

 لا یختلѧف فѧي جѧوھره عمѧا ًحѧدیثاعلѧم لوتحدث الشھید سѧید قطѧب عѧن العقѧل وا
فѧالوحي بالرسѧالة « :یخ محمѧد عبѧدهذھب إلیѧھ الѧشاطبي أو مѧدكور إذ انتقѧد كلمѧة الѧش

 وأثѧѧار الله ، مѧѧن آثѧѧار الله فѧѧي الوجѧѧودًأیѧضاثѧѧر مѧѧن أثѧѧار الله، والعقѧѧل الإنѧѧساني الإلھیѧة أ
  .ً»بعضایجب أن ینسحب بعضھا مع بعض ولا یتعارض بعضھا 

ولكѧن یبقѧى أن .. وھѧذا صѧحیح فѧي عمومѧھ :وعلق الشھید قطب على ذلك فقѧال
یكѧون ھѧو حѧدھما جѧاء ل، وأشѧملدھما أكبر من الآخѧر وأن، فأحالوحي والعقل لیسا ندی

والمیѧѧѧزان الѧѧѧذي یختبѧѧѧر الآخѧѧѧر عنѧѧѧده مقرراتѧѧѧھ .. خѧѧѧرالأصѧѧѧل الѧѧѧذي یرجѧѧѧع إلیѧѧѧھ الآ
 –  ولا شѧѧѧك–  ویѧѧѧصحح بѧѧѧھ اختلالاتѧѧѧھ وانحرافاتѧѧѧھ فبینھمѧѧѧا،ومفھوماتѧѧѧھ وتѧѧѧصوراتھ

  لا علѧى أسѧاس أنھمѧا نѧدان متعѧادلان، وكفѧو،توافق وانسجام ولكن على ھѧذا الأسѧاس
 على أن العقل المبرأ مѧن الѧنقص والھѧوى لا وجѧود لѧھ فѧي ًفضلا!  للآخرًأحدھما تماما

  !»مثال«دنیا الواقع، وإنما ھو 

، وتفѧسیر ً واضѧحاً بھذه النظرة تأثرا»عم« لجزء الإماموقد تأثر تفسیر الأستاذ 
تلمیѧѧذه الأسѧѧتاذ الѧѧشیخ المغربѧѧي لجѧѧزء  المرحѧѧوم الѧѧشیخ رشѧѧید رضѧѧا وتفѧѧسیر تلمیѧѧذه

»ѧѧنص لیو»اركتبѧѧل الѧѧوب تأویѧѧرات بوجѧѧرح مѧѧى صѧѧل حتѧѧوم العقѧѧق مفھѧѧدأ ! افѧѧو مبѧѧوھ
 فھنѧاك عقلѧي –  كمѧا قلنѧا– طلاق كلمة العقل یرد الأمر إلى شيء غیر واقعيخطیر، فإ

ھ الѧѧنقص والھѧѧѧوى ولѧѧیس ھنالѧѧك عقѧѧل مطلѧѧѧق لا یتناوبѧѧ.. وعقѧѧل فѧѧلان وعقѧѧل عѧѧѧلان
إذا أوجبنѧا التأویѧل لیوافѧق  و،»مقرراتѧھ« والجھل یحاكم الѧنص القرآنѧي إلѧى ةوالشھو

  !ل الكثیرة، فإننا ننتھي إلى فوضىالنص ھذه العقو

                                                
 .١١ ص،قالمرجع الساب ) ١(



 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ 
  

٢١٨  

 فѧѧي مجѧѧال التلقѧѧي عѧѧن الѧѧوحي ً ولا مھمѧѧلاً ولا مطѧѧروداً لѧѧیس منفیѧѧا»العقѧѧل«إن 
 ، وإدراك ما من شأنھ أن یدركھ، مع التسلیم بما ھو خѧارج عѧن مجالѧھ،وفھم ما یتلقى

، فالمѧѧدلول الѧѧصریح ًحكمѧѧاُدام الѧѧنص م ومѧѧا ، الأخیѧѧر»الحكѧѧم«ولكنѧѧھ كѧѧذلك لѧѧیس ھѧѧو 
وعلѧى العقѧل أن یتلقѧى مقرراتѧھ ھѧو مѧن مѧدلول ھѧذا ، للنص من غیر تأویل ھѧو الحكѧم

وفي صѧلب ھѧذا البحѧث تفѧصیل واف للحѧد ( ویقیم منھجھ على أساسھ ، الصریحالنص
  .)١( )المأمون والمنھج الإسلامي المستقیم

 لѧѧو أن الأمѧѧر ھѧѧو العقیѧѧدة، ،كѧѧانإن ھѧѧذا الكѧѧلام كلѧѧھ یمكѧѧن أن یكѧѧون لѧѧھ م :نقѧѧول
 بالنسبة للѧشریعة التѧي یكѧون ًالتي یكون للوحي فیھا الدور الأكبر، ولكنھ لا یصلح أبدا

 وھѧѧذا الاخѧѧتلاف أمѧѧر مفھѧѧوم لاخѧѧتلاف طبیعѧѧة العقیѧѧدة عѧѧن ،لعقѧѧل فیھѧѧا الѧѧدور الأكبѧѧرل
  .طبیعة الشریعة الذي أشرنا إلیھ في مستھل النبذة

، ولمѧا كنѧا ًرقة والتمییز فانѧسحب الكѧلام علیھمѧا معѧاوقد جاء الخطأ من عدم التف
 فѧإن كѧلام الفقھѧاء والأصѧولیین لا یمكѧن »الѧشریعة«في ھذا الباب تتحѧدث عѧن أصѧول 

  . لأخذنا بھ، ببعض التحفظات»أصول العقیدة«الأخذ بھ، ولو كان الفصل عن 

ѧسیان یѧاءان رئیѧل ادعѧن العقѧدثین عѧدماء والمحѧاء القѧلام الفقھѧدور ویلحظ في ك
 فقѧد یتѧوخى الإنѧسان أعلѧم بالمѧصلحة مѧن الإنѧسان،علیھما حدیثھم، الأول أن الله تعالى 

ѧѧصل إلا إلѧѧلا  یѧѧصلحة فѧѧوى، ىالمѧѧة الھѧѧي النھایѧѧھ فѧѧصر علیѧѧبط وینتѧѧد یتخѧѧسدة، وقѧѧالمف 
  .ولھذا فالأصوب أن یلتمس الإنسان المصلحة من النص لا من العقل

حد، فأین معرفة الإنسان ألا یجادل فیھ  اأما أن الله تعالى أعلم بالمصلحة، فھذا م
ً مѧѧن علѧѧم الله تعѧѧالى؟ ولكѧѧن القѧѧضیة أن الله تعѧѧالى لا یریѧѧد للمѧѧؤمنین أن یكونѧѧوا صѧѧما

 وقد وھبھم العقل الثمین لكي یستخدموه لا لكي یھملѧوه وشѧبھ الѧذین لا یتѧدبرون ً،وعمیا
ُّ أولئѧ«بالأنعام  ِأولئك كالأنعѧام بѧل ھѧم أضѧل َِ َْ َ ُْ َُ َ ََ َْ ُ َْ ِ َك ھѧم الغѧافلونْ َُ ِ َ ُْ  لا مبѧرر لѧدعوى الفقھѧاء ،»ْ

فѧي قلیѧل أو كثیѧر معرفѧة الله تعѧالى التѧي ھѧي مѧس لأن تفكیر المؤمن وإعمالھ لعقلھ لا ی
بالتأكید أعظم بمراحل ومراحل من أي عقѧل إنѧساني، وإنمѧا نطالѧب بإعمѧال العقѧل لأن 

ѧال لا یعجѧي مجѧو فѧال ھѧذا الإعمѧذا، ولأن ھѧر بھѧالى الله تعالى أمѧل إن الله تعѧھ، بѧز عن
  .جعلھ أداة للفصل فیھ

                                                
 .١٩ ص، للشھید سید قطب،من كتاب خصائص التصور الإسلامي ومقوماتھ ) ١(
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٢١٩  

 فѧإن إدراك الѧنص ،فضل من إعمال العقلولو فرضنا أن في النص المصلحة الأ
 و إلا ، ومѧѧن ھنѧѧا فѧѧلا مفѧѧر، ولا مھѧѧرب مѧѧن إعمѧѧال العقѧѧل،وفھمѧѧھ یتطلѧѧب إعمѧѧال العقѧѧل

د أوردنѧا فѧي مѧستھل الفѧصل ضѧرورة الاجتھѧاد مѧع الѧنص، ، وقѧوقعنا ضѧحایا الخرافѧة
 لتفاوت ًتبعان تفاوت الفقھاء في تحدید المصلحة  لتفھمھ وإًوأن كل نص یتطلب اجتھادا
عرف علѧى المѧصلحة مѧن یجعل الت... لخإ..  وإلھام الفقھاء– المعاییر والضوابط الفقھیة

  .العقل أجدى

كمѧا جѧاء (والادعاء الثاني، یتكرر في كلام الفقھاء، ویتناقلھ الخلف عѧن الѧسلف 
ن ھنѧاك، عقلѧي وعقلѧك، وھѧذه الѧدعوى إن العقول نسبیة وأ) ید سید قطبفي كلام الشھ

 فѧѧإن ھѧѧذا ممѧѧا یثѧѧري ، فѧѧإن تكѧѧون العقѧѧول نѧѧسبیة، ومختلفѧѧة،تبѧѧسیط مخѧѧل للموضѧѧوع
 »طبقѧك المفѧضل« ولѧیس ھѧذا الموضѧوع ھѧو ،الموضوع لأنھ یكشف عن كافة جوانبѧھ

لعلمѧѧѧѧاء الѧѧѧذي یخѧѧѧضع للѧѧѧѧذوق الشخѧѧѧصي، ولكنѧѧѧѧھ قѧѧѧضایا عامѧѧѧة یعالجھѧѧѧѧا الكتѧѧѧاب وا
والمفكرون، والفقھاء كل یدلي بدلوه وكل یكشف عن جانѧب منھѧا، وفѧي النھایѧة یتبلѧور 

 وتتكѧشف المحѧاذیر ، وتعرف جوانب القوة والضعفً،الحل الأمثل أو الحل الأقل سوءا
  .والمزالق

ومن ھنا نفھم أن ھذین الادعѧاءین لѧیس لھمѧا كیѧان أو حقیقѧة تبѧرر وجودھمѧا، 
ن مѧѧن النѧѧاس، وكانѧѧا مѧѧن أكبѧѧر العوامѧѧل فѧѧي تثبѧѧیط النѧѧاس مѧѧن ومѧѧع ھѧѧذا فإنھѧѧا متمكنѧѧا

  .أعمال عقولھم

 أنھم نظروا إلѧى الإسѧلام كѧدعوة وقد جاء القصور الحقیقي في كلام الفقھاء، من
لیھѧا إ ولѧیس بالѧصورة الواسѧعة التѧي لѧم یѧصل ،ادة الله بالصورة الѧضیقة والمحѧدودةلعب

ن الله تعѧѧالى أودع فѧѧي القѧѧرآن الكѧѧریم وأ، الفقھѧѧاء المحѧѧدثون إلا بفѧѧضل ثقافѧѧة العѧѧصر
 لإبѧداع ًأصلا المطھرة كل ما ھو مطلوب للقیام بھذه العبادة ، فلیس ھناك مجال سُنةوال

  .فكر

 وھمѧا موصѧومان ومѧن »البدعѧة« »الابتѧداع« الفقھاء عن مادة الإبѧداع نحتبل 
  . أنھ محض الحق مع ما ذھبوا إلیھ، وتأكدواًھنا فقد جاء كلام الفقھاء عن العقل منطقیا

ویروق للفقھاء بالنسبة للھѧامش الѧضئیل الѧذي تѧرك للعقѧل فیمѧا سѧمي الاجتھѧاد، 
ѧاب والѧي الكتѧل فѧام، سُنةوالذي ھو نوع من القیاس أو استكشاف أصѧھ الأحكѧي علیѧتبن 
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٢٢٠  

 كمѧѧا – عѧѧضھم یѧѧرى أنѧѧھ المعجѧѧزة فѧѧیمن یتѧѧصدى للاجتھѧѧاد، فبأن یѧѧشترطوا الѧѧشروط
وجد الآن مجتھد مطلق، ولكن قد یمكن أن یوجد مجتھد  لا یمكن أن ی–سنشیر إلى ذلك 

 أي یѧѧرجح بѧѧین أقѧѧوال فقھѧѧاء مѧѧذھب واحѧѧد بعینѧѧھ، وقلمѧѧا یخلѧѧص  أو مѧѧذھبي،»جزئѧѧي«
..  عدیѧدةًالفقھاء المعاصرون من ھѧذه الشنѧشنة ویѧشترطون فѧي الفقیѧھ المجتھѧد شѧروطا

فѧي كѧلام  یكتѧب فیѧھ كѧل مѧن ھѧب ودب، وھѧو مѧا یتكѧرر ًحتى لا یكѧون الاجتھѧاد مباحѧا
معظم الفقھاء المشھود لھم بالاعتدال كالѧشیخ محمѧد الغزالѧي والѧدكتورة بنѧت الѧشاطئ، 

 فلكل واحѧد أن یقѧول ً اشتراطا–ً  مسبقا– إن الأمر لا یتطلب : ونقول،على سبیل المثال
ًما یشاء فإن كѧل سѧقطا وھѧذرا فلѧن یѧضر إلا نفѧسھ، ولѧن یكѧشف إلا عѧن جھلѧھ أمѧا إذا ، ً

 فاشѧѧتراط ًشѧѧیئا لدیѧѧھ أصѧѧالة مѧѧن نѧѧوع مѧѧا فسنѧѧستفید منѧѧھ، ولѧѧن یخѧѧسر ، أوًكѧѧان موھوبѧѧا
 ھѧو كوضѧع العربѧة أمѧام الحѧصان، ولѧو تركنѧا الحѧصان فѧي ًشروط من أي نѧوع مقѧدما

 عن أنھ نوع ًفضلا.. لخإ.. ؟مكانھ الطبیعي لعرفنا ھل سیقود العربة أم لا وفي أي اتجاه
كار المستتر بقنѧاع الحѧرص علѧى من الحجر على حریة الفكر ووسیلة من وسائل الاحت

  .فقھال

وثمѧة نقطѧѧة ھامѧة لѧѧم تلمѧس حتѧѧى الآن تلѧك ھѧѧي أن الفقѧھ الإسѧѧلامي لا یجѧѧوز أن 
ً أحكامѧا علѧى المѧرأة فѧي الѧزواج والطѧلاق والعمѧل  للفقھاء لأن الفقھ یصدرًیكون حكرا

.. لѧѧخإ.. ح، وعلѧѧى المحكѧѧومین تجѧѧاه حكѧѧامھم وعلѧѧى الفѧѧلا،والمیѧѧراث، وعلѧѧى العامѧѧل
ًلاء جمیعا مصلحة حیویة ومصیریة فѧي أن یكѧون الفقѧھ مѧستمداولھؤ ً  مѧن القѧرآن رأسѧاً

 فѧلا یجѧوز للفقѧھ أن یتѧستر وراء ،ویمثل أحكام الله لا أحكام الحكام ولاشنѧشنات الفقھѧاء
 ولا أن یحѧول دون أن تقѧول الجمѧاھیر ،أبراج عاجیة، ولا أن یتسامى على عامة الناس

سѧѧل لیحیѧѧا النѧѧاس حیѧѧاة راضѧѧیة مرضѧѧیة آمنѧѧة مѧѧن الخѧѧوف  فإنمѧѧا أرسѧѧل الله الر،كلمتھѧѧا
  .محصنة من الجوع والحاجة لھا حقھا في العزة والكرامة

وأي عجب في ھذا وقد استمع الله تعالى من فوق سبع سموات لمرأة من عѧرض 
ً ا فأنصفھا من زوجھѧا الѧذي اتخѧذھا عرضѧ، وتدافع عن حقھا العرب تجادل الرسول

تѧصور الإنѧسان أن  وقѧد لا ی،»المجادلѧة«آنѧا وسѧورة خلѧدت ھѧذه  فیھѧا قرأنزللإیمانھ و
بلѧى ھنѧاك ! مرأة من عامة العرب الرسول العظیملیس ھناك ما ھو أبعد من أن تجادل ا

  .ما ھو أروع وأعظم أن یستمع الله تعالى إلیھا ویقضي لھا
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ѧ ، نت فوقѧف لھѧالقد حفظ عمر بѧن الخطѧاب ھѧذا الѧدرس عنѧدما اسѧتوقفتھ وقѧد أسَّ
ویلكم ھѧذه « :ھ قارع النصح وأطالت حتى تذمر بعض من كانوا معھ فصاح بھمـمعسفأ

  .»ستمع لھا لھا من فوق سبع سموات فكیف لا أخولة التي استمع الله

لعل خیالھا كان في ذھنھ عندما جابھتھ امرأة أخرى في المسجد رافضة ما ارتأه 
كن أن یقѧف ضѧد ظѧاھر الآیѧة  فما كان یمً، فرغم أن رأیھ كان صوابا،من تحدید المھور

  .»ةخطأ عمر وأصابت امرأأ«فقال قولتھ 

 فلمѧѧاذا یحجѧѧرون ذلѧѧك علѧѧى النѧѧاس ،ألѧѧیس ھѧѧذا كلѧѧھ مѧѧن صѧѧمیم تاریخنѧѧا الفقھѧѧي
  .ویحتكرونھ دون أصحاب المصلحة، والذین من أجلھم وضع

إن معالجة الفقѧھ الإسѧلامي كعلѧم مجѧرد أو نѧصوص فنیѧة دون ملاحظѧة الحكمѧة 
ھ والمجتمع الذي یطبق فیھ یجرد الفقھ من روحھ وقѧد كانѧت تلѧك ھѧي منھ والقصد ورائ

 ولكѧن مقاصѧد ،»مقاصد الشریعة« الثورة التي حاولھا الشاطبي عندما أدار حدیثھ على
.. الشریعة لا یمكن أن یلم بھا كاملة الفقھاء المحجوبون بأنفسھم ووراثѧاتھم وأوضѧاعھم

ھذه المقاصѧد مѧن الجمیѧع حتѧى تتѧضح عن الحقیقة، والمفروض أن یطلب تعرف .. لخإ
  .الصورة بكل أبعادھا

 
حجѧة «مؤلѧف  – الشیخ ولي الله الدھلوي –یعرض لنا أحد المجددین المتأخرین 

طریقѧة الѧسلف لاسѧتخلاص  »نѧصاف فѧي أسѧباب الاخѧتلافالإ« فѧي كتابѧھ »الله البالغѧة
لة قرآن ناطق فѧلا یجѧوز التحѧول منѧھ المسأ أنھ إذا وجد في كان عندھم :الأحكام فیقول

  . قاضیة علیھسُنة فال، لوجوهًإلى غیره، وإذا كان القرآن محتملا

ѧذوا بѧاب الله أخѧي كتѧدوا فѧم یجѧول الله سُنةفإذا لѧرس ضاѧان مستفیѧواء كѧس ، ً
ًودائرا بین الفقھاء أو یكون مختصا سѧواء  بأھل بلѧد أو أھѧل بیѧت أو بطریѧق خاصѧة، وً

 ومتѧى كѧان فѧي المѧسألة حѧدیث فѧلا یتبѧع ،عمل بھ الصحابة والفقھѧاء أو لѧم یعملѧوا بѧھ
ر، ولا اجتھѧاد أحѧد مѧن المجتھѧدین، وإذا أفرغѧوا جھѧدھم  فѧي ثѧافیھا خلافة أثر من الآ

 أخѧѧذوا بѧѧأقوال جماعѧѧة مѧѧن الѧѧصحابة ًحѧѧدیثاتتبѧѧع الأحادیѧѧث ولѧѧم یجѧѧدوا فѧѧي المѧѧسألة 
 كمѧѧا كѧѧان یفعѧѧل مѧѧن قѧѧبلھم، ، دون قѧѧوم، ولا بلѧѧد دون بلѧѧدوالتѧابعین، ولا یتقیѧѧدون بقѧѧوم
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، وان اختلفѧѧوا أخѧѧذوا فѧѧاء والفقھѧѧاء علѧѧى شѧѧيء فھѧѧو المتبѧѧعتفѧѧق جمھѧѧور الخلفѧѧإن ا
 أو مѧا اشѧتھر عѧنھم، فѧإن وجѧدوا ً وأكثرھم ضبطاًعھم ورعارو وأًبحدیث أعلمھم علما

 تѧأملوا فѧي ًیѧضاأ فإن عجزوا عن ذلك ، یستوي فیھ قولان فھي مسألة ذات قولینًشیئا
ѧضاءاسُنةعمومات الكتاب والѧا واقتѧسالة  وإیماتھمѧر المѧوا نظیѧي تھما، وحملѧا فѧعلیھ

 ،بتین بѧѧادي الѧѧرأي، لا یعتمѧدون فѧѧي ذلѧѧك علѧى قواعѧѧد الأصѧѧولالجѧواب إذا كانتѧѧا متقѧار
  .)١(ولكن على ما یخلص إلى الفھم ویثلج بھ الصدر

الوحیѧدة ھѧي تقѧصي النѧصوص ، وأن الوسیلة ًغیب تماماُمن الواضح أن العقل م
 سُنةتѧأملوا فѧي عمومѧات الكتѧاب والѧ« وحتى عندما یوجѧد مѧسألة ذات قѧولین ،وإعمالھا

ً أیѧѧضا أي أن الھѧѧامش الѧѧضئیل الѧѧذي تѧѧرك للتأمѧѧل وجѧѧھ ،»وإیماءاتھمѧѧا واقتѧѧضاءاتھما
  .إلخ.. سُنة الكتاب وال»لعمومیات«

  :وھناك دلالات عدیدة لإیثار النقل على العقل منھا

 
   والمقصود ھو ھل للأحكام علة أو حكمة معینة ھي السبب وراء نزولھا، ومѧا 
ینبني على ھذا من التعرف على ھذه العلة وتوخیھا، أو أن علینѧا أن نأخѧذ الأحكѧام كمѧا 

  .ھي دون تفكیر فیھا، وحسبنا أنھا منزلة من الله

 وتوسѧط ،لѧبعض الآخѧر نقѧیض ذلѧكارتأي البعض أن الأحكѧام معللѧة، وارتѧاي ا
  .ي أحكام العباداتفالبعض الثالث الأمر فأرتأوا التعلیل في أحكام المعاملات والتوقف 

 :، وقѧال»إعلام الموقعین«وقد أشار ابن القیم إلى ھذه الاتجاھات في كتابھ القیم 
 فأحѧѧد الطѧѧرفین مѧѧن ینفѧѧي العلѧѧل والمعѧѧاني والأوصѧѧاف ،النѧѧاس فیѧѧھ طرفѧѧان ووسѧѧط«

ثرة، ویجѧѧوز وورد الѧѧشریعة بѧѧالفرق بѧѧین المتѧѧساویین والجمѧѧع بѧѧین المختلفѧѧین، ولا المѧؤ
یثبѧѧت أن الله سѧѧبحانھ شѧѧرع الأحكѧѧام لعلѧѧل ومѧѧصالح، وربطھѧѧا بأوصѧѧاف مѧѧؤثرة فیھѧѧا 

، وأنھ قد یوجب الشيء ویحرم نظیѧره مѧن كѧل وجѧھ، ویحѧرم ً وعكساًمقتضیة لھا طردا
يء لا لمفѧѧسدة فیѧѧھ، ویѧѧأمر بѧѧھ لا  وینھѧѧي عѧѧن الѧѧش،الѧѧشيء ویبѧѧیح نظیѧѧره مѧѧن كѧѧل وجѧѧھ
                                                

 ،سلѧѧسلة الثقافѧѧة الإسѧѧلامیة ،ھѧѧـ١١٧٦-١١١٤ ،مѧѧام الѧѧدھلوي الإ،نѧѧصاف فѧѧي أسѧѧباب الاخѧѧتلافالإ ) ١(
 .٣٨-٣٧ص
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 بل لمحض المشیئة المجردة عن الحكمة والمѧصلحة، وبѧإزاء ھѧؤلاء أفرطѧوا ،لمصلحة
 أو ھ بأدنى جامع من شبا، وجمعوا بین الشیئیین اللذین فرق الله بینھمًجدافیھ، وتوسعوا 

ب ف یتخیلونھ علة یمكن أن یكون علتѧھ وأن لا یكѧون، فیجعلونѧھ ھѧو الѧسبصطرد أو و
 وھѧذا ھѧو الѧذي أجمѧع الѧسلف علیھ الحكم بѧالحرص والظѧن، الذي علق الله ورسولھ 

  .)١(» كما سیأتي إن شاء الله تعالىعلى ذمھ،

ًاعѧا حѧارا، وأ دفھوانحاز ابن القیم على التعلیل ودافع عن ثبѧت أن الله تعѧالى ذكѧر ً
 فقѧال ،نفѧسھ فعلѧوا الѧشيء ًأیѧضا والѧصحابة   وأن الرسѧول،العلة فѧي معظѧم الأحكѧام

 العلѧѧة والأوصѧѧاف المѧѧؤثرة  لھѧѧذا یѧѧذكر الѧѧشارع»القѧѧرآن یعلѧѧل الأحكѧѧام«تحѧѧت عنѧѧوان 
الحكم حكام القدریة والشرعیة والجزائیة لیدل بذلك على تعلق  المعتبرة في الأوالمعاني

حكامھѧا وعѧدم تخلفھѧا عنھѧا إلا لمѧانع یعѧارض اقتѧضاءھا بھا أین وجدت، واقتѧضائھا لأ
ُذلك بأنھم شاقوا الله ورسولھ«عنھا، كقولھ تعالى ویوجب تخلف أثرھا  ُ َُ ََ َ َ َّ َُّ َ ْ َّ ِ َ ْذلكѧم « وقولھ ،»ِ ُ َِ

ًبأنكم اتخذتم آیѧات الله ھѧزوا ُ ُ ُُ َِ َِّ ََ ْ ْْ َّ َّ َذلكѧم بمѧا كنѧتم تفرحѧون فѧي الأرض بغیѧر الحѧق وبمѧا «، »ِ َِ ِ َِ ِّ َ ََ َْ ِ ْ ِْ َ ِ َِ ُ ْ ْ ُْ ُ ُ َْ
َكنتم تمرحون ُ َ ْ َْ ُ َّذلك بأنھم ات«، »ُْ َّْ ُ َ ِ َ ِ ْبعوا مѧا أسѧخط الله وكرھѧوا رضѧوانھ فѧأحبط أعمѧالھمَ ُ ُ َُ َ ََ َْ ََ َ َّ ََ َْ ْ َْ ُ َ ََ َ َِ ِ« ،

ْوذلكم ظنكم الذي ظننتم بѧربكم أرداكѧم« ْ ْ ْ ُْ ُ ُ َ ُ َ ُ ََ ْ َ َِّّ َ ِ َ ِ ُِّ  وقѧد جѧاء التعلیѧل فѧي الكتѧاب العزیѧز بالبѧاء ،»َ
، وترتیѧب كي تارة، ومن أجѧل تѧارةِتارة وباللام تارة، وبأن تارة وبمجموعھما تارة، وب

الجزاء على الشرط تارة، وبالفاء المؤذنة بالسببیة تارة، وترتیѧب الحكѧم علѧى الوصѧف 
ن المѧشددة تѧارة، وبلعѧل تѧارة، وبѧالمفعول لѧھ تѧارة، وبѧأ ، وبلمѧا تѧارة،المقتضي لھ تѧارة

َذلѧѧك لتعلمѧوا أن الله یعلѧѧم مѧا فѧѧي الѧسَّمو« :فѧالأول كمѧѧا تقѧدم، والѧѧلام كقولѧھ ََ َِ ُ ُ ِ َِ َ َْ َْ َّ ََّ َ ِومѧѧا فѧѧي  ِاتَ َ َ
ِالأرض ْ َأن تقولوا إنما أنѧزل الكتѧاب علѧى طѧائفتین مѧن قبلنѧا«:وأن كقولھ ،»َ َ َ َِ ِ ِ ِْ َْ ْ َ ِْ َ َ َ ُ ْ َ ِ ُ َ َِّ ُ ُ :  ثѧم قیѧل،»َ

ِلألا یكون للناس على الله «: كراھة أن تقولوا، وأن اللام كقولھ: قیل ،التقدیر لئلا تقولوا َِّ ََ َُ َِ َّ َ َّ
سل ُّ ة بعد الر ِحجَّ ُ َُ ْ َ ْكѧي لا «:  وكѧي كقولѧھ یكون ھذا النوع فѧي النفѧي فتأملѧھ،لب ما وغا،»ٌ َ

ًیكون دولة َ ُُ َ كم كیѧدھم شѧیئا«:  والشرط والجزاء كقولھ،»َ ُّ ًوإن تصبروا وتتقوا لا یضر ْ ْ َْ ُ ُ َ َ َْ ْ ُ ُ َُ ُ َّ َ َِ ْ ِ«، 
ْفكѧѧذبوه فأھلكنѧѧاھم«: والفѧѧاء كقولѧѧھ ُ َ َْ َ ْ َ ََ َُّ َفعѧѧصوا رسѧѧول ربھѧѧم فأخѧѧذھم أ«، »ُ َْ ُْ ََ َ َِ ِّ َُ َ َ َ ًخѧѧذة رابیѧѧةَْ َْ َِ ً َ« ،

سول فأخѧذناه أخѧذا وبѧیلا« ًفعصى فرعون الرَّ ِ َ ً ْ َ َُ َِ َ ُْ َ ََ َ َُ ْ َ :  وترتیѧب الحكѧم علѧى الوصѧف كقولѧھ،»ْ
ُیھدي بѧھ الله مѧن اتبѧع رضѧوانھ« َ َ ْ ِْ َ َ ََّ ْ َ ُ َّ ِ ُیرفѧع الله الѧذین آمنѧوا مѧنكم والѧذین أوتѧوا «:  وقولѧھ،»ِِ ُ ُُ َ َِ ِ َِّ َّ ََّ ْ ُْ َ ْ َْ َ

ٍالعلѧѧѧم درجѧѧѧات َ َ َ َ ْ َإنѧѧѧا لا نѧѧѧضیع أجѧѧѧر المѧѧѧصلحین«:  وقولѧѧѧھ،»ِْ ِ ِ ُ ِْ ْْ َ َ ُ ُ َّ َإن الله لا یѧѧѧضیع أجѧѧѧر «، »ِ ْ َ َُّ ُِ َ َّ ِ
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٢٢٤  

َالمحسنین ِ ِ ُْ َبالغیب وأن الله لا یھدي كید الخائنین«، »ْ َِ ِ ِ َِ َ َْ ْْ ْ َْ َ ََّ ََّ َفلمѧا آسѧفونا انتقمنѧا «:  لما كقولѧھ،»ِ َ َْ َ َُ َ َّ َ
ْمѧѧنھم ُ ْ َ فلمѧѧا عتѧѧوا عѧѧن مѧѧا نھѧѧوا ع« ،»ِ َ ْ َُ ُ ََ ْ ََ َنѧѧھ قلنѧѧا لھѧѧم كونѧѧوا قѧѧردة خاسѧѧئینَّ َِ ِ َِ ًَ ُ ُ ََ ْ ُ ُْ ُ وإن المѧѧشددة ، »ْ
َإنھم كانوا قوم سوء فاسقین«: كقولھ ْ ِْ ِ َ ٍَ َْ َ ُِ َ ُ َلعلѧھ یتѧذكر أو یخѧشى«: ، ولعل كقولھ»َّ َْ َ َ َْ َ َُّ َُّ َ ْلعلكѧم « ،»َ ُ ََّ َ

َتعقلون ُ ِ ْ َلعلكم تذكرون«، »َ ُ َّ َ ُ ََ ْ َّ ِوما لأحѧد ع«: ھ، والمفعول لھ كقول»َ ٍ َ َ َ َنѧده مѧن نعمѧة تجѧزى َ ْ ُْ ٍ َ ِ ِ ُْ َ ْ* 
َإلا ابتغاء وجھ ربھ الأعلى  ْ َ ِ ِ ِِّ َ ْ َْ َ َ َّ َ ولسوف یرضى*ِ َ َْ َ ْ َ أي لم یفعل ذلѧك جѧزاء نعمѧة أحѧد مѧن ، »َ

َمѧن أجѧل ذلѧك كتبنѧا علѧى «: جل كقولھفعلھ ابتغاء وجھ ربھ الأعلى ومن أالناس، وإنما  ََ ََ َ َْ ِْ ِِ َ ْ
َبني إسرائیل َ َِ ِْ ِ«.  

  :یم فیذكرویستطرد ابن الق

 
علل الأحكѧام والأوصѧاف المѧؤثرة فیھѧا، لیѧدل علѧى ارتباطھѧا  وقد ذكر النبي 

 »تمѧرة طیبѧة ومѧاء طھѧور« :بھا، وتعدیھ بتعدي أوصافھا وعللھا، كقولھ في نبیذ التمѧر
 »إنمѧا نھیѧتكم مѧن أجѧل الدافѧة«: ، وقولѧھ»جل البصرإنما جعل الاستئذان من أ«: وقولھ

، ونھیѧѧھ عѧѧن »افین علѧѧیكم والطوافѧѧاتَّلیѧѧست بѧѧنجس، إنھѧѧا مѧѧن الطѧѧو«لѧѧھ فѧѧي الھѧѧرة وقو
فإنھ یبعث یوم القیامة «:  وقولھ،س المحرم الذي وقصتھ ناقتھ وتقریبھ الطیبتغطیة رأ

 ذكره تعلیلا لنھیھ عن نكѧاح المѧرأة »إنكم إذا فعلتم ذلك قطعتم أرحامكم«:  وقولھً»ملبیا
ُیѧѧسألونك عѧѧن المحѧѧیض قѧѧل ھѧѧو أذى فѧѧاعتزلوا «:  تعѧѧالىعلѧѧى عمتھѧѧا وخالتھѧѧا، وقولѧѧھ ً ُِ َ ُ َْ َ َْ ََ ْ ُْ ِ ِ َ ْ َ َ َ

ِالنساء في المحیض ِ َِ ْ َ َ ْإنمѧا یریѧد الѧشیطان أن یوقѧع بیѧنكم «:  وقولھ في الخمر والمیѧسر،»ِّ ُ ََ ُ ُْ َْ َ ِ ُ ُْ َ َّ َِّ َ ِ
ِالعѧداوة والبغѧѧضاء فѧي الخمѧѧر والمیѧسر ویѧѧصدكم عѧن ذكѧѧر ِ ِْ ِْ ِ ِْ َ َْ ُْ َّ ُ َ َ َ ََ َ َ َ َْ َ ْ ْ ْ َْ لاة فھѧل أنѧѧتم َ ْ الله وعѧن الѧѧصَّ ُ ْ َ َّْ َ َ ِْ َِ َ

َمنتھѧون ُ َ : أیѧѧنقص الرطѧѧب إذا جѧѧف؟ قѧѧالوا«:  سѧѧئل عѧѧن بیѧѧع أرطѧѧب بѧѧالتمر وقولѧѧھ ،»ُ
  .)١(»نعم، فنھي عنھ

 بالتعلیل، وفكѧرة المقاصѧد التѧي أدار علیھѧا ًویعد الشاطبي من أكثر الفقھاء أخذا 
 للѧشریعة، ومѧن ھنѧا فقѧد كѧرر ًعلѧیلالا تت إ واكتسب بھا شھرتھ لیѧس»الموافقات«كتابھ 
 في كتابھ، على أنھ استثنى من التعلیل مѧا یتعلѧق بالعبѧادات بفكѧرة أن ً مرارامعنىھذا ال

الأصѧل فѧي العبѧادات التعبѧد والتѧزام «:   ھو التعلیل على حѧین أنتالمعاملاالأصل في 
 مѧن ًجѧدایѧر ، بحیѧث إن الكثًأیѧضاالاسѧتقراء :  فأول دلیѧل لѧھ علیѧھ،الحدود المنصوصة

                                                
 .١٩٨ و ١٩٧ ص،جع السابقالمر ) ١(
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ً ا، لا یمكѧن تعلیلѧھ تعلѧیلاھأحكѧام العبѧادات، فѧي كیفاتھѧا ومقادیرھѧا ومواقیتھѧا وشѧروط
، وتحدیѧد وجѧھ المѧصلحة فیѧھ، كمѧا فѧي موجبѧات الطھѧارة وحѧددھا فѧإن الطھѧارة ًعقلیا

الواجبة تتعدى مكان النجاسة وقد تلѧزم الإنѧسان وھѧو علѧى غایѧة النظافѧة، وقѧد یكѧون 
ھ، والتѧѧیمم یقѧѧوم مقѧѧام الطھѧѧارة المائیѧѧة، ولا معنѧѧى لѧѧذلك لѧѧولا  ولا تجѧѧب علیѧѧًمتѧѧسخا
فالتعلیѧѧل والمناسѧѧبة فیھѧѧا ومثѧѧل ھѧѧذا یجѧѧري فѧѧي كثیѧѧر مѧѧن أحكѧѧام العبѧѧادات،  ....التعبѧѧد

  .»استثناء

وھذا الذي ذھب إلیھ الشاطبي یصور لنا غلبة المعنى الضیق للعبادة، الذي یأخذ 
 بѧل یجعѧل لھѧا طبیعѧة ،یѧة مكونѧات الѧدین ویقطع الأواصر بینѧھ وبѧین بق»لتشیؤا«طابع 

لا فقѧѧد عللѧѧت الآیѧѧات القرآنیѧѧة الѧѧصریحة عیѧѧدة عѧѧن الطبیعѧѧة العامѧѧة للѧѧدین، وإخاصѧѧة ب
 فѧي ًالصلاة والزكاة والحج والصیام بما ینفي ما ذھب إلیھ، وإن لم یكن الشاطبي فریѧدا

  . فھناك من الفقھاء من ذھب على عدم تعلیل العبادات،ھذا

 الصعب استبعاد التعلیѧل، فبѧصرف النظѧر عѧن الحكمѧة فѧي ھѧذا والحقیقة أن من
 وقѧد بنѧي كثیѧر مѧن ،حد أصѧول الأحكѧام ھي التي یقوم علیھا القیاس وھو أ»العلة«فإن 

 أدر الفقھѧѧاء كѧѧل فھمھѧѧم علѧѧى أسѧѧاس أن الأحكѧѧام لابѧѧد أن تتѧѧضمن تحقیѧѧق مѧѧصلحة أو
 أو أنھѧا مѧن أصѧل كالعلة، وتعد »الحكمة« للتسامح بحیث لا ترفض روامفسدة، واضط

الحكѧم والمѧصالح التѧي : وأمѧا العلѧة، فѧالمراد بھѧا :ن الشاطبي من ھؤلاء فقالالعلة، وأ
تعلقت بھا الأوامر او الإباحة والمفاسѧدة التѧي تعلقѧت بھѧا النѧواھي، فالمѧشقة علѧة فѧي 

 للإباحѧѧة فعلѧѧى ًإباحѧѧة القѧѧصر والفطѧѧر فѧѧي الѧѧسفر والѧѧسفر ھѧѧو الѧѧسبب الموضѧѧوع سѧѧببا
 كانѧت ظѧاھرة أو –  لا مظنتھѧا– ة ھي المصلحة نفѧسھا، أو المفѧسدة نفھѧاالعل: الجملة

: وكذلك نقول في قولھ علیѧھ الѧصلاة والѧسلام، غیر ظاھرة، منضبطة أو غیر منضبطة
 فالغѧѧضب سѧѧبب، وتѧѧشویش الخطѧѧر عѧѧن اسѧѧتیفاء ،»لا یقѧѧضي القاضѧѧي وھѧѧو غѧѧضبان«

العلѧѧة، لارتبѧѧاط مѧѧا علѧѧى انѧѧھ قѧѧد یطلѧѧق ھنѧا الفѧѧظ الѧѧسبب علѧѧى نفѧѧس . الحجѧج ھѧѧو العلѧѧة
  .»بینھما، ولا مشاحة في الاصطلاح

وجѧѧرى علѧѧى ذلѧѧك معظѧѧم الفقھѧѧاء، وإن لѧѧم یكѧѧن كѧѧل الفقھѧѧاء المعاصѧѧرین كالفقیѧѧھ 
 وأصدر الѧدكتور محمѧد ،الشیخ محمد الطاھر بن عاشور، الفقیھ المغربي علال الفاسي

  .ًینا عن تعلیل الأحكام ثمًمصطفى شلبي كتابا
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استبعاد التعلیل فلعل معظمھم من المتكلمѧین الѧذین تحملھѧم  الذین ذھبوا إلي اأم«
 فѧي قواعدھم الكلامیѧة علѧى التعѧسف والبعѧد عѧن طبѧائع الأشѧیاء، فقѧد قѧال ابѧن الѧسبكي

 ادعѧى  وقѧد،») المسمى الإبھاج في شرح المنھاجوھو(شرحھ على المنھاج للبیضاوي 
ه الѧدعاوى باطلѧة، لأن كام مشروعة لمصالح العباد، وھѧذبعضھم الإجماع على أن الأح

المتكلمѧѧین لѧѧم یقولѧѧوا بتعلیѧѧل الأحكѧѧام لا بطریѧѧق الوجѧѧوب ولا الجѧѧواز وھѧѧو اللائѧѧѧق، 
 لغѧرض كѧان ً فعѧل فعѧلان مѧنیجوز أن تعلѧل أفعѧال الله تعѧالى لأبأصولھم، وقد قالوا لا 

 وإذا كѧان كѧذلك ،حصولھ بالنسبة إلیھ أولى، سواء كان الغرض یعود إلیھ أم إلѧى الغیѧر
  .)١(» في غیره وتعالى الله سبحانھ عن ذلكً في نفسھ مستكملاًناقصایكون 

 للسفسطة اللفظیة والѧصوریة وكیѧف تѧستبعد الحكمѧة ًوھذا العبارات تصلح مثالا
ة التي المنطق، وكیف أن ھذا یطمس البدائالفطریة والعلمیة لافتراضات تتلبس بلبوس 

ѧره إلا نѧلام بأسѧم الكѧیس علѧول، ولѧا العقѧي ًسیجاتجمع علیھѧارات التѧذه العبѧل ھѧن مثѧم 
  .ابتدعھا أصحابھا وتكلفوھا وألزموا أنفسھم بھا

جѧي ھѧو ابѧن  الذي أنكر التعلیل وبناه على أسѧاس منھ– والفقیھ الوحید فیما نرى
ت الحاجѧة إلѧى العلѧة، ، ومن ثم انتف بالقیاسًأصلانھ لا یؤمن  وھو ما یعود إلى أ–حزم 

ѧѧد بنѧѧى الآىوقѧѧة علѧѧاره للعلѧѧة  إنكѧѧة الكریمѧѧسألون«یѧѧم یѧѧل وھѧѧا یفعѧѧسأل عمѧѧَلا ی َُ َْ َْ ُْ ُ ُ ُْ ُ َ َ َ َّ«،ѧѧو  وھ
وإنمѧا ھѧو محاولѧة ، ن التعلیل لیس مѧساءلة للحѧق تعѧالىاستدلال لا یبرر عدم التعلیل لأ

  .لفھم الحكم وتدبره، كما أمر القرآن الكریم نفسھ
* * *  

فقھѧاء تجعلھѧم فھنѧاك نزعѧة دفینѧة بѧین ال، رغم كل ما استѧشھدنا بѧھ غلبѧھ التعلیѧل
ولكѧن الله تعبѧده الخلѧق بمѧا شѧاء علѧى .. «یضیقون بالتعلیل قد تѧصورھا كلمѧة الѧشافعي 

 مѧن الѧرأي ًشѧیئا ولا »كیѧف« »لا« و»لѧم« ولا لأحѧد إدخѧال ،فلم یكѧن لѧھ لسان نبیھ 
ن كѧان  علѧى مѧن یعرفѧھ بالѧصدق فѧي نفѧسھ، وإ، ولا رده على الخبر عѧن رسѧول الله

  .ً»واحدا
                                                

د العѧالي للفكѧر ھ المع، للدكتور احمد الریسوني،ستشھد بھا في نظریة المقاصد عند الإمام الشاطبي ا) ١(
 .١٨٥  ص، سلسلة الرسائل الجامعیة،الإسلامي
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٢٢٧  

إنھ من یطلب الدلیل «.. لحدیث عبر عن ذلك المودودي عندما قالوفي العصر ا
 مѧن أوامѧر الله إلا بѧھ، فѧلا شѧك أن مقامѧھ الѧصحیح خѧارج ًالعقلي، ویأبى أن یمتثل أمرا

  .»حدود الإسلام لا داخلھ

وارتأى حزب التحریر أن الأحكام الشرعیة الخاصة بالعبѧادة والأخѧلاق والأكѧل 
  .»حرمت الخمر لعینھا« : ل الرسولوالشرب واللبس لا تعلل لقو

مد متولي الشعراوي الذي ح الفقھي التقلیدي في كلام الشیح م»النبض«وقد نجد 
ن الله تعѧالى ، فالمѧسلم یفعѧل كѧذا لأالحكمة في كل أمر تكلیفي آمن بھ علتھ الأمر« :قال

ر عنѧѧد الأمѧѧ وھѧѧل حكمѧѧة ،»لا تفعѧѧل« لأن الله قѧѧال ،»أفعѧѧل كѧѧذا، ولا یفعѧѧل كѧѧذا« :قѧѧال لѧѧھ
مر؟ ھل یعلم الطفل الحكمѧة فѧي جرعѧة الѧدواء المѧر حѧین تѧشفیھ المأمور بھ أم عند الآ

  . إنما الطبیب الذي وصفھا لھ ھو الذي یعلم الحكمة فیھا ومنھا؟من مرضھ

وحذار من تعلیق الحكم على علتѧھ  » صم«ن الله تعالى قال لھ والمسلم یصوم لأ
ً قول لھ صومك لѧیس عبѧادة، ولѧیس ناشѧئا ن،ن صومھ یشفیھ من علتھیصوم لأوالذي 

 إذن فالأصѧل فѧي المѧؤمن ، إنما ذلك صوم بعلة الصوم ولیس بالصوم نفسھ،عن إیمان
 حتѧѧى تكѧѧون ،أن یقبѧѧل الأمѧѧر مѧѧن الله دون علѧѧة الأمѧѧر ولا یعلѧѧق عملѧѧھ علѧѧى ھѧѧذه العلѧѧة

  .» لوجھ الله تعالىًلصة وصومھ خالصاعبادتھ خا

 علѧى الأمѧور ًالشیخ الѧشعراوي للتعلیѧل مقѧصوراولم یتضح لنا ما إذا كان إنكار 
نھ ضرب المثل بالصوم أو أنѧھ أراد لѧھ العمѧوم الѧذي یفھѧم ممѧا جѧاء العبادیة، خاصة وأ

  . ھي الأمر»في كل أمر تكلیفي«في أول كلامھ عن أن الحكمة والعلة 

 
)  القیѧاس– الإجماع– سُنة ال–القرآن (ربعة وھو أحد الأدلة الرئیسیة الأ: القیاس

حكام فѧي الحѧالات الجدیѧدة بنѧاء علѧى الذي یعتمد على ھامش من العقل عند إصداره الأ
 أي أن دور الفكѧر ھѧو ،الحالات القدیمة إذا توفرت في الحالة الجدیѧدة العلѧة المنѧضبطة

 التقلیѧدي إحѧلال في تحѧري ھѧذه العلѧة، فѧإذا لѧم توجѧد لѧن یѧصح القیѧاس، واسѧتبعد الفقѧھ
 لأن الحكمة  لیس لھا دقة وتحدید وضبط العلة، من أجل ھѧذا أثѧروا ،الحكمة محل العلة

المھѧѧم ھѧѧو أن أئمѧѧة المѧѧذاھب الأربعѧѧة یفѧѧضلون العلѧѧة، علѧѧى أن ھѧѧذا لѧѧیس ھѧѧو المھѧѧم، 
  .الحدیث الضعیف والمرسل إذا وجد على القیاس
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حدیث الضعیف إذا لم یكѧن فѧي الأخذ بالمرسل وال )١(الأصل الرابع :قال ابن القیم
 ولѧѧیس المѧѧراد بالѧѧضعیف عنѧѧده ،البѧѧاب شѧѧيء یدفعѧѧھ، وھѧѧو الѧѧذي رجحѧѧھ علѧѧى القیѧѧاس

ھم بحیѧث لا یѧسوغ الѧذھاب إلیѧھ فالعمѧل بѧھ، بѧل تروایتھ مفي الباطل ولا المنكر ولا ما 
قѧسم الحѧدیث صحیح وقѧسم أقѧسام الحѧسن، ولѧم یكѧن یم الѧیالحدیث الѧضعیف عنѧده قѧس

 فѧإذا ى صѧحیح وضѧعیف، وللѧضعیف عنѧده مراتѧب،ضѧعیف، بѧل إلѧإلى صحیح وحѧسن 
 علѧى خلافѧھ كѧان العمѧل بѧھ ًجماعѧا یدفعھ ولا قول صاحب، ولا إًلمن یجد في الباب أثرا

  . أولى من القیاسهعند

ولیس أحد من الأئمة إلا وھو موافقѧھ علѧى ھѧذا الأصѧل مѧن حیѧث الجملѧة، فإنѧھ 
  .لى القیاسما منھم أحد ألا وقد قدم الحدیث الضعیف ع

فقدم أبو حنیفѧة حѧدیث القھقھѧة فѧي الѧصلاة علѧى محѧض القیѧاس، وأجمѧع أھѧل 
الحѧѧدیث علѧѧى ضѧѧعفھ، وقѧѧدم حѧѧدیث الوضѧѧوء بنبیѧѧذ التمѧѧر علѧѧى القیѧѧاس، وأكثѧѧر أھѧѧل 

، وھѧو ضѧعیف باتفѧاقھم علѧى »أكثر الحیض عشرة أیام« الحدیث یضعفھ، وقدم حدیث
ر مساو في الحѧد والحقیقѧة والѧصفة محض القیاس فإن الذي تراه في الیوم الثالث عش

 وأجمعѧѧوا علѧѧى – »رة دراھѧѧمشعѧѧلا مھѧѧر أقѧѧل مѧѧن «  حѧѧدیثملѧѧدم الیѧѧوم العاشѧѧر، وقѧѧد
 فѧإن بѧذل الѧصداق معاوضѧة فѧي مقابلѧة بѧذل ، على محض القیاس–  بل بطلانھ،ضعفھ

  ً. كان أو كثیراً قلیلاجازالبضع، فما تراضیا علیھ 

 وقѧول الѧصحابي ، والبلاغѧات،لمنقطѧع وا،وأما مالك فإنھ یقدم الحѧدیث المرسѧل
  .)٢(على القیاس

 ولا قѧول ، أحمѧد فѧي المѧسألة نѧصالإمѧامفѧإذا لѧم یكѧن عنѧد  :ویستطرد ابن القѧیم
 وھѧو –  ولا أثѧر مرسѧل أو ضѧعیف عѧدل إلѧى الأصѧل الخѧامس،لصحابة أو واحѧد مѧنھم

یѧاس سألت الѧشافعي عѧن الق:  فاستعملھ للضرورة، وقد قال في كتاب الحلال– القیاس
  .إنما یصار إلیھ عند الضرورة، أو ما ھذا معناه: فقال

                                                
 .مام أحمد بن حنبلأي بالنسبة للإ ) ١(
 .١، ج ٣١ ص،إعلام الموقعین ) ٢(
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ًوذكر الأمدى خمسة وعѧشرین دلѧیلا لنفѧي القیѧاس، وأطѧال ابѧن حѧزم فѧي إبطѧال 
  .)١(وكانيـ ومثل ذلك فعل الش،تدلال على عدم حجیتھـالقیاس والاس

 عѧن ذم الѧرأي نقѧل فیѧھ مѧا ً فصلا)إعلام الموقعین(وخصص ابن القیم في كتابھ 
 في ذلك عن عمر بن الخطاب وابن مسعود وعثمان وعلي وسھیل بن حنیѧف وابѧن جاء

  .)٢(نھم ما یتوھم من استعمال الرأيعمرو وزید بن ثابت ونفى ع

 ،وبالنѧѧسبة للحѧѧدیث نفѧѧسھ فѧѧإن تركیѧѧز العنایѧѧة علѧѧى الѧѧسند یѧѧدل، وسѧѧیلة وغایѧѧة
فѧإذا صѧح  ، یة التي دارت حѧول صѧحة نѧسبة الحѧدیث إلѧى الرسѧوللعلى العقلیة النق

 أنѧھ حتѧى التثبѧت مѧن –  لعѧدم تѧوفر الملكѧة العقلیѧة– وفѧاتھم ،فلا داعي للنظر في المتن
 فѧإذا أھملنѧا ذلѧك فѧإن وسѧائلنا للوصѧول إلѧى النتیجѧة ،صحة النسبة تتطلب إعمال العقل

.. لѧѧخإ.. والأقاویѧلوصѧحة نѧسبة الحѧدیث ستѧصبح فریѧسة للѧشبھات والظنѧون والأھѧواء 
  .مشكوك في سلامتھافتؤدي بنا إلى نتیجة 

ن الحدیث مرسل أو ضعیف وتفضیلھم لھ على القیاس یثبت على أن اعترافھم بأ
 دلیѧل أيبحیѧث یبحثѧون عѧن ) أو الѧرأي كمѧا یقولѧوا(إلى أي مدى كانوا یتھمѧون الفكѧر 

  . یخلصھم من الأخذ بالرأي أو إعمال الفكرًنقلي، حتى لو كان واھنا

رنا  التي تأتي بعد الأدلة الأربعة الأصلیة التي أشأما الأدلة الفقھیة التكمیلیة فھي
العѧدول بالمѧسألة عѧن حكѧم  « وھي أي الأدلة التكمیلیѧة تѧضم الاستحѧسان وھѧوًنفاإلیھا آ

وھѧو بنѧاء « والاستѧصلاح ،»نظائرھا إلѧى حكѧم آخѧر لوجѧھ أقѧوى یقتѧضي ھѧذا العѧدول
اسѧتبقاء الحكѧم « والاستصحاب وھѧو ،»الأحكام الفقھیة على مقتضى المصالح المرسلة

 إلѧى أن یوجѧد دلیѧل ً مѧستمراًالثابت في الزمن الماضي على ما كان، واعتبѧاره موجѧودا
  .»بغیره أو یرفعھ

ثیѧر منھѧѧا إلѧى القѧѧرآن ه الأدلѧة علѧѧى أسѧس فقھیѧѧة تعѧود فѧѧي كوقѧد أقѧѧام الفقھѧاء ھѧѧذ
مالѧك  الإمام من القیاس المسلم بھ وبھذا سلم معظمھم بھا خاصة ً، أو تكون نوعاسُنةوال

یقѧیس فѧإذا قѧبح «بѧا حنیفѧة كѧان أن أ و،»استحسان تسعة أعشار العلم« عنھ ىالذي یرو

                                                
 . بعدھا وما١٧٥ إرشاد الفحول، ص ) ١(
 .١ ج، ٦٠–٣٠ من ص ،إعلام الموقعین ) ٢(
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رغѧم ، )١( اضطروا لتطبیقھا حالات لما ثبت من سѧلامتھاًستحسن، وأنھم عملیاالقیاس ا
ھذا، فإن الموقف العѧام كѧان العѧزوف والѧشك وربمѧا الѧرفض الحاسѧم الѧذي تمثلѧھ كلمѧة 

  ً. وجعل من نفسھ شارعاً جدیداًشرعا أي وضع ،»عمن استحسن فقد شر«الشافعي 

 بذاتѧھ فѧي كتѧاب ً قائمѧاًویصور موقف الشافعى من الاستحسان أنѧھ وضѧع فѧصلا
 بعنوان إبطѧال الاستحѧسان سѧاق فیѧھ، كمѧا كѧان قѧد سѧاق فѧي مواضѧع منثѧورة مѧن )الأم

  : كمال لخصھا الشیخ محمد أبو زھرة– أدلة إبطالھ وھي – الرسالة

 أھѧѧو ؟ا الاستحѧѧسانالقیѧѧاس، ومѧѧشریعة نѧѧص وحمѧѧل علѧѧى نѧѧص بأن الѧѧ: الأول
 عنھمѧѧا ً فѧѧإن كѧѧان منھمѧѧا فѧѧلا حاجѧѧة إلѧѧى ذكѧѧره، وإن كѧѧان خارجѧѧا؟منھمѧѧا  أم غیرھمѧѧا

 وذلѧك ینѧاقض قولѧھ ، من أمور الناس من غیѧر حكѧمًفمعنى ذلك أن الله تعالى ترك أمرا
ْ یتѧѧرك سѧѧدى«: تعѧѧالى ًأیحѧѧسب الإنѧѧسان أن ُ ُ َُ َُ َ َ َْ َ َِ ْ«،ѧѧا فالاستحѧѧون قیاسѧѧذي لا یكѧѧولا ًسان ال 
  . لنص یناقض تلك الآیة الكریمةًإعمالا

أن الآیѧات الكثیѧرة تѧأمر بطاعѧة الله تعѧالى وطاعѧة رسѧولھ، وتنھѧى عѧن : الثاني
 فѧѧاͿ سѧѧبحانھ ،إتبѧѧاع الھѧѧوى، وتأمرنѧѧا عنѧѧد التنѧѧازع أن نرجعѧѧھ إلѧѧى كتѧѧاب الله تعѧѧالى

تم في شيء« :وتعالى یقول ْ تنازعْ ٍفإن ْ َْ ِ ُ َ َ َ ِ َ Ϳاѧون بѧتم تؤمنѧكن ْ ِ فردوه إلѧى الله والرسѧول إن ِ َِّ َِّ َ ُ ْ ُ ُْ ِ َُ ِ ُِ َّ ُ َُ ُّ َ
ِوالیѧѧوم الآخѧѧر ِ ِْ ََ ْ«ѧѧسان لѧѧا، والاستحѧѧنة ولا ًیس كتابѧѧُولا رداس ًѧѧاب والѧѧر ،سُنة للكتѧѧا أمѧѧإنم 

  .غیر ذلك فھو تزید علیھما، فلا یقبل إلا بدلیل منھما على قبولھ، ولا دلیل علیھ

مѧѧا كѧѧان یفتѧѧي باستحѧѧسانھ وھѧѧو الѧѧذي مѧѧا كѧѧان ینطѧѧق عѧѧن  إن النبѧѧي : الثالѧѧث
 فلѧѧѧم یفѧѧѧت أنѧѧѧت علѧѧѧى كظھѧѧѧر أمѧѧѧي،: یقѧѧѧول لامرأتѧѧѧھالھѧѧѧوى، فقѧѧѧد سѧѧѧئل عѧѧѧن الرجѧѧѧل 

 وكفارتѧھ، وسѧئل عمѧن یجѧد مѧع امرأتѧھباستحسانھ، بل انتظر حتѧى نزلѧت آیѧة الظھѧار 
  فانتظر حتى نزلت آیة اللعان، وكѧذلك سѧئل عمѧن نفѧي نѧسب ولѧده لأنѧھ، ویتھمھاًرجلا

  ً.أیضاعلى غیر لونھما، فانتظر حتى كان حكم اللعان 

                                                
 فإن عقѧد الاستѧصناع عبѧارة عѧن بیѧع معѧدوم، وھѧو مѧا ترفѧضھ القاعѧدة »الاستصناع«كما في حالة  ) ١(

 وھѧѧذا الاستѧѧصناع یمثѧѧل عѧѧالم العلاقѧѧة مѧѧا بѧѧین العمѧѧال ،ً»أجѧѧازوه استحѧѧسانا«ولكѧѧن الفقھѧѧاء  الفقھیѧѧة،
خذوا أ وكان الصحابة قد ،قات الصناعیة في المجتمع الحدیثوأصحاب الأعمال الذي ھو أساس العلا

ن  وھو معارض للقیاس العام لأ، محافظة على أموال المستضعفین»تضمین الصناع"قبل ذلك بمبدأ 
أصѧول ( انظѧر الѧشیخ علѧى حѧسب الله ، علیѧھ حتѧى یثبѧت خѧلاف ذلѧكًتمن على شيء یعد أمینѧاؤمن أ

 .١٨٥  ص،)التشریع الإسلامي



ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ 

  
٢٣١  

، ولѧو كѧان لأحѧد أن یفتѧѧي بذوقѧھ أو باستحѧسانھ لكѧѧان سѧید المرسѧلین محمѧѧد 
ѧا أن نمتنѧب علینѧھ یوجѧص،عوامتناعھ عنѧى نѧاده علѧر اعتمѧن غیѧسان مѧن الاستحѧع  

  .أسوة حسنة ولنا في رسول الله 

 الѧѧѧذي غѧѧѧابوا عنѧѧѧھ وأفتѧѧѧوا قѧѧѧد اسѧѧѧتنكر علѧѧѧى الѧѧѧصحابة أن النبѧѧѧي : الرابѧѧѧع
 لاذ بѧѧѧشجرة، ًباستحѧѧѧسانھم، فقѧѧѧد أنكѧѧѧر علѧѧѧى بعѧѧѧض الѧѧѧصحابة أنھѧѧѧم أحرقѧѧѧوا مѧѧѧشركا

 لأنѧھ قالھѧا تحѧت حѧد الѧسیف، ولѧو كѧان ، قال لا إلھ إلا اللهًسامة قتل رجلاواستنكر أن أ
  . ما استنكر عملھمًالاستحسان جائزا

یقѧاس بھѧا الحѧق مѧن س ییاھ، ولا مقѧأن الاستحسان لا ضابط ل: الدلیل الخامس
أو مجتھѧد أن یستحѧسن مѧن غیѧر ضѧابط الباطل كالقیاس، فلو جѧاز لكѧل حѧاكم أو مفѧت 

، و لاختلفѧت الأحكѧام فѧي النازلѧة الواحѧدة علѧى حѧسب استحѧسان كѧѧل ًكѧان الأمѧر فرطѧال
مفѧѧت، فیكѧѧون فѧѧي الѧѧشيء الواجѧѧد ضѧѧروب مѧѧن الفتѧѧوى مѧѧن غیѧѧر تѧѧرجیح واحѧѧدة علѧѧى 

  . یمكن لھ الترجیح بھ ما دام الأساس ھو الاستحسانالأخرى، إذ لا میزان ولا ضابط 

 وھѧولا یعتمѧد علѧى  من المجتھѧد،ًأنھ لو كان الاستحسان جائزا: الدلیل السادس
 بل یعتمد علѧى العقѧل وحѧده، لكѧان یجѧوز الاستحѧسان ممѧن ،نص ولا حمل على النص
، بѧل سُنةب والѧن العقل متوافر عند غیر العلماء بالكتا لأسُنةلیس عنده علم الكتاب وال

  .ربما كان منھم من لھ عقل یفوق عقول ھؤلاء، ولھ إبانة خیر من إبانتھم


 

مѧن المعѧѧروف أن المعتزلѧة خѧѧالفوا أئمѧة الفقѧѧھ التقلیѧدي فѧѧي القѧضایا التѧѧي تتعلѧѧق 
ن، فالأشѧاعرة یھا قضیة التحسین والتقبیح العقلیرزأببالعقل ومكانھ في الفقھ والتي كان 

ھو المناط في ھذه القضیة وقالوا إن العقل یدرك  –  ولیس العقل– ذھبوا إلى أن الشرع
أمѧا المعتزلѧة فقѧد اعتبѧروا .. ، ولكن لا ینبني على ھذا ثѧواب أو عقѧابالتحسین والتقبیح

ѧѧل شѧѧصدراًعاراالعقѧѧل مѧѧى الأقѧѧصادر ً، أو علѧѧن مѧѧة، مѧѧوح أن الأدلѧѧم الطمѧѧل بھѧѧووص 
  . الله تعالى ما رأوا أنھ العدللزمواأ
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٢٣٢  

 العقѧل فѧي مجѧال الѧشریعة بѧالمعنى –وكان یمكن لو استخدم المعتزلة ھذا المبدأ 
 ، أي العلاقات الاجتماعیة وما تناولھ من اقتصاد واجتماع وسیاسѧیة– الذي أوردناه لھا

  . بھا الفقھ التقلیدي ویقوم على العدلأن یأتوا بفقھ جدید یتحرر من كثیر من القیود التي

 – ولكن العجیب أنھѧم لѧم یفعلѧوا ھѧذا، بѧل ذھبѧوا بѧآرائھم تلѧك إلѧى مجѧال العقیѧدة
 ویقتبѧسون مѧن ًخѧذوا یفرضѧون علѧى الله مѧا ارتѧأوه عѧدلا الإیمان بѧاͿ تعѧالى وأ– ولبھا

 ،ن ھѧذا كلѧھ في حین أن القرآن الكѧریم أغنѧاھم عѧ،الفلسفة براھین على وجود الله تعالى
 بكѧل مѧا یعنیѧھ –فمع أنھ یقرر في وضح وبلا مناقشة أن الله تعالى على كل شيء قѧدیر 

 على نفسھ الرحمة، وتعھد بإثابة المحسن »كتب« أن الله تعالىًأیضا فإنھ یوضح – ذلك
بأضعاف أضعاف عملھ، وصفح عن المѧذنب التائѧب، ووضѧع للمجتمѧع والكѧون مبѧادئ 

ْلا یغیѧر مѧا بقѧوم حتѧى یغیѧروا مѧا بأنفѧسھم« :ل بѧصریح العبѧارةوقا.. ًننا لا تتبدلُوس ِ ِ ٍُ َ ِ َِ َُ ِّ ُ ُ ِّ َُ ََّ َ ْ َ«، 
َولن یؤخر الله نفѧسا إذا جѧاء أجلھѧا« :وقال َ َ َُ ً َْ ََّ ََ ِّ َِ َ ُ َ ُ  ولѧیس ھنѧاك مѧا ھѧو أصѧرح مѧن ھѧذا فѧي ،»ْ

  .نن التي وضعھا الله تعالى للمجتمعُتفاعل المشیئة الإلھیة مع الس

یكونѧوا فѧي حاجѧة إلѧى تأویѧل أو تفѧویض أو حتѧى م نھم لѧفات فѧإأما بالنѧسبة للѧص
 لأن القرآن الكریم نفسھ استخدم الید بالنѧسبة للكتѧاب والقѧرآن والریѧاح والعѧذاب ،مجاز

  .ًأو غیره مما یبعدھا تماما عن معنى الید المألوفة، )١(والنجوى

یѧѧر والѧѧنحس وحѧѧده ھѧѧو الѧѧذي جعѧѧل محѧѧور الاھتمѧѧام المعتزلѧѧي بѧѧالقرآن لأنѧѧھ غ
نھ كان من الممكن لو استخدموا ملكاتھم الفكریѧة أن یѧستخرجوا منѧھ ، في حین أمخلوق

ولكѧنھم اطرحѧوا ھѧذا كلѧھ  ..الدرر في التشریع والفقѧھ والѧسیاسة والاجتمѧاع والاقتѧصاد
 وأدى ذلѧѧك بھѧѧم لأن یرتكبѧѧوا ،وركѧѧزوا اھتمامѧѧھ فѧѧي قѧѧضیة لاھوتیѧѧة لا یعرفھѧѧا الإسѧѧلام

 ونعѧѧیم ، والمѧѧروزي، وتركѧѧوا البѧѧویطي،وا أحمѧѧد بѧѧن حنبѧѧلخطیئѧѧتھم القاتلѧѧة عنѧѧدما جلѧѧد
 وسѧبقھم محمѧد بѧѧن نѧوح الѧذي مѧѧات فѧي أصѧفاد عنѧѧدما سѧیق ھѧѧو ،یموتѧون فѧي الѧѧسجون

                                                
َّإن« ) ١( ٌ عزیز ِ وا بالذكر لما جاءھم وإنھُ لكتاب ٌ الذین كفرُ َ َّ َِ َِ ََ ِ ْ َ ِِ َ َُ ََّ ْ ِّ ِ َ ِلا یأتیѧھ الباطѧلُ * َّ َ ِ ِ َْ ِمѧن بѧین یدیѧھْ َ َ ِْ َْ ِ ِ ولا مѧن خلفѧھ ْ ِ ِْ َ ْ َ

ٍتنزیلٌ من حكیم حمید ِ َ ِ َ ٍِ ْ ِ   .)فصلت٤٢-٤١ (»َ
وا لن نؤمن بھذا القرآن ولا ب« ِوقال الذین كفرُ ِ َِ َْ ُ ْ َ ُ ََ ِ ِ ََ َْ ْ َ ََ ِالذي َّ ِبین یدیھَّ َ َْ َْ   .) سبأ٣١ (»َ
ًوھو الذي أرسل الریاح بشُرا « ْ َ َ َ َ ِِّ ْ َ َّ َ ِبین یدي رحمتھَُ ِ َ َ ََ ْ ْ َْ   .) الفرقان٤٨ (»َ
ْإن ھو إلا نذیرٌ لكم « ُِ ََّ َ ِ َِ ُ ٍبین یدي عذاب شدیدْ ٍِ َ ََ َ َ َ َْ   )سبأ٤٦ (»ْ
ُأأشفقتم أن تقدموا « ِّ َ ْ َُ َُ َ َْ ْ ْبین یدي نجواكمْ َ َُ َ ْ َ ْ َْ  .)المجادلة ١٣ (»َ
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٢٣٣  

م العقѧل فѧي قѧضیة تتعلѧق بѧذات  وتلك ھي جریره استخدا،وأحمد بن حنبل إلى معسكر 
كѧر فѧي ذات  أن لا نف مرنѧا الرسѧولطقة یعجز العقل عѧن أن یلѧم بھѧا، وأ وھي منالله،

الله، ولكن في مخلوقات الله، ولѧو تركѧت للقلѧوب لمѧا كѧان ھنѧاك مجѧال للѧتحكم فیھѧا لأن 
یھѧا ولارتطبѧت العقیѧدة بالحریѧѧة التѧي ھѧي مѧѧلاك لسѧریرة القلѧوب لا تعلѧم، ولا یحѧѧاكم ع

  . ھي إحدى جوانب ھذه الحریة–  بدونھا–  التي لا تقوم عقیدة»النیة«أمرھا لأن 

لѧѧذي تملѧѧك ھѧѧذه الحقبѧѧة التѧѧي سѧѧاد فیھѧѧا المعتزلѧѧة، وحكѧѧم الѧѧنحس والѧѧشئوم ھѧѧو ا
 »اللاھوتیѧة« فقد كان من الممكѧن أن یѧنفض المعتزلѧة یѧدھم مѧن تلѧك القѧضایا ،المأمون

 مѧن ًشѧیئاالشائكة التي لا تمس واقع الحیاة في قلیل أو كثیѧر وینقلѧوا عѧن فلѧسفة الیونѧان 
كѧان یمكѧن للمѧأمون أن یكѧون و.. دیمقراطیة أثینا وجمھوریة أفلاطون وقѧانون أرسѧطو

 العѧدد  نظم الحكم فأوجد مجالس للشورى محدودة»نھج« لو أنھ »أغسطس«أعظم من 
وقد كان یمكѧن أن نعѧذر عمѧر بѧن الخطѧاب لأنѧھ . .إلخ.. والاختصاص وطریقة التكوین

ѧم یѧسیاسي، أو ألѧل الѧنھج العمѧصار ستطع أن یѧاجرین والأنѧن المھѧتین مѧر سѧم یختѧھ لѧن
 مѧѧن أن یوصѧѧي إلѧѧى سѧѧتة بمѧѧسئولیة اختیѧѧار خلفѧѧھ، ولكѧѧن مѧѧن ًبѧѧدلالحكѧѧم لمعاونتѧѧھ فѧѧي ا

ًالصعب أن نلتمس عذرا للمأمون في عدم قیامѧھ بھѧذا العمѧل وتقѧدیم ھѧذه الإضѧافة التѧي 
 الیوناني وكѧان یمكѧن أن تكѧون  بعد انفتاح الفكر المعتزلي على الفكرًجداكانت طبیعیة 

  .یتھ من الفوضى والاستبدادي وحماكبر عومل تقدم المجتمع الإسلاممن أ

  . بالشیعةًأیضافھل حاق النحس .. ھذا ھو شأن المعتزلة

إن الشیعة بصفة عامة یجعلون العقل أحد الأدلة الأربعة الأساسیة، وھѧم یحلونѧھ 
، وھѧѧم بѧѧالطبع لا یغلقѧѧون بѧѧاب الاجتھѧѧاد، وإن كانѧѧت سُنة عنѧѧد أھѧѧل الѧѧ»القیѧѧاس«محѧѧل 

ѧѧѧي تتبѧѧѧصورة التѧѧѧن الѧѧѧف عѧѧѧد تختلѧѧѧورتھ قѧѧѧذھنصѧѧѧى الѧѧѧھ ،ادر إلѧѧѧد فیѧѧѧا یجتھѧѧѧو مѧѧѧإذ ھ 
آیѧة «ھ الѧشیعي وھѧم الѧذین یحملѧون لقѧب ، وھم أعلى مرتبة في مشیخة الفقѧ»المراجع«

  . على الأقل»الله

وبالطبع فإن ھѧذه الѧصورة للاجتھѧاد، وإن اكتѧسبت طѧابع المنھجیѧة والتخѧصص 
 ..لى حریة الفكرًالذي لابد منھ في مثل ھذا المنصب الرفیع، فإنھ یمكن أن یكون قیدا ع

 ولكѧن ھѧذا لا یمنѧع ً،نعم من غیر المعقول أن یصبح كل واحد من عامة الѧشعب مجتھѧدا
، ومѧن یكѧون لѧھ فكѧر متحѧرر وأصѧیل ًمجتھѧدامن أن یوجد من عامة الشعب من یصبح 
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٢٣٤  

 المعѧادلات الѧصعبة مѧا بѧین ىحѧد وتلѧك علѧى كѧل حѧال إھدین المقررین،أكثر من المجت
  .الحریة والنظام

ورط الشعبة فیما تورطت فیھ المعتزلة ولم یحق بھا نحسھا، ولكنھا حملت ولم تت
تراث التاریخ القدیم لھا عندما كانت الدعوة سریة تقѧوم علѧى أخѧذ البیعѧة مѧن الجمѧاھیر 

 مѧا كѧان ودون تѧسمیة وتحمѧي نفѧسھا مѧن ملاحقѧة الطغѧاة ًكائنѧا »للرضا من آل محمѧد«
 »وضѧѧع«رورة سѧѧیئة، ویѧدخل فѧѧي ھѧذا  كѧض»الѧѧسریة«بمختلѧف الوسѧائل التѧѧي تبѧدعھا 

 ، الغائѧبالإمѧام وفكѧرة ،»التقیѧة«و الأحادیث على جعفѧر الѧصادق ونѧسبتھا إلیѧھ، آلاف
وھѧѧي كلھѧѧا تѧѧراث الكفѧѧاح الѧѧسري الѧѧذي لѧѧم یكѧѧن منѧѧھ منѧѧاص أمѧѧام ملاحقѧѧة الحكѧѧام وفѧѧي 

  .عصر الجھالة القدیمة

لѧسري المتنقѧل وقد یحق بھذا كلھ رأي الشیعة في المتعѧة لأنھѧا تخلѧص الداعیѧة ا
مѧن ضѧѧرورات الѧزواج ومѧѧا یمكѧن للѧѧسلطات أن تѧѧضغط علیѧھ عѧѧن طریقتѧھ، وكѧѧان مѧѧن 
المحتمل التخلص من ھذا، ولكن الذي حѧدث أن ظھѧر حكѧم یؤسѧس ھѧذا التѧراث ویبنѧي 

یѧدیلوجي فѧي وكѧان الѧداعي لھѧذا ھѧو إیجѧاد مبѧرر أ – ھѧو الحكѧم الѧصفوة – علیھ دولتѧھ
 فѧي  الحنفیة التي حاربѧت الѧصفویین ودخلѧت معھѧم– السنیة –مواجھة الدولة العثمانیة 

  .معارك ضاربة أخسرت الفریقین

ًوقد حانت الفرصѧة أخیѧرا للفكѧر الѧشیعي لѧیخلص مѧن ھѧذا التѧراث الѧذي أصѧبح 
ѧًعبئا ثقیلا یبھظ كاھل الشیعة ویرسم خط التفرقة بینھا وبین ال ، ویحѧول دون وحѧدة سُنةً

 الѧѧشیعیین المخلѧѧصین والأحѧѧرار عملѧѧوا لھѧѧذه  مѧѧن المفكѧѧرینًعѧѧددا إن ،الأمѧѧة الإسѧѧلامیة
 أي –  الذي قدم تفرقة حاسمة بѧین التѧشیع العلѧوي»على شریعتي«ھم أبرز لعل ،الغایة

 وھو التشیع السلیم الذي یمكن أن یقدم إضافة في – سب إلى علي بن أبي طالبنالذي ی
لتعѧѧصب  وبѧѧین التѧѧشیع الѧѧصفوي الѧѧذي یمثѧѧل الانحѧѧراف وا،الفكѧѧر الѧѧسیاسي الإسѧѧلامي
 إلیھ الكفاح السري القدیم والتأیید السیاسي الصفوي للتراث ىوالتمسك بالتراث الذي أد

  .ًالشیعي كائنا ما كان

وكѧѧان الѧѧصدام الѧѧذي حѧѧدث فѧѧي الѧѧشھور الأولѧѧى للثѧѧورة الإیرانیѧѧة بѧѧین التقلیѧѧدیین 
 وقѧѧد خѧѧسر الفریѧѧق المعѧѧارض الѧѧذي ضѧѧم مجموعѧѧة مѧѧن ،والمجѧѧددین ھѧѧو أول بѧѧادرة

آیѧة الله شѧریعة «افة إلѧى عѧدد مѧن آیѧات الله مثѧل سلامیین المѧدنیین، بالإضѧالمفكرین الإ
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ً ولكن تجدد الصراع أخیرا بین رئیس الجمھوریة المنتخب من أغلبیة الشعب ،»مدارى
  .الإیراني الرئیس خاتمي، وبین الحرس القدیم للثورة

ѧن تكѧة عѧاك مندوحѧان ھنѧاریخ لكѧرار ولو تعلمت الجماھیر والقیادات دروس الت
  .التجارب الفاشلة وإھدار الوقت الثمین

 لابѧد وأن ،ًوبالنسبة لما نحن فیھ، فإن فكرا یقوم علѧى الأدبیѧات التراثیѧة الѧشیعیة
  .یوجد مفازة بینھ وبین حكم العقل

ً أیѧضا ال في الفقھ الإسلامي وأنھѧأما الزیدیة التي قدمت أفضل تصور لدور العق
ѧول الѧعسُنةتحفظت على قبѧا مѧس باتفاقھѧر الѧین الفكѧا بѧت مѧد تمزقѧرآن فقѧر ُ القѧني والفك

المعتزلي بحیѧث حѧال ھѧذا وذلѧك دون تغلѧب التѧصور الѧذي قدمتѧھ، ولعѧل ھѧذا التѧصور 
ً سبقا یمثل سبق الفكѧر علѧى الواقѧع، ولѧم یѧرزق مѧن رجѧال الدولѧة مѧن ،ًكان سابقا لوقتھ

وض ولا  فیھѧا الزیدیѧة للحكѧم العѧضىینھض بھ رغم حدوث عدد من المحѧاولات تѧصد
 وأفني فرقѧة الطرفیѧة ،في بحار الدم) ھـ٢٨٠(ینفي ھذا أن الھادي الرسي أغرق الیمن 

باعѧھ وھѧم یحملѧون على بكرة أبیھا وقتل احد علمѧاء الѧشافعیة فѧي صѧعده ھѧو وجمیѧع أت
ً مѧѧثلاالѧѧذي كѧѧان  – یحیѧѧي حمیѧѧد الله الإمѧѧام –ین یخѧѧر الأئمѧѧة الزیѧѧدالمѧѧصاحف كمѧѧا أن آ

د عن انفتاح العقل أخذ وھو الفقیھ الزیѧدي المѧتمكن بمѧا أخѧذ بѧھ للانغلاق المذھبي والبع
 ،معاویة من توریث الخلافة لابنھ، وھو المبدأ إلي یناقض الفكѧر الزیѧدي مناقѧضة تامѧة

  .فكأن التطور قد دار دورة كاملة قضت على الزیدیة وأعادت الملك العضوض

 
 لصحة الحكام انعكاسѧات بالغѧة ًا أساس–  ولیس العقل– الفقھاء النقلكان لتقریر 

  :على الفقھ وعلى الفكر الإسلامي عامة، منذ أن ظھر الفقھ حتى الفترة المعاصر

اسѧتخدام الفقھѧاء أمѧام الѧسند وقبѧولھم متѧون أحادیѧث  ھذه الانعكاسѧات أبرزمن )  أ ( 
ورودھѧا فѧي القѧرن الأول حتѧى  فسلموا بھѧا منѧذ ظاھرة البطلان لأن سندھا قوي

 ومثل حدیث ..إلخ.. »خلق الله التربة یوم السبت«دیث الفترة المعاصرة مثل أحا
، وظѧل ھѧذا  عدیѧدة عѧن الجنѧة والنѧار والفѧتن والملاحѧمثالملك وموسى، وأحادی

ѧѧم ودافѧѧي دأبھѧѧوزیر فѧѧن الѧѧة ابѧѧل العلامѧѧا مثѧѧاء نبوغѧѧر الفقھѧѧن أكثѧѧق مѧѧا فریѧѧًع عنھ
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صرة عندما دافع عنھѧا الألبѧاني والѧشیخ الѧسباعي الفترة المعالقرن التاسع حتى ا
ًأي ظل التسلیم بھا فارضا  ،)١(على ما أوضحنا في الجزء الثاني من ھذا الكتاب

 . على العقل المسلم لأكثر من ألف عام– وھي أقرب إلى الخرافة –نفسھ 

 فѧѧѧي جریѧѧѧدة الأھѧѧѧرام ، فیمѧѧѧا كتبѧѧѧھ أحѧѧѧد الطلبѧѧѧة،ونجѧѧѧد صѧѧѧورة حدیثѧѧѧة لѧѧѧذلك
ذان طلبѧѧة مѧѧن المحاضѧѧرات بمجѧѧرد سѧѧماع الآ عѧѧن وجѧѧوب خѧѧروج ال،م٢٣/٣/١٩٨٩

  .لورود حدیث

ً بѧدلا لیصلي في بیتѧھ   أعمى طلب الرخصة من الرسولًصحابیاروي فیھ أن 
 لأنھ لیس لدیھ مرافق یقѧوده ویخѧشى علѧى نفѧسھ مѧن الѧسباع ،من الذھاب إلى الجامع

مѧادام یѧسمع النѧداء فلѧیس لѧھ «ھ  أنѧ والھوام وعثرات الطریѧق، فѧرد علیѧھ الرسѧول
  .»رخصة

في ظني أن ھѧذا الحѧدیث «: »ملك عبد العزیز«ات الشاعرة ئلقارحدى اوردت إ
 فلѧѧیس –  وإن كѧѧان الѧѧرأي الأخیѧѧر لأھѧѧل الفقѧѧھ– ضѧѧعیف أو توجѧѧد علѧѧة مѧѧا فѧѧي سѧѧنده

ِغلѧیظ القلѧب« أو ًفظѧابمعقѧول أن النبѧي الكѧریم الѧذي نفѧى عنѧھ الله أن یكѧون  ِْ َْ َ  لѧѧیس – »َ
 ولكن لیس ھذا ھѧو أھѧم مѧا أریѧد أن ، إعطاء رخصة لكفیف وحید–معقول أن یرفض ب

 فѧضیلة الѧشیخ ھ نقلѧ– أحѧد الأئمѧة الأربعѧة –  للإمѧام أبѧي حنیفѧةًرأیا ولكني أنقل ،أقول
صحیح، والعقѧل والمنطѧق وحقѧوق الإنѧسان الѧمحمد الغزالي وعلق علیѧھ بѧروح الѧدین 

 الѧذي صѧدر ھѧذا »أھѧل الحѧدیثو  بѧین أھѧل الفقѧھ النبویѧةسُنةالѧ«وذلك في كتابھ القѧیم 
إن «صѧѧحتھ بالѧشذوذ والعلѧة القادحѧѧة والعѧام، فѧأبو حنیفѧة یѧѧرى أن حѧدیث الأحѧاد یفقѧد 

 لأن المѧتن ،دهن مع صѧحة سѧ»لا یقتل مسلم في كافر« ولذلك رفض حدیث »صح سنده
ِالѧنفس بѧالنفس«لفتھ للنص القرآني ا معلول، لمخ»النص«أي  ِْ َّْ مѧاد ینبغѧي أن  فالاعت،»ََّ

ًنبویѧا، لأن القѧرآن ً حدیثا على النص القرآني، وما خالفھ یترك، ولو كان ً»أولا«یكون 
ْ خلفھ«الكریم  ْ بین یدیھ ولا من ِلا یأتیھ الباطل من ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِْ َْ َ ْ َْ َ َ َ َِ ُ بینمѧا الѧرواة مھمѧا كѧانوا ثقѧاة قѧد ، »ْ

حѧѧدیث الѧѧذي أورده یخطئѧѧون أو ینѧѧسون لأنھѧѧم بѧѧشر، وإذا طبقنѧѧا ھѧѧذه القاعѧѧدة علѧѧى ال
مѧى حѧرج«الطالب نجد أنھ مخالف لنѧصین فѧي القѧرآن الكѧریم، الأول  ٌلѧیس علѧى الأعْ َ َ ََ َ َ ََ ْ« 

َلا یكلѧѧѧف الله نفѧѧسا إلا وسѧѧѧعھا«والثѧѧاني  َ ًْ ُ َُّ َِ ْ َّ ُِّ َ  وفѧѧي ھѧѧѧذه الحالѧѧة نلتѧѧѧزم بѧѧالقرآن ونتѧѧѧرك ،»ُ
  .الحدیث

                                                
 .٨٥  ص،»السنة ومكانتھا في الفقھ الجدید« ) ١(
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والفتѧرات بѧین ثم إن الѧدین یѧسر لا عѧسر، و إلا نفرنѧا النѧاس مѧن الѧدین نفѧسھ، 
 وقلمѧѧا تكѧѧون ھنѧѧاك محاضѧѧرات ،إلا بѧѧین المغѧѧرب والعѧѧشاء(الѧصلوات المختلفѧѧة طویلѧѧة 

 بѧین محاضѧرة ً یѧؤدي الفѧرض حاضѧرا، وھذه الفترات تتیح للطالѧب أن)في ذلك الوقت
  .)١(» من قطع تسلسل لأفكار واضطراب الدراسةًبدلاوأخرى 

لاحتیاط، وأنھا قدمت لرأیھѧا ویلحظ أن القارئة تتحرز في كلامھا وتحتاط غایة ا
 ممѧѧا یوضѧѧح سѧѧطوة وقѧѧوة الفكѧѧر التقلیѧѧدي، وخѧѧشیة كѧѧلام ،بѧѧرأي للѧѧشیخ محمѧѧد الغزالѧѧي

  .تم برفقیالشیوخ، وأن أي استدراك یجب أن 

وھناك قضیة أخرى تكشف عن مدى إطباق العقلیة النقلیة علѧى الفكѧر الإسѧلامي )  ب(
سѧѧباب عدیѧدة لا یتѧѧسع لھѧѧا تلѧك ھѧѧي قѧضیة الاجتھѧѧاد، فمѧع أن التقلیѧѧد مرفѧوض لأ

 وعѧѧضوا علیѧѧھ بالنواجѧѧذ كأنمѧѧا ھѧѧو فѧѧضیلة لمجѧѧال إلا أن القѧѧوم قѧѧد تمѧѧسكوا بѧѧھا
الفѧѧضائل، وظѧѧل ھѧѧذا رأیھѧѧم مѧѧن القѧѧرن الخѧѧامس عنѧѧدما بѧѧدأ التقلیѧѧد حتѧѧى الفتѧѧرة 

 .المعاصرة

 الترنسفالین المѧسلمین عѧن لѧبس ١٣٢٠وعندما أجاب الشیخ محمد عبده سنة 
 الحنفѧѧي بإجابѧѧات متحѧѧررة مѧѧن ف وصѧѧلاة الѧѧشافعي خلѧѧ،كتѧѧاب وذبѧѧائح أھѧѧل ال،القبعѧѧة
 الѧѧشیخ – حѧѧدھملѧѧسنة حѧѧداد وأصѧѧدر أ ثѧѧارت الѧѧشیوخ وسѧѧلخوه بأ،ات الحѧѧشویةغѧѧشاو

التعادیѧѧل « بعنѧѧوان ًكتابѧѧا) مѧѧن كبѧѧار علمѧѧاء الأزھѧѧر (– بخوميیوسѧѧف شѧѧلبي الѧѧشبرا
تعѧرض فیѧھ ، ١٩٠٤–١٣٢٢ عѧام »الإسلامیة في تخطئة حزب الفتѧاوى الترانѧسفالیة

علѧى ظھѧر البѧسیطة مجتھѧد منѧذ أن أغلѧق « أن یوجد ً قاطعاًلقضیة الاجتھاد ونفي نفیا
قامت علیھ القیامة ولѧم تѧسلم «عى الاجتھاد ، وأشار إلى أن السیوطي عندما اد»بالبا

مѧن تѧصور مرتبѧة «، ونقل عѧن ابѧن حجѧر »لھ ھامة ورماه معاصروه عن قوس واحد
 بѧѧل قѧѧال ابѧѧن ،»لأحѧѧد مѧѧن أھѧѧل ھѧѧذه الأزمنѧѧةالاجتھѧѧاد المطلѧѧق اسѧѧتحیا مѧѧن أن ینѧѧسبھا 

الѧѧصلاح ومѧѧن تبعѧѧھ انقطعѧѧت مѧѧن نحѧѧو ثلاثمائѧѧة سѧѧنة ولابѧѧن الѧѧصلاح نحѧѧو الثلاثمائѧѧة 
 بѧل نقѧل ابѧن الѧصلاح عѧن ،زمѧن الѧسیوطيإلѧى  أي ،فتكون انقطعѧت مѧن نحѧو سѧتمائة

 ثѧم قѧال ،» مجتھѧد مѧستقل إلѧى ھنѧابعض الأصولیین أنھ لѧم یوجѧد بعѧد عѧصر الѧشافعي
 ، وحجѧѧة الإسѧѧلام الغزالѧѧي،ن بѧѧین الأئمѧѧة نѧѧزاع طویѧѧل فѧѧي أن إمѧѧام الحѧѧرمینوإذا كѧѧا«

                                                
 .م٢٣/٣/١٩٨٩ یوم ، جرید الأھرام،»والرواة بشر« ،برید القراء ) ١(
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 فمѧѧا ظنѧѧك ًوناھیѧѧك بھمѧѧا ھمѧѧا مѧѧن أصѧѧحاب الوجѧѧوه الѧѧذین ھѧѧم أقѧѧل مѧѧن المجتھѧѧدین أولا
 ، الرافعي القوم كѧالمجمعین علѧى أنѧھ لا مجتھѧد الیѧومالإمام وفي الأنوار عن ؟بغیرھما

عѧѧد سѧѧرده شѧѧروط الاجتھѧѧاد المطلѧѧق ھѧѧذه وقѧѧال عѧѧالم الأقطѧѧار الѧѧشامیة ابѧѧن أبѧѧي الѧѧدم ب
 یوجѧد فѧي البѧسیطة الیѧوم الشرائط یعز وجودھا في زمننا في شخص من العلماء بل لا

نن والأصѧول والفѧروع حتѧى ُ ھذا مع تدوین العلمѧاء كتѧب التفѧسیر والѧس،طلقمجتھد م
 ومع ھذا فلا یوجد في صѧقع مѧن الأصѧقاع مجتھѧد ، الأرض من مؤلفات صنفوھاملئوا
 ، مخرجѧة فѧي مѧذھب إمامѧةًمام تعتبѧر أقوالѧھ وجوھѧاھب إ بل ولا مجتھد في مذ،مطلق

باده بتѧصرم الزمѧان وقѧرب الѧساعة  لعًوما ذاك إلا أن الله أعجز الخلائق في ھذا إعلاما
  .)١(!»شراطھاوإن ذلك من أ

 ١٩٨٣، وفѧي )١٩٠٤(وكانت الثورة على الشیخ محمد عبده في مѧستھل القѧرن 
ى  علѧى إحѧدًیقول تعلیقѧا) ٢٦/٤/١٩٨٣(تلمساني في مجلة الشعب كتب الأستاذ عمر ال

إن بѧاب الاجتھѧاد لѧم یغلѧق كمѧا یقѧول الأسѧتاذ أحمѧد «: كلمات الأستاذ أحمѧد بھѧاء الѧدین
 أن عصرنا فیھ من تѧوفرت فیѧھ ى ولا أر، ولكنھ قول محاط بقیود لا حد لھا، الدینءبھا

 فѧي صѧحتھا، ولعلنѧا لѧم نѧسمع مѧن الشروط التي تبیح لھ أن یدعي أن ھنѧاك مѧن یمѧاري
ً الاجتھѧاد، لأنھѧم جمیعھѧا علѧى ثقѧة مѧن أنھѧا ھدعى لنفس اً دینیاًعشرات السنین أن عالما

 المطلѧق ،الناسخ والمنسوخ، العام والخѧاص: قضیة صادقة واضحة وعلى سبیل المثال
قھ الكامل  ثم إلى جانب ذلك الف، وأسباب التنزیل وملابساتھاه، الاستنباط وقیود،والمقید

والدرایة الشاملة والاحاطة الكاملة باللغة العربیة واختلاف اللھجات فیھا وعدم الاتفѧاق 
  .)٢(»على مدلوھا وغیر ذلك كثیر مما لا یحیط لھ الحاضرون

ًوبعد أكثر من خمسة عشر عاما من ھذه الكلمة قال الدكتور محمد رأفت عثمѧان 
لقѧانون جامعѧة الأزھѧر وعمیѧد كلیѧة الѧشریعة رئیس قسم الفقھ المقارن بكلیة الشریعة وا

  :ي عندما سألتھ محررة مجلة العربيوالقانون جامعة طنطا في حدیث صحف

 ھل للاجتھاد أنواع؟  
                                                

 سكان جنوب أفریقیا موالترانسفالیین ھ، ٦و٥ ص ، جمال البنا»الأصلان العظیمان«استشھد بھا في  ) ١(
 .وبھا جالیة مسلمة كبیرة

 .م٢٦/٤/١٩٨٣ ، مجلة  الشعب،لمسانيالأستاذ عمر الت ) ٢(



ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ 

  
٢٣٩  

 :اجتھاد مطلق واجتھاد مذھبي واجتھاد فتوى... نعم الاجتھاد ثلاثة أنواع

یѧة أما الاجتھѧاد المطلѧق فھѧو أن یكѧون عنѧد الѧشخص المجتھѧد القѧدرة العالم  –
التѧѧي تؤھلѧѧھ لأن یѧѧستنبط الأحكѧѧام مѧѧن أدلتھѧѧا التفѧѧصیلیة فѧѧي أي مجѧѧال مѧѧن 

  .المجالات الإنسانیة والعقائدیة ومثل ھؤلاء المجتھدین الأئمة الأربعة

الاجتھاد المذھبي متقید بمذھب معین بمعنى أن یكون لѧدى الѧشخص القѧدرة   –
یѧدة لمѧسائل الجد شѧرعیة عملیѧة فѧي اًالعلنیة التي تؤھلھ لأن یستنبط أحكامѧا

ѧѧھ، فأنѧѧام مذھبѧѧول إمѧѧى أصѧѧاء علѧѧثلا ابنѧѧي ًمѧѧامي فѧѧد إمѧѧذھب أقلѧѧافعي المѧѧش 
ھ وھي قواعѧد شѧرعیة وھѧو مѧا نѧسمیھ الاجتھاد وأسیر على قواعد استنباط

  .»تخریج«

اجتھاد الفتوى وھو أن یكون عند الشخص القدرة العلمیة لأن یѧرجح بعѧض   –
  .یةالآراء على بعض بأدلة شرعیة وقواعد أصول

 وأي نوع من الاجتھاد موجود الآن في عصرنا الحالي؟  

 وإنمѧا الموجѧود یѧسمى الاجتھѧاد المجѧزأ أو ،لا یوجد نوع من ھѧذه الأنѧواع الآن
لا یوجد من العلماء على وجھ الأرض مѧن تتѧوافر فیѧھ  أنھ ي ففي رأی،تجزئیة الاجتھاد

دلتھѧا التفѧصیلیة فѧي ملیة بأستنبط الأحكام الشرعیة العالقدرة العلمیة التي تؤھلھ لأن ی
  .أي مجال من مجالات الفقھ الإسلامي

 لماذا؟  

  . لا داعي لذكرھاًجدالاعتبارات كثیرة  –

 لتشعب وتداخل المسائل الفقھیة وتنوع علوم القضیة الواحدة؟  

لیس ھذا فقط لكن الأھم عدم توافر شѧروط المجتھѧد فѧي مجتھѧدي الیѧوم فѧلا   –
 القѧدرة العلمیѧة المطلقѧة مثѧل أبѧي حنیفѧة نسمع أنھ یوجѧد شѧخص لدیѧة ھѧذه

والѧѧشافعي وأحمѧѧد ومالѧѧك فالغالبیѧѧة العظمѧѧى مѧѧن العلمѧѧاء لیѧѧسوا مجتھѧѧدین 
 ومѧѧذھبا أو فتѧѧوى وإنمѧѧا ھѧѧم مقلѧѧدون ولا یѧѧصح أن نقѧѧول أن ًمطلقѧѧااجتھѧѧادا 

  .إبداء أحكامھم فتوى وإنما ھم نقلة فتوى لأن الفتوى لیست من اجتھادھم
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٢٤٠  

 إن الله یبعѧѧث لھѧѧذه« : بمѧѧاذا تفѧѧسرون قولѧѧھذكیѧѧة وعنѧѧدما جبھتѧѧھ المحѧѧررة ال
  ؟»س كل مائة سنة من یجدد لھا أمر دینھاالأئمة على رأ

  .لا أعرف مدى صحة ھذا الحدیث –

 الحدیث رواه داود عن أبي ھریرة.  

علѧى افتѧراض ثبѧوت ھѧذا الحѧѧدیث فѧیمكن أن یوجѧد الاجتھѧاد الجزئѧي بمعنѧѧى   –
مجتھѧد فѧي ھѧذه الجزئیѧة لكѧن عѧالم أن یتخصص عالم في عقد البیع فیكѧون 

  .انتھى ..)١(»آخر یفتي في الحقوق الزوجیة والطلاق وھكذا

ًلقد كان یمكن القول إن عدیدا من الفقھاء القدامى والمحѧدثین وصѧلوا إلѧى درجѧة 
الاجتھاد بالفعل، وإن حالت الأوضѧاع والمѧصالح والاعتبѧارات القائمѧة دون ممارسѧتھم 

 وتلمیѧذه حجѧة الإسѧلام الغزالѧي أن یكونѧا ،)الجѧویني(الحرمین فقد كان یمكن لإمام ، لھ
، ولابѧن )سلطان العلمѧاء (كما كان یمكن ذلك للشیخ عز الدین بن عبد السلام، مجتھدین

 ،ً كمѧѧѧا كѧѧѧان یمكѧѧѧن أن یكѧѧѧون مجتھѧѧѧدا مѧѧѧن المتѧѧѧأخرین الѧѧѧسیوطي،بѧѧѧن القѧѧѧیم ولاتیمیѧѧѧة،
  . والزیدیةسُنة أخرى من علماء الة وكوكب،يوالشوكان

ًبن رشد مجتھدا وھو الذي وضع أفضل كتاب في الفقھ المقѧارن ایف لا یكون وك
 عن تجدیداتھ، كما لا یمكن أن یكѧون الاجتھѧاد ًفضلا، »بدایة المجتھد ونھایة المقتصد«

إن الطѧوفي عنѧدما ..  لعلم جدیدً، ومكتشفاً وقاضیاً عن ابن خلدون، وقد كان فقیھاًممتنعا
 مبѧѧدأ أولویѧѧة المѧѧصلحة علѧѧى الѧѧنص كѧѧان » ضѧѧرارلا ضѧѧرر ولا«اسѧѧتنبط مѧѧن حѧѧدیث 

 وھو ما یقال على أبي مسلم الأصفھاني الذي استبعد النسخ وواجھ بھ الإجماع ً،مجتھدا
المزعوم، ومن فقھѧاء الفتѧرة الحدیثѧة، فѧإن جمѧال الأفغѧاني وتلمیѧذه محمѧد عبѧده وتلمیѧذ 

ً أیѧضال إلیھѧا  ووصѧ، إلѧى مرتبѧة الاجتھѧادد عبده الشیخ رشѧید رضѧا كلھѧم وصѧلوامحم
فلѧѧم یكѧѧن ..  والѧѧشیخ أبѧѧو زھѧѧرة، والѧѧشیخ شѧѧلتوت، والѧѧشیخ حѧѧسن البنѧѧا،الѧѧشیخ المراغѧѧي

ًالاجتھاد بعیدا عنھم، ولا صعبا   . علیھمً

* * *  

                                                
 .٢٦٣ العدد م،٢٧/٤/١٩٩٨ ،مجلة العربي ) ١(
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٢٤١  

لقѧد حملѧت الفقѧھ التقلیѧدي مѧسئولیة التخلѧف الفعلѧي للمѧسلمین، « :وقد یقول قائѧل
، ي والأول ھѧو الفقѧھ ولكѧن الѧسبب الرئیѧس، وھѧذا صѧحیحى عدیѧدة،وھناك أسباب أخѧر

 أو ً أو اجتماعیѧاًن الفقھاء غطوا بصلاحیات الفقھ كل مجѧال فѧي الحیѧاة اقتѧصادیاذلك لأ
عѧѧن عمومیѧѧة وإطѧѧراد ..  بمختلѧѧف درجѧѧات الحكѧѧم ممѧѧا یѧѧصوره كلمѧѧة الѧѧشافعيًسیاسѧѧیا

الشریعة، فلذلك جرت الأحكام الشرعیة في أفعѧال المكلفѧین علѧى الإطѧلاق، وإن كانѧت 
 إلا الѧѧشریعة علیѧѧѧھ ىفѧѧلا عمѧѧل یفѧѧرض ولا سѧѧكون یѧѧدع ، لا تتنѧѧاھىآحادھѧѧا الخاصѧѧة

  .»، وھي كونھا عامةً وتركیباً إقداما،حاكمة

 وھѧذا الحكѧم قѧѧد ،»كѧل فعѧل لابѧن آدم فیѧھ حكѧم، یتعѧѧین معرفتѧھ والوصѧول إلیѧھ«
وقѧد بینѧھ رسѧول الله صѧلوات الله وسѧلامھ علیѧھ فѧي  یبینھ الله تبارك وتعѧالى فѧي قرآنѧھ،

، وھو إنما إن یكѧون الوجѧوب سُنةلعلماء المجتھدون من القرآن والاستنبطھ سننھ، وقد ی
  .ھـا.. »احةأو الحرمة  أو الندب، أو الكراھة، أو الإب

وجعلھم ھذا یѧدخلون الإباحѧة فѧي إطѧار الأحكѧام علѧى مѧا أشѧرنا إلیѧھ فѧي الجѧزء 
ضѧع القѧصد الѧشرعي مѧن و«: الأول من ھذا الكتѧاب، وعѧزز الѧشاطبي كلمѧة الѧشافعي 

، كمѧا ھѧو عبѧد الله ًالشریعة إخراج المكلف من داعیة ھواه حتى یكون عبѧد الله اختیѧارا
 وإذا كѧѧان كѧѧذلك لѧѧم یѧѧصح لأحѧѧد أن یѧدعي علѧѧى الѧѧشریعة أنھѧѧا وضѧѧعت علѧѧى ًاضѧطرارا،

نقیض تشھي العباد وأغراضھم، إذ لا تخلѧو أحكѧام الѧشرع مѧن الخمѧسة، أمѧا الوجѧوب 
لمѧدخل تحѧت الاختیѧار، إذ یقѧال لѧھ الاسترسѧال اوالتحریم فظاھر مѧصادمتھما لمقتѧضى 

وأمѧا سѧائر .. فعل كذا كان لك فیھ غرض أم لا، ولا تفعل كذا كѧان لѧك فیѧھ غѧرض أم لاا
 فإنما دخلѧت بإدخѧال الѧشارع – رة المكلفی وإن كان ظاھرھا الدخول تحت خ– الأقسام

المبѧاح قѧد یكѧون لھا تحت اختیاره، فھي راجعة إلى إخراجھا عن اختیاره، ألا ترى أن 
 وقد لا یكون، فعلى تقدیر أن لیس لھ فیھ اختیار، بل فѧي رفعѧھ ،لھ فیھ اختیار وغرض

 وكیف یقال إنھ داخل تحѧت اختیѧاره؟ فكѧم مѧن صѧاحب ھѧوى یѧود لѧو كѧان المبѧاح ً،مثلا
 تѧشریعھ لحرمѧھ، كمѧا یطѧرأ للمتنѧازعین فѧي حѧق، ًمѧثلا حتى أنھ لѧو وكѧل إلیѧھ ًممنوعا

تیѧѧاره وھѧѧواه فѧѧي تحѧѧصیل یѧѧود لѧѧو كѧѧان مطلѧѧوب الحѧѧصول حتѧѧى لѧѧو وعلѧѧى تقѧѧدیر أن اخ
ھ، ثѧم قѧد یѧصیر الأمѧر فѧي ذلѧك المبѧاح بعینѧھ علѧى العكѧس بѧفرض جعل ذلѧك إلیѧھ لأوج

وعنѧد ، فلا یستتب فѧي قѧضیة حكѧم علѧى الإطѧلاق.. وبالعكس. ً.فیجب الآن ما یكره غدا
ض إتبѧѧѧاع ذلѧѧѧك تتѧѧѧوارد الأغѧѧѧراض علѧѧѧى الѧѧѧشيء الواحѧѧѧد فینخѧѧѧرم النظѧѧѧام بѧѧѧسبب فѧѧѧر
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ْ « فسبحان الذي أنѧزل فѧي كتابѧھ ،ھوىالأغراض وال ѧواءھم لفѧسدت َولѧو اتبѧع الحѧق أھْ َ َ َ َ ََ َ َْ َ َُ َُّ ْ َّ ْ
ْ فѧѧیھن َّالѧѧسموات والأرض ومѧѧن ُِ َ َِ َ َ َُ َّْ  لا توجѧѧب دخلѧѧوه بѧѧإطلاق ًمѧѧثلا فѧѧإذن إباحѧѧة المبѧѧاح ،»َ

ره وإذ ذاك یكѧѧون اختیѧѧا..  مѧѧن الѧѧشارعءتحѧѧت اختیѧѧار المكلѧѧف إلا مѧѧن حیѧѧث كѧѧان قѧѧضا
 لا بالاسترسѧѧѧال ،ذن الѧѧѧشرعيضѧѧѧع الѧѧѧشارع وغرضѧѧѧھ مѧѧѧأخوذ مѧѧѧن تحѧѧѧت الإًتابعѧѧѧا لو

  .)١(» Ϳًالطبیعي، وھذا ھو عین إخراج المكلف عن داعیة ھواه حتى یكون عبدا

 عѧن ًتقلیѧدي النقلѧي مѧسئولاولھذا فلѧیس مѧن التحامѧل فѧي شѧيء أن نجعѧل الفقѧھ ال
  .»العقلیة النقلیة«سیادة 

 
ً ولا یمكѧѧن الإلمѧѧام بكѧѧل شѧѧواھد سѧѧیادة العقلیѧѧة النقلیѧѧة فѧѧي حیاتنѧѧا، ولكننѧѧا عرضѧѧا

  :راءتنا، لفت أنظارنا بعض الأمثلةوخلال ق

 تحѧت عنѧوان م١٩٩٧ فѧي فبرایѧر ، تلك الكلمѧة التѧي نѧشرتھا الأھѧرامًمثلافھناك 
  .»یا أولاد الأبالسة«

 

،  وھѧѧي حقیقѧѧة لا مѧѧراء فیھѧѧا ولا جѧѧدال،لإنѧسوقѧد یتѧѧزوج الѧѧشیطان مѧѧن نѧѧساء ا
ھم ومѧا یعѧدھم «ویؤكد قول الحق سبحانھ وتعالى  ْ ْوشاركھم فѧي الأمѧوال والأولاد وعѧد َ ْ َ َ ِ َ ْ ْ َُ ُ ُِ ِ ِ َِ َ َِ َ ُ ْ َ

ًالشیطان إلا غرورا ُ ُ َّ ِ ُ ََّ   ).٦٤ :الإسراء( »ْ

وكثیرا ما ینكح الشیطان المرأة من الإنسان ویكون ذلѧك إذا أتاھѧا زوجھѧا وھѧي 
ائض، فقد قال ابѧن عبѧاس إن الѧشیطان یѧسبقھ إلیھѧا فتحمѧل منѧھ، ولھѧذا نھѧى الحѧق ح

تزلوا « : تعѧالى فقѧال الله،سبحانھ الرجل عن مباشرة امرأتھ وھѧي فѧي ھѧذه الحالѧة ُفѧاعْ ِ َ َ
ِالنساء في المحیض َِ ِْ َ َ  وكѧذلك ینكحھѧا الѧشیطان إذا أتاھѧا زوجھѧا قبѧل ،)٢٢٢ :البقرة( »ِّ

إذا جامع الرجѧل زوجتѧھ ولѧم یѧسم، انطѧوى «: قال الرسول الكریمباͿ، فقد أن یستعیذ 
 والمولѧѧود فѧѧي كѧѧل ھѧѧذه الحѧѧالات فѧѧي حقیقتѧѧھ ابѧѧن ،»الѧѧشیطان إلѧѧى إحلیلѧѧھ فجѧѧامع معѧѧھ

ً الشیطان ولیس ابن ھذا الزوج المخدوع الذي تѧسمى باسѧمھ فѧي شѧھادة المѧیلاد زورا

                                                
 .٢١  ص،»نحو فقھ جدید«جمال البنا  ) ١(
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٢٤٣  

ولاد « أو »ولا أبالѧѧسةدول «: ھѧѧم یقولѧѧون مѧѧا نѧѧسمع بعѧѧض العامѧѧة وً، وكثیѧѧراًوبھتانѧѧا
  .)١(» وھي عبارة لھا أساسھا العلمي الصحیح،»شیاطین

 
 

 

 في الخرافة ما أوردتھ الأستاذة صافي نѧاز كѧاظم فѧي كلماتھѧا ًویماثل ھذا إغراقا
رسѧلت إلیھѧا، ن بعѧض الرسѧائل التѧي أ عѧ»من دفتѧر الملاحظѧات«التي تنشرھا بعنوان 

  .المرأة المحجبة صافي ناز كاظم :وجاء في بعضھا

) تѧداعیات كتابѧة( تحت عنѧوان »المصور« الإطلاع على ما كتبتھ في مجلة بعد
  :لنا بعض الملاحظات

المرأة عورة ولا یباح لھا أن تѧضع صѧورھا علѧى صѧفحات المجѧلات لأن فѧي ھѧذا ) ١(
 صѧورتھا ى ویقال إن المرأة إذا تѧصورت فѧرأ،رأة رجزفتنة للرجل وتصویر الم

الرجѧѧال أو النѧѧسوة الأجنبیѧѧات فھѧѧي فاسѧѧقة سѧѧاعیة فѧѧي أسѧѧباب الفѧѧساد و داعیѧѧة 
 ولا یشفع للمرأة ظھورھѧا فѧي الѧصور بحجѧاب، ..إلى طلابھ، داعیة إلى الرذیلة

 .فھي عورة بحجاب وبدون حجاب وفي كافة الأحوال

)٢ (ѧѧѧتلاك قلѧѧѧرأة امѧѧѧاح للمѧѧѧملا یب ..ѧѧѧا ل إبѧѧѧسمح لھѧѧѧل لا یѧѧѧصة عقѧѧѧا ناقѧѧѧرأة لأنھѧѧѧن الم
باسѧѧتخدام أیѧѧة أدوات باسѧѧتثناء المكѧѧانس والفرشѧѧات وأدوات المطѧѧبخ وكѧѧل مѧѧا 

 .یتعلق براحة البعل في بیتھ

                                                
 بتطلیѧق ١٩٨٤قد یلحق بھذا الأمѧر الحكѧم الѧذي أصѧدرتھ محكمѧة الجیѧزة للأحѧوال الشخѧصیة عѧام   ) ١(

 قد تزوج من واحدة من بنات الجѧن امرأة من زوجھا بعد أن ثبت للمحكمة بشھادة الشھود أن الزوج
 .د. أ،فتة لأحѧد قѧراء جریѧدة الأھѧراملوأنجب منھا طفلین جنیین عدیمي التربیة، ونحن مدینون بھا ال

نصار عبد الله أستاذ فلسفة القانون ورئیس قѧسم الفلѧسفة سѧوھاج الѧذي أوردھѧا خѧلال تعقیѧب لѧھ فѧي 
 وجѧاءت الكلمѧة ،»جریمة إھانة العفاریѧت«تحت عنوان ) ١١ ص٩٨ یونیو ١الأھرام (برید القراء 

 آمѧال عبѧد الѧرحیم »القارئѧة«بعد صدور الحكم بحبس : قھر العفاریت بأنھ مشعوذ، وقال على ًتعقیبا
وقال  بعѧد   یدعي قدرتھ على قھر العفاریت بأنھ مشعوذ،ً لھا على أنھا وصفت كاتباًشھر عقاباأستة 

خر بأنھ دجال آً أي مواطن مصري أن یصف شخصا لم یعد من حق »التاریخي«صدور ھذا الحكم 
فѧاق مѧشعوذ لمجѧرد آخѧر بأنѧھ آً لمجرد إعلانھ عن قدرتѧھ علѧى قھѧر العفاریѧت أو أن یѧصف شخѧصا

، إعلانھ أنھ قادر على الركوب المتبادل للعفاریت بمعنى أنھم یركبونھ تارة ولكنھ یركبھم تارة أخرى
 ما وكانت ضѧمن دواھѧي التعѧذیب ً المسیحیین حیناومما یستحق الإشارة أن ھذه الخرافة وجدت عن

 .وإقامة محاكم التفتیش
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٢٤٤  

..  أو غیѧѧر ھѧѧذا مѧѧن حیوانѧѧات لھѧѧا أسѧѧماء مѧѧذكرةًلا یجѧѧوز للمѧѧرأة أن تحمѧѧل أرنبѧѧا)   ٧(
 .ًولكن یحل لھا حمل عصفورا أو دجاجة

كر وكѧان لأن القطѧار مѧذ.. ولا یجѧوز لѧك ركѧوب القطѧار...  یجوز السفر للمѧرأةلا)   ٩(
 ؟..أولى بك أن تركبي الناقة

 :»المرأة الملتزمة صافى نار كاظم« :وكانت ھناك رسالة أخرى جاء فیھا

كمѧا لا یجѧوز . .روجھا من دوائر الفѧسق والعѧصیان وخ»البابلي«سعدنا بالتزام 
 عنѧد –ھѧذه الأعمѧال المنافیѧة لجѧوھر الѧدین . .ة مѧسرحقѧدلѧك أن تغرقѧي نفѧسك بأنѧك نا

  لخ؟إ.. ة أن تحشر عورتھا الأنفیة فیھ فلا یجوز للمرأ– الملتزمین

عنѧدما وصѧلتني ھѧذه  :ًوقالت الأستاذة صافي ناز كاظم تعلیقا على ھѧذه الرسѧائل
ѧض المراكѧشاط بعѧى نѧة علѧز الرسائل بكل كلامھا الفارغ لم أمزقھا واحتفظت بھا قرین

الصھیونیة والبھائیة والصلیبیة المتخصصة فѧي بѧث ونفѧث سѧموم حقѧدھا الأسѧود علѧى 
ًودوا لѧѧѧو تكفѧѧѧرون كمѧѧѧا كفѧѧѧروا فتكونѧѧѧون سѧѧѧواء«الإسѧѧѧلام الوضѧѧѧئ  َ ََ َ َ ُْ ُ ََ َ َ ََ َُ َُ ُ ْ  وفѧѧѧي زحمѧѧѧة – »..ُّ
 صѧدیقاتي مѧن نѧشاط ىحѧدى شѧأن ھѧؤلاء الأفѧاعي حتѧى شѧكت لѧي إالأحداث كدت أنѧس

بѧا، یرتѧدین النقѧاب ویتحѧركن فѧي مجѧال وأسѧترالیا وأورمجموعة سیدات أجنبیات، من 
ً وینѧѧتھجن منطقѧѧا فѧѧي الحѧѧلال والحѧѧرام – العربیѧѧة ة رغѧѧم عѧѧدم معѧѧرفتھن باللغѧѧ– الѧدعوة

ً لѧي جلیѧا فѧي تلѧك الخطابѧات المѧѧشبوھة ىًیتѧشابھ كثیѧرا مѧع المنطѧق التھكمѧي الѧذي تبѧد
  . انتھى..دام وغیرھاالعادیة للإسلام التي تبثھا تلك المراكز الإجرامیة في أمستر

 الѧذي »زمѧزم طعѧام طعѧم وشѧفاء سѧقم«ولكن ھѧذا لѧن یكѧون بѧالطبع شѧأن كتѧاب 
كتبѧѧھ المھنѧѧدس یحیѧѧي حمѧѧزة كوشѧѧك كماجѧѧستیر فѧѧي كلیѧѧة الھندسѧѧة بالقѧѧاھرة عѧѧن كیفیѧѧة 

ارھѧѧا أفѧѧضل وسѧѧائل ة باعتبتطھیѧѧر بئѧѧر زمѧѧزم وتعقѧѧیم میاھھѧѧا بالأشѧѧعة فѧѧوق البنفѧѧسجی
  .إلخ.. التعقیم

  :قال المؤلف.. راء التي تدعي عدم صلاحیة ما ء زمزمولتفنید كل الآ

إن ماء زمزم أخرجھ جبریل علیھ السلام بأمر ربھ لنبي الله إسماعیل بن إبراھیم )   ١(
 سѧѧنة فѧѧي ھѧѧذا القفѧѧر مѧѧن الѧѧصحراء الواسѧѧعة آلافعلیھمѧѧا الѧѧسلام منѧѧذ أربعѧѧة 

 .الأطراف
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٢٤٥  

جھѧѧة الѧѧصفا وجھѧѧة المѧѧروة أنѧѧھ ینبѧѧع تحѧѧت الكعبѧѧة المعظمѧѧة بیѧѧت الله الحѧѧرام مѧѧن )   ٢(
 .وھما من المشاعر العظام

 .یطلبھ من مكة بعد ھجرتھ إلى المدینة لقد كان نبینا محمد )   ٣(

حث على شѧربھ والتѧضلع منѧھ بѧأن یمѧلأ الإنѧسان ضѧلوعھ، أي  أن رسول الله )   ٤(
 ً.یشرب منھ كثیرا

 مѧاء زمѧزم لمѧا لقد ورد في ماء زمزم بعѧض الأحادیѧث عѧن النبѧي منھѧا قولѧھ )   ٥(
، »ماء زمزم لمѧا شѧرب لѧھ فѧإن شѧربتھ تستѧشفي بѧھ شѧفاك الله«شرب لھ، وقولھ 

 وھѧѧي ضѧѧربة ، أعѧѧاذك الله، وإن شѧѧربتھ لѧѧشبعك أشѧѧبعك اللهًن شѧѧربتھ مѧѧستعیذاوإ
 .جبریل وسقیا إسماعیل

 . غسلھ جبریل بعد شقھإن ماء زمزم غسل بھ صدر النبي )   ٦(

 إلѧѧى جنѧѧب مѧѧا ًمثѧѧل لنѧѧا وجѧѧود العقلیѧѧة النقلیѧѧة جنبѧѧانعتقѧѧد أن إیѧѧراد ھѧѧذه الفقѧѧرات ت
أورده المؤلѧѧѧف مѧѧѧن كیفیѧѧѧة تعقѧѧѧیم میѧѧѧاه زمѧѧѧزم بالأشѧѧѧعة فѧѧѧوق البنفѧѧѧسجیة والدراسѧѧѧة 

  .)١(الجیولوجیة

ن ً عاما في جماعة الإخوا٢٥«وفي الكتاب الذي ألفھ الأستاذ حسن دوح بعنوان 
وا للمѧѧرة الثانیѧѧة  وسѧѧجنم١٩٦٥إن الإخѧѧوان عنѧѧدما دھمѧѧتھم محنѧѧة « : قѧѧال»المѧѧسلمین

لاقیھ على غѧضب الله علینѧا لأننѧا كنѧا علѧى  تأول بعضنا ما ن،وتعرضوا للتعذیب الفظیع
 ومѧѧن حѧѧسن حظنѧѧا أن ھѧѧذا الѧѧشعور لѧѧم یكѧѧن وبالتѧѧالي نѧѧستحق العقوبѧѧة مѧѧن الله،ضѧѧلال 

ѧل علѧة ىًمنتشرا بیننا بѧدت محنѧد أكѧس، فقѧون م١٩٦٥ العكѧا مظلومѧلأن % ١٠٠ أنن
ا بأنفسھم ومعاشھم عن كل شيء بعѧد خѧروجھم مѧن الѧسجن أو معظمنا كانوا قد شغلو

نѧѧѧھ نتیجѧѧѧة لانѧѧѧشغالنا بأنفѧѧѧسنا ممѧѧѧا دعѧѧѧا الѧѧѧبعض تفѧѧѧسیر بلائنѧѧѧا علѧѧѧى أالمعتقѧѧѧل الأول 
ھѧب إلیѧھ مѧن تفѧسیر فھѧو أن مѧا نلاقیѧھ مѧن ذوتفریطنا في حѧق دعوتنѧا، أمѧا مѧا كنѧت أ

ѧى بنѧو وأولѧا ھѧة یعلمھѧتلاء أراده الله لحكمѧن الابѧسب عذاب ھو نوع مѧد ونحتѧا أن نعب
  .)١٣٠ص ( ،»ونتقبل حكم الله برضا نفس وطیب خاطر

                                                
 .م٢٨/٥/١٩٨٤ العدد الصادر في ،ًانظر عرضا لھذا الكتاب في الشرق الوسط ) ١(
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٢٤٦  

 وكان یجب البحث ،ثر من أثار تغییب العقلیما نرى أن ھذا التفسیر إنما ھو أوف
 ، وقѧѧد كѧѧان وإعѧѧادة القѧѧرار الѧѧسیاسي إلѧѧى أسѧѧبابھ العملیѧѧة»المحنѧѧة«عѧѧن أسѧѧباب ھѧѧذه 

مѧام ناصѧر بمظھѧر الѧساھر  ورغبة عѧامر فѧي الظھѧور أ،الصراع ما بین ناصر وعامر
 وإنھ كشف مѧؤامرة رھیبѧة عجѧزت عѧن كѧشفھا وزارة الداخلیѧة واكتѧشفتھا ،على الأمن

 عѧѧاجز شѧѧغل وقتѧѧھ  وھѧѧو فریѧѧق عقѧѧیم،مخابراتѧѧھ، وأدى ھѧѧذا إلѧѧى سѧѧیطرة فریѧѧق عѧѧامر
  .فكان لابد من الھزیمة!! بملاحقة الفنانات

 » فѧي الفقѧھ الجدیѧد ودورھѧاسُنةالѧ«ي كتѧاب أ الثاني من ھذا الكتѧاب وفي الجزء
.. »تحاجت الجنѧة والنѧار«شیخ السباعي رحمھ الله عن حدیث  دفاع الوعندما كنا بصدد

 كѧان الѧѧشیخ ،»ة یѧسیر الراكѧѧب فѧي ظلھѧѧا مائѧة سѧѧنةإن فѧѧي الجنѧة شѧѧجر«وحѧدیث .. إلѧخ
 للإخѧوان المѧسلمین فѧي سѧوریا فѧي فتѧرة كѧان الإخѧوان قѧوى ًمھ الله رئیѧساحالسباعي ر

ًالسوري، ولم یكن الحكم بعیدا عنھم ولكنھم سلكوا سیاسات أبعѧدتھم كبرى في المجتمع 

زعѧم أن تѧصدیق اء مكنت أعѧداءھم مѧن الѧبطش بھѧم، وأ حتى وقعوا في أخطًشیئا فًشیئا
مثل ھذین الحدیثین كان من أسباب فشلھم لأنھ یѧنم عѧن عѧدم الاعتمѧاد كلیѧة علѧى العقѧل 

ت، ومѧѧن ثѧѧم انعكѧѧس ھѧѧذا علѧѧى وجعلѧѧھ المنѧѧاط فѧѧي وضѧѧع الѧѧسیاسات واتخѧѧاذ القѧѧرارا
  .)٨٥  ص،»سیاساتھم

 وكلام الأخ الأسѧتاذ حѧسن ،ونضیف على ھذا أن كلام المرشد الأستاذ التلمساني
 للأسѧتاذ الھѧضیبي تѧنم كلھѧا عѧن عقلیѧة لعلھѧا »دعاة لا قضاة«وكذلك ما جاء في كتاب 

ربعینѧѧات  مѧسئولة عѧن تقѧѧدم الإخѧوان المѧسلمین بعѧد أن وصѧѧلوا إلѧى الأوج فѧي الأًأیѧضا
  .وشاركوا جمال عبد الناصر في الحركة

 كمѧѧا أن ًإن أي حركѧة عامѧة تعمѧل فѧي المجتمѧع لابѧد وأن تعتمѧد علѧى العقѧل أولا
الجانѧѧب العقائѧѧدي فیھѧѧا یجѧѧب أن یتجѧѧھ نحѧѧو التطѧѧویر والتجدیѧѧد، ولѧѧیس النكѧѧوص إلѧѧى 

 وقѧѧد كѧѧان ، والا لمѧѧا كѧѧان لوجودھѧѧا، وعملھѧѧا مبѧѧرر،الماضѧي أو الجمѧѧود علѧѧى الحاضѧѧر
الإسѧѧلام أعظѧѧم حركѧѧة تغییѧѧر وتجدیѧѧد وتقدمیѧѧة شѧѧھدتھا البѧѧشریة عنѧѧدما نѧѧادي بѧѧھ وطبѧѧق 

ن اعتمادھѧا  لأ،فر للѧدعوات الإسѧلامیة المعاصѧرة مѧن ھѧذا لѧم یتѧوًشѧیئا ولكѧن محمد 
  .على النقل جعلھا ھیئات نكوصیة متقوقعة
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٢٤٧  

 
 الحدیثѧة، وظھѧرت لم تخف ھذه الحالة على كثیر من المفكرین مع بدایة النھضة

 وكѧان الرائѧد فѧي ھѧذا ھѧو ،محاولات عدیدة لنفض الأكفان التي تدثر بھѧا الفقѧھ التقلیѧدي
 محمد عبده الذي كانت محاولتھ في تجدیѧد الفكѧر الفقھѧي لا تقѧل أھمیѧة عѧن دوره الإمام

 الإمѧام أن یحقѧق ً ولكѧن لѧم یكѧن ممكنѧا،الثوري الأول مѧع أسѧتاذه جمѧال الѧدین الأفغѧاني
 مѧن شѧیوخ الأزھѧر التقلیѧدیین، ومѧن العنیفѧةعبده كل ما أراده في وجѧھ المقاومѧة محمد 

نѧھ أول مѧن ھѧز البنѧاء ، ولكѧن ھѧذا لا ینفѧي ألصشرنا إلیھا في ھѧذا الفѧ، وأًأیضاغیرھم 
 الإمامالفقھي ھزة كان لابد منھا لیمكن لمن جاءوا بعده مواصلة المسیرة، ولم یتعرض 

 ىلضروریات الخمس التي شھرھا الѧشاطبي، بѧل إنѧھ رأو افقھ، ألمحمد عبده لأصول ا
الشاطبي محاولة للتخلص من الأسلوب الفقھي التقلیدي وكѧان ھѧو الѧذي عمѧل في عمل 

  ً. وأوصى بدراستھ دائما،»الموافقات«طبع على 

 أو »الطѧѧѧاھر بѧѧѧن عاشѧѧѧور«المحѧѧѧاولات سѧѧѧوء فѧѧѧي تѧѧѧونس علѧѧѧى یѧѧѧدي وتعѧѧѧددت 
ون مѧѧساس بمѧѧا أصѧѧبح مѧѧن المقدسѧѧات  ولكѧѧن د،)عѧѧلال الفاسѧѧي(المغѧѧرب علѧѧى یѧѧدي 

كمѧѧا  »أصѧѧول الفقѧѧھ«والثوابѧѧت فѧѧي الفكѧѧر الفقھѧѧي التѧѧي لا یجѧѧوز المѧѧساس بھѧѧا، أعنѧѧي 
  .وضعھا الأئمة الربعة

لمعالجѧѧات محѧѧدودة الأثѧѧر فѧѧي الإصѧѧلاح، لأن الإصѧѧلاح امѧѧن أجѧѧل ھѧѧذا كانѧѧت 
 لѧم ماا  وھذ،مارستھاالجذري لابد أن یبدأ بإعادة النظر في ھذه الأصول وفي فھمھا وم

 وبالتالي لم تكن محاولات الإصلاح جذریة، أصیلة واقتѧصرت علѧى ،حدیجروء علیھ أ
  .الترقیع أو الجزئیات

 لا نѧѧدعي الإلمѧѧام ،تجدیѧѧدوھنѧѧاك كتابѧѧات ومجلѧѧدات وبحѧѧوث حѧѧول الإصѧѧلاح وال
ن التواصل الثقافي بین دول العѧالم الإسѧلامي محѧدود بفعѧل أسѧوار الرقابѧة  لأ،بمعظمھا

جمركي والبیروقراطیة الحكومیة، ومѧن ھنѧا فسنقѧصر الكѧلام علѧى كتѧابین والحواجز ال
فѧѧي الفكѧѧر الفقھѧѧي، وھمѧѧا مѧѧن مѧѧن أفѧѧضل كتѧѧب المعالجѧѧة لقѧѧضیة العقѧѧل ومنزلتѧѧھ  یعѧѧدان

سѧѧتادین نѧѧابھین ومѧѧن رواد ودعѧѧاه التجدیѧѧد والإصѧѧلاح، ومѧѧن یرأسѧѧون المعھѧѧد تѧѧألیف أ
التجدیѧد وبلѧغ فѧي ھѧذا لقѧضیة العالمي للفكر الإسلامي، وھو المعھѧد الѧذي نѧصب نفѧسھ 

ًشأوا وبعیدا ً.  
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٢٤٨  

الأزمѧة الفكریѧѧة المعاصѧѧرة تѧѧشخیص ومقترحѧѧات «الكتѧاب الأول مѧѧن ھѧѧذین ھѧѧو 
 وھو نص محاضرة ألقاھѧا الѧدكتور طѧھ جѧابر العلѧواني فѧي حلقѧة انعقѧدت فѧي ،»علاج

نحѧѧو «م بعنѧѧوان ١٩٨٨ یونیѧѧو ١٩–١٧ھѧѧـ مѧѧن ١٤٠٨ مѧѧن ذي القعѧѧدة ٥–٣الفتѧѧرة مѧѧن 
  . كتاب مستقلي وارتأى طبعھا بعد ذلك ف» للعلوم الاجتماعیةنظریة إسلامیة

 ،الغѧزو الفكѧري: ویعرض المؤلف في القسم الأول لقضیتین ھامتین الأولѧى ھѧي
  .دوار التي مر بھا تعاملنا مع الفكر والثقافة الأوروبیة ھي الأ:والثانیة

ارة  فكѧرة أن الحѧض– فѧرفض ً وسѧطاًوقѧف المؤلѧف موقفѧا: وعن القضیة الأولى
 كما أن رفض فكرة انعزال – الأوربیة ھي الحضارة المثلي التي یكون علینا استلھامھا

ثر وبتجاھѧل تѧام لثѧورة الحضارات، وأنھا جزر منفصلة مكتفیة بنفسھا دون تѧأثیر أو تѧأ
ً  عѧدلاً وسѧطاً موقفѧا–نحن نختار لأنفسنا بین ھѧذین المѧوقفین «وقال .. لخإ.. الاتصالات

ام ومشترك في الفكر الإنساني مما ینسجم مع العقیدة والشریعة، مع ینصر فیھ ما ھو ع
  .لخإ.. »إدراك سمات حضارتنا وممیزاتھا، ومصادر فكرنا وثقافتنا

فقѧد اسѧتعرض محѧاولات الѧصلح مѧن الأفغѧاني ومحمѧد عبѧده : أما القضیة الثانیѧة
المواجھѧة :یѧةثانالѧصدمة، ال:  الأولى،وقسمھا إلى ثلاث مراحل.. حتى الفترة المعاصرة

  .الصحوة: الثالثة

  ً. جمیعاًأیضاوھذا 

 مѧا، وانتقѧل منھѧا ًشѧیئاثم تحدث عن حاجتنا إلى الفكر فقدم لھѧا مقدمѧة، أكادیمیѧة 
  :رنا الإسلامي فقارن ما بین منھجإلى منھجیة التفكیر، ومعالم ومنھج فك

الإنسان الغربي الذي ینطلق في فكره من الفروض، یفرض لكѧل شѧيء الفѧرض 
 ویتأمѧѧل ویفكѧѧر ویتѧѧدبر فѧѧي ھѧѧذه الفѧѧروض، ویخѧѧضعھا ،ول فالثѧѧاني فالثالѧѧث فѧѧالرابعالأ

لعملیة الحѧذف والإضѧافة، لكѧي یѧصل إلѧى الاسѧتنتاج، بالنѧسبة لѧي كإنѧسان مѧسلم لѧدى 
، فھنѧѧاك قѧѧضایا سُنةالمѧѧصدر الأول ھѧѧو الѧѧوحي، والѧѧوحي یعنѧѧى الكتѧѧاب والѧѧ: مѧѧصدران
، وھنѧѧاك سُنةھѧѧا مѧѧن منطلѧѧق الكتѧѧاب والѧѧھا، ھѧѧي التѧѧي انطلѧѧق بѧѧالتفكیر فیدحѧѧدعلѧى أن أ

 إنمѧѧا جѧѧاء ، أو الѧѧوحيسُنة الكتѧѧاب والѧѧ،نطلѧѧق فیھѧѧا مѧѧن منطلѧѧق الوجѧѧود أأخѧѧرىقѧѧضایا 
لإعطائنا التصور الصحیح عن الكون والحیاة والإنسان لبنѧاء العقیѧدة الѧسلیمة وإیجѧاد 

 وأجѧѧاب عѧѧن كѧѧل التѧѧساؤلات التѧѧي یمكѧѧن أن ،الإنѧѧسان الѧѧصالح، فتنѧѧاول قѧѧضایا الغیѧѧب
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٢٤٩  

تعرض للإنسان في ھذه القضایا وأشبع فیھا الغلیل وعالج العقد فѧي ھѧذه الأمѧور التѧي 
لم تستطیع الفلسفة لѧدى الأمѧم الأخѧرى أن تعالجھѧا، وتنѧاول قѧضایا محѧدودة یمكѧن أن 
تتѧѧضارب فیھѧѧا شѧѧھوات الإنѧѧسان ورغباتѧѧھ بحیѧѧث لا یѧѧستطیع أن تѧѧصل فیھѧѧا إلѧѧى الحѧѧل 

 ضلت فیھا الأمم لأن القѧضیة فیھѧا تعقیѧد، تخѧتلط السلیم، قضایا مثل قضیة المرأة التي
قѧѧضایا ،  فلابѧѧد فیھѧѧا مѧѧن حѧѧل،فیھѧѧا الرغبѧѧة والѧѧشھوة والمحبѧѧة والكراھѧѧة والتѧѧصورات

، كѧان یѧصل إلѧى حافѧة التوحیѧد ثѧم ًالمواریث، قضایا العبادات، الإنسان ضل فیھا قѧدیما
مѧن المحѧاولات فѧي ً یدخل على ھذا التوحید الشوائب، ولقد عرف الإنسان القدیم كثیѧرا

 ھѧذه أمѧور ،ھذا الأمر یصل إلى حافة التدین ثم ینحѧسر، یѧصل إلѧى التوحیѧد ثѧم الѧشرك
 قѧѧѧضایا ، فعالجھѧѧѧا الѧѧѧوحي وأعطانѧѧѧا فیھѧѧѧا الحلѧѧѧول الѧѧѧسلیمة،كلھѧѧѧا یمكѧѧѧن أن تѧѧѧضطرب

 سنن الكѧون العامѧة، القواعѧد الأساسѧیة فѧي الѧسلوك، فѧي الأخѧلاق، كѧل ھѧذه ،العبادات
ن فѧروض، وإنمѧا أنطلѧق فإذن أنا لا أنطلѧق فѧي ھѧذه القѧضایا مѧ ،الأمور تناولھا الوحي

، وفیمѧѧا یѧѧستند علѧѧى القѧѧرآن سُنةبحѧѧث عѧѧن أیѧѧة قѧѧضیة فѧѧي الكتѧѧاب والѧѧمѧѧن الѧѧوحي، فأ
 كمѧا یفعѧل الفرض العقلѧي من إجماع وقیاس، فإن وجدت الأمر فلا أسلك سبیل سُنةوال

بѧѧدأ عملیѧѧة ، وألخѧѧامسنطلѧѧق مѧѧن الفѧѧرض الأول فالثѧѧاني فالثالѧѧث فѧѧالرابع فاالغربѧѧي، وأ
السبر والتقویم والحذف والإضافة لأصل إلى التѧصور فѧي ھѧذا الأمѧر، وإنمѧا أصѧل إلѧى 
التѧѧصور مѧѧن خѧѧلال معرفѧѧة الѧѧنص ومѧѧراده، وفѧѧي معرفѧѧة الѧѧنص ومѧѧراده مѧѧنھج خѧѧاص 
كامل، ھو المنھج الذي نسمیھ منھج الأصول أو منھج الأصولیین، وھو مѧا نعبѧر عنѧھ 

 التعامѧѧل مѧѧع الѧѧنص طریقѧѧة اسѧѧتنباطي منѧѧھ علاقѧѧة الѧѧنص بعلѧѧم أصѧѧول الفقѧѧھ، فطریقѧѧة
بالواقع، مناھج الوصѧول إلѧى فھѧم الѧنص وتطبیقѧھ، ھѧذه كلھѧا مبحوثѧة فѧي علѧم واحѧد 

  .)١(یعتبر ھو علم  المنھجیة بالنسبة لنا نحن المسلمین، ألا وھو علم أصول الفقھ

ѧاد إلѧدوران عѧف والѧول اللѧد طѧف بعѧد أن المؤلѧا نجѧىھنѧѧنھج التقلیѧدي دون  الم
 عمѧا ًأي تجدید، ودون أن یتقدم خطوة واحدة عمѧا قѧرره الأوائѧل دون أن یѧضع تحفظѧا

  . من عوامل تطفلت علیھ– سُنة أو ً سواء كان قرآنا–ى اكتنف الوح

 إذا عرضѧت »صحیفة بیضاء« عن أن ھذا القول یوحي كما لو أن المسلم ًفضلا
ѧاب والѧى الكتѧع إلѧھ یرجѧضیة فإنѧھ قѧة السُنةلѧق ، وحقیقѧѧي أعمѧتفظ فѧسلم یحѧال أن المѧح

                                                
، ١٧ ص،طѧھ جѧابر العلѧواني.  د،)تѧشخیص مقترحѧات عѧلاج(من كتاب الأزمة الفكریة المعاصѧرة  ) ١(

 . المعھد العالمي للفكر الإسلامي،١٨



 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ 
  

٢٥٠  

والعѧѧودة إلѧѧى .. لѧѧخإ.. بحكѧѧم التنѧѧشئة والمجتمѧѧع والتѧѧاریخأعمѧѧاق نفѧѧسھ بحاسѧѧة إسѧѧلامیة 
، كما یعرضھما المفسرون والمحدثون ستفѧسد ملكتѧھ وحاسѧتھ الإسѧلامیة سُنةالكتاب وال

  ً.ولن تزیده إلا خبالا

  :وعلى ھذا فكان یفترض أن یبرز المؤلف نقطتین

 مردة سُنة وال،ً الكتاب محررا من التفاسیر،سُنةالمقصود بالكتاب والأن : الأولى
ومѧѧضبوطة بѧѧضوابط القѧѧرآن لأنھѧѧا الѧѧضوابط الوحیѧѧدة التѧѧي .. إلѧѧخ.. مѧѧن الموضѧѧوعات

  .یمكننا بھا الاطمئنان إلى مصداقیتھا

 فѧي كѧل قѧضیة لأن ھنѧاك العدیѧد مѧن سُنةنѧھ لا داع للرجѧوع للكتѧاب والѧإ: الثانیة
 جلیѧل لا لѧیس فیѧھ ولا ًیكفي فیھا العقل خاصة إذا كان حكمھ فیھا صѧریحاالقضایا التي 

ً وفیѧصلا ًحكمѧا غرسѧھ الله تعѧالى فѧي الإنѧسان وجعلѧھ ًأیѧضاشك، ذلك لأن العقѧل وحѧي 
كام إلیѧھ وإعمالѧھ فѧي تح یكون عالة على الآخرین وأمر بالاحتى یستقل بأمور نفسھ ولا

یѧѧث یستѧѧشعر صѧѧاحبھ الѧѧشك إذا حѧѧاد عѧѧن شѧѧئون الحیѧѧاة الѧѧدنیا ورسѧѧم لѧѧھ الѧѧضوابط بح
  .سُنةالطریقة وعندئذ علیھ أن یلوذ بالكتاب وال

تناولھѧا  ت حیاتیة مختلفة لم–  جوانب أخرى وقضایاصحیح أن المؤلف أشار إلى
 أنѧѧھ فѧѧي ھѧѧذه ینطلѧѧق مѧѧن مراتѧѧب الحѧѧدس المعروفѧѧة لѧѧدى المفكѧѧرین ى ورأ– النѧѧصوص

  .وھي ثلاث حدس حدسي وحدس ذھني وحدس فكري

ھѧل ًا أنھ تحدث ناقدا تلѧك الأفكѧار التѧي سѧیطرت علѧى الأوائѧل عѧن الѧسببیة وكم
ً كما عرض صورا مѧن ، وقضیة الجبر والاختیار والتقلید والاجتھاد.. إلخ..تحرق النار

  .الأزمة الفكریة

طѧب ھندسѧة ( ما بین العلوم الطبیعیة والفنیѧة ًوفي محاولتھ العلاج أجرى تقسیما
الفكѧѧر «نمѧѧا ھѧي مѧѧن قبیѧѧل بѧین فكѧѧر مѧѧسلم وفكѧر أوروبѧѧي وإتلاف وھѧѧي لا اخѧѧ) ریاضѧة

 وتتمیز مناھجھا بالحیاد وتقوم على التجربة الملموسة والحق بھا التجارب ،»المشترك
  .في النظم والمؤسسات أو الخبرات

 فھѧذه »العلѧوم الإنѧسانیة والاجتماعیѧة«أما القسم الثاني وھو الذي یسمیھ الغرب 
ھا في الإسѧلام ویفتѧرض أن یكѧون لنѧا منھجنѧا الѧذي یѧستلھم ًتختلف تماما في الغرب عن

  .سُنةالقرآن وال
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 وقد تعرض المؤلف فѧي محاضѧرتھ لتعقیبѧات عدیѧدة مѧن بعѧض الѧذین یرفѧضون
ًالحѧѧضارة الأوروبیѧѧة رفѧѧضا تمامѧѧا،  بحجѧѧة أن المѧѧسلمین الأوائѧѧل اقتبѧѧسوا الفلѧѧسفة مѧѧن ً

لѧسیطرة ا الѧتحفظ أمѧر مفھѧوم العقیѧدة، وھѧذًالحضارة الأوروبیة فكانѧت وبѧالا وأفѧسدت 
 ولأن المعالجѧѧة التѧѧي قѧѧدمھا لا تتѧѧسم بالحѧѧسم المطلѧѧوب، ھѧѧذا ،المѧѧضمون التقلیѧѧدي للفقѧѧھ
ً جدیѧدا لѧھ أسѧس وأصѧول مختلفѧة ولѧھ معѧاییر وضѧوابط تحѧدد ًالحسم الذي یتطلѧب فقھѧا

  .و تطویعبحیث لا یكون ھناك ضعف أو تلفیق أبیة وموقفھ من الحضارة الأور

الѧѧذي ألفѧѧھ الأسѧѧتاذ الѧѧدكتور  »أزمѧѧة العقѧѧل المѧѧسلم«ني ھѧѧو كتѧѧاب والكتѧѧاب الثѧѧا
ًالحمید أبو سلیمان وھѧو مفكѧر الإسѧلامي عریѧق أشѧرف حینѧا علѧى المعھѧد العѧالمي عبد

ًللفكѧѧر الإسѧѧلامي فѧѧي واشѧѧنطن حتѧѧى اختیѧѧر مѧѧدیرا عامѧѧا لجامعѧѧة مѧѧن أكبѧѧر الجامعѧѧات  ً

 یجعلھ من المؤھلین يیخ الفكر وھذا التار،الإسلامیة ھي الجامعة الإسلامیة في مالیزیا
  عѧن أنًفѧضلا ،»أزمѧة العقѧل المѧسلم« القلائل لمعالجة الموضوع الذي اختѧاره للكتѧاب

  .إخلاصھ وإیمانھ مما لا شك فیھ

 لا یخلѧѧو مѧѧن مغѧѧزى ًویعѧѧرض الفѧѧصل الأول لѧѧب القѧѧضیة وقѧѧد اختѧѧار لѧѧھ عنوانѧѧا
  .»الة الإسلامیة المعاصرة ھي الحلالأص«

ض المؤلѧف الحѧل الأجنبѧي الѧدخیل مѧن مѧضمون تѧاریخي في ھذا السبیل یستعر
لѧیس مѧن الإنѧصاف ولا مѧن العѧدل یحѧق أمتنѧا «وواقعي، ویثبت فشلھ ویدعو المفكرین 

اسѧѧتمرار قیاداتنѧѧا الفكریѧѧة والѧѧسیاسیة القومیѧѧة والماركѧѧسیة العلمانیѧѧة المѧѧستغربة باتجѧѧاه 
 فѧѧي المحѧѧاولات الطریѧق المѧѧسدود والحلقѧѧات المفرغѧة بعѧѧد مئѧѧات الѧѧسنین التѧي ضѧѧاعت

الفاشلة، وكأن لسان حالھم وحال فكرھم وأجھزتھم بعد كل فشل وخیبة ونكѧسة وكارثѧة 
وداونѧي بѧالتي كانѧت ھѧي (ت وكوارث ھو قول الشاعر اللاھي تفوق ما سبقھا من خیبا

 أي أن حѧѧال فكѧѧر القیѧѧادات العلمانیѧѧة المѧѧستغربة فѧѧي العѧѧالم الإسѧѧلامي بأنواعھѧѧا ،)الѧѧداء
ًسیة إنما یمثل فكرا جزئیا لیس لھ دلیل شمولي مستقل ینتشلھم من حمأة القومیة والمارك ً

الѧѧѧدوائر المفرغѧѧѧة والطѧѧѧرق المѧѧѧسدودة التѧѧѧي أوقعھѧѧѧم فیھѧѧѧا توجѧѧѧھ أنظѧѧѧارھم ومѧѧѧصادر 
  .»فكرھم

  .إذن الحل المستورد مستبعد
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منطلѧق « عقمھ حتى یѧأتي إلѧى ًأیضاثبت إلى الحل التقلیدي التاریخي وقد أنأتي 
ѧѧلااالأصѧѧرةلة الإسѧѧیم »میة المعاصѧѧѧرآن والقѧѧق القѧѧن منطلѧѧѧھ مѧѧل فیѧѧھ الحѧѧذي یتوجѧѧѧال 

ً الوقت نفسھ یتعامل تعاملا فعالا مع تحدیات العѧصر بمѧا فیھѧا فيوالنوازع الإسلامیة و ً
مѧѧن تغیѧѧرات وتطѧѧورات بحیѧѧث یجتمѧѧع لھѧѧذا المنطѧѧق أمѧѧران ھمѧѧا دفѧѧع الرؤیѧѧة العقیدیѧѧة 

  .الرسالةكان علیھ وقت ناءة والتفوق الفكري الفعال كما الب

إن الحركة الإسلامیة لن ینفعھا التأكید على الجانѧب العقیѧدي وحѧده «: یستطردو
دون تمحѧѧیص لأسѧѧلوب أدائѧѧھ، كمѧѧا أن العلمѧѧانیین المѧѧستغربین علѧѧى ألѧѧوانھم لѧѧن ینفعھѧѧا 
تعلقھم بالقضیة الفكریة وحدھا وانبھارھم بإنجازات العصر في مجالاتھѧا، بѧل لابѧد مѧن 

  . لتحقیق مقومات الخلافة وبناء الحضارةجمع الطرفین وضم الصفین

إن ضѧѧم الجѧѧانبین العقیѧѧدي والفكѧѧري ھѧѧو فѧѧي النھایѧѧة إعѧѧادة الѧѧصلة بѧѧین الѧѧوحي 
ایات الوحي الكلیة والعقل، أي إعمال العقل في إدراك الوحي وقضایاه وھدایة العقل بغ

یѧѧة الإصѧѧلاح ھѧѧذه بѧѧضم الجنѧѧاحین ھѧѧي فѧѧي مل الحیاتیѧѧة والحѧѧضاریة وعالكونیѧѧة، وقیمѧѧھ
ѧѧي تواجھھѧѧة التѧѧلوب أي أن الأزمѧѧنھج والأسѧѧي المѧѧة فѧѧة فكریѧѧة عملیѧѧي النھایѧѧة فѧѧا الأم

  .)١(صمیمھا ھي أزمة فكریة

ѧى الجѧن وفي سبیل التعرف علѧدث عѧة، تحѧة للأزمѧدة «ذور التاریخیѧر القاعѧتغی
 قلمѧѧا ًرأیѧا وأورد فیھѧѧا ،»الѧسیاسیة ودور الأعѧراب فѧѧي الفتنѧة وسѧѧقوط الخلافѧة الراشѧدة

ؤرخون ھѧو أن القاعѧدة العربیѧة الإسѧلامیة الجماھیریѧة تغیѧرت مѧع ازدیѧاد فطن إلیھ الم
الفتوح من مجموعة الصحابة والتابعین إلى شتات من القبائل العربیѧة التѧي لѧم تتѧشرب 

 وبھѧѧذا سѧѧیطر الإعѧѧراب علѧѧى جѧѧیش ،بالإسѧѧلام أو وجѧѧدت فѧѧي قلوبھѧѧا النزعѧѧات القبلیѧѧة
 أو حتѧى الأول، لأن ،لا یكѧون الوحیѧدالخلافة، ولا جѧدال أن ھѧذا سѧبب ھѧام، ولكنѧھ قѧد 

 ولѧѧیس فѧѧي الجمѧѧاھیر فحѧѧسب، ممثلѧѧة فѧѧي – ممثلѧѧة فѧѧي معاویѧѧة –الخلѧѧل أصѧѧاب القیѧѧادة 
  .القبائل

 وھѧو مѧا ،»یادة الفكریة والقیادة السیاسیةالفصام بین الق«ولا یقل عن ھذا أھمیة 
 یمكن أن  عضوض لاًكان لابد أن یحدث بعد أن فسدت القیادة السیاسیة وأصبحت ملكا

 ھѧذا الفѧصام النكѧد إلѧى عѧزل ىدلافة الراشدة وآمنѧوا بھѧا، وأیسلم بھا الذین عایشوا الخ
                                                

 .٤٤عبد الحمید أبو سلیمان، ص . ، د)أزمة العقل المسلم(من كتاب  ) ١(
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القیادة الفكریة عن المسئولیة الاجتماعیة والممارسة العملیѧة، وھѧذا بѧدوره كѧان العامѧل 
 في أروقة المساجد وبین ىالأساسي والأھم في عجز العقل المسلم وضموره حتى انزو

لنظریة والتاریخیة التي تعني في جوھرھا بأسلوب وصفي ومنھج لغوي طیات الكتب ا
  .سُنةفي معرفة مرامي وغایات نصوص الكتب وال

ѧѧادىوانتھѧѧاب الاجتھѧѧل بѧѧرف بقفѧѧا عѧѧى مѧѧة إلѧѧذه المعركѧѧر بھѧѧي «  الأمѧѧن فѧѧم یكѧѧول
ѧا انتھѧرا عمѧك تعبیѧر ىًالحقیقة للاجتھاد باب یقفل ولا دار تھدم، وإنما كان ذلѧھ الأمѧإلی 

  .)٤٩ص ( »الضمور الذي أصاب الفكرمن 

ثبѧت  وأ»فحѧوى الأزمѧة ومجѧالات تѧصحیح المѧسار«وانتقل إلى نقطة ھامة ھي 
أن الأزمѧѧة أزمѧѧة فكѧѧر ولیѧѧست أزمѧѧة عقیѧѧدة بمعنѧѧى أن القѧѧصور جѧѧاء فѧѧي فھѧѧم للعقیѧѧدة 

إن الفئѧات القیادیѧة الفكریѧة « :تحكمت فیѧھ الملابѧسات التѧي سѧبقت الإشѧارة إلیھѧا وقѧال
 قѧѧد انتھѧѧت بعѧѧد یأسѧѧھا مѧѧن –  بقѧѧصد أو بغیѧر قѧѧصد–فѧѧي الأمѧѧة فѧѧي جمعھѧѧا والѧسیاسیة 

الغلبѧѧة فѧѧي صѧѧراعاتھا للاسѧѧتثار بالقیѧѧادة والتوجیѧѧھ إلѧѧى إخѧѧضاع الأمѧѧة وعقلھѧѧا إلѧѧى 
إرھاب مادي ونفسي جائح یمكن لكل فئة دورا ومكانتھا في قیادة الأمѧة وفѧي مواجھѧة 

 القیѧادة الѧسیاسة –  والمقاصѧد بغض النظر عن اصل النوایѧا–، فأفردت .الطرف الأخر
لنفѧѧسھا وسѧѧائل الإرھѧѧاب المѧѧادي واسѧѧتأثرت القیѧѧادة الفكѧѧرة لنفѧѧسھا بوسѧѧائل الإرھѧѧاب 
ًالنفسي، وذلك حتى یبقي العقل المѧسلم والفѧرد المѧسلم عѧاجزا خاضѧعا أسѧیرا لѧسیطرة  ً ً
ھѧѧذه القیѧѧادة وغایاتھѧѧا فѧѧي حیاتѧѧھ وتѧѧدابیره الشخѧѧصیة المعایѧѧشة وحركتѧѧھ الاجتماعیѧѧة 

تنظیمیѧѧة، بغѧѧض النظѧѧر عѧѧن اصѧѧل النوایѧѧا والمقاصѧѧد وكیفیѧѧة فھѧѧم كѧѧل فئѧѧة لѧѧدورھا وال
ًومبѧررات ھѧذا الѧدور، ومѧن المѧѧضحك المبكѧي أن ھѧذا الإرھѧاب بلѧѧغ حѧدا لѧم تѧسلم ھѧѧذه 

لمدمرة حیѧث أصѧابھا الѧضعف بѧضعف قاعѧدتھا االقیادات السیاسیة والفكریة من أثاره 
بحت خاضѧѧعة موجھѧѧѧة دون خیѧѧѧار  وفقѧѧدت اسѧѧѧتقلالیتھا وأصѧѧѧ،الѧѧسیاسیة والحѧѧѧضاریة

  .لغایات القوى الأجنبیة من أعداء والطامعین

 نجѧده إمѧا أن یقبѧل كѧل ،بھذا الغبش وبھѧذه القیѧود المكبلѧة لرؤیѧة العقѧل المѧسلم
 ومѧѧا تركتѧѧھ مѧѧن بѧѧصمات علѧѧى منھجѧѧھ وفكѧѧره ، بعقѧѧده وانحرافاتѧѧھھتاریخѧѧھ وماضѧѧی

ل مقومѧѧات شخѧѧصیتھ ا أن یѧѧرفض كѧѧل تراثѧѧھ وتاریخѧѧھ وكѧѧ، وإمѧѧمؤسѧѧساتھوومجتمعѧѧھ 
ن معѧالم شخѧصیتھ  الأجیѧال والقѧرون أصѧابھا خلѧل، ولأوكیانھ، لأن مسیرتھا علѧى مѧر
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٢٥٤  

أصابتھا أمراض وتشوھات وعلل، فكانѧت محѧصلة رؤیتѧھ المغبѧشة المعتمѧة خلѧط بѧین 
 ، والتѧѧѧاریخ وبѧѧѧین المبѧѧѧادئ، وبѧѧѧین الغایѧѧѧات والوسѧѧѧائل وبѧѧѧین الѧѧѧدین،الفكѧѧѧر والعقائѧѧѧد

ع العقѧل المѧسلم بѧین  وبѧین المفѧاھیم والتقالیѧد، فتѧوز،حѧداث وبѧین القѧیم والأ،والرجال
ن یأخذ ذلك كلھ أو یدعھ كلھ، وما فرق في دعѧواه بѧین الѧدین والتѧاریخ فریق یدعوه لأ

  .ولا میز في طلبھ بین الغابة والوسیلة

ولكن یفصل ما بین العقیدة الصافیة، وبین المنѧاھج المѧشوبة بالتѧأثرات المختلفѧة 
  .أمھات القیم الإسلامیة في كتاب اللهعرض لنماذج من 

 »للمنھج التقلیدي للفكر الإسѧلامي تقѧویم ونقѧد«وخصص المؤلف الفصل الثاني 
وقدم لھ بما أشار إلیѧھ مѧن قبѧل مѧن أن الأزمѧة لیѧست أزمѧة عقیѧدة وقѧیم مبѧادئ، ولكنھѧا 
أزمة فكر ومنھج، وبالتѧالي لابѧد مѧن تѧصحیح مѧسار العقѧل المѧسلم وتѧصحیح منطلقѧات 

والمѧصادر أو الوسѧائل  :فكر المسلم، وھذا ما دفعھ لمجابھѧة قѧضیة أصѧول الفقѧھ فقѧالال
ھѧѧѧذا المѧѧѧنھج تتمثѧѧѧل فѧѧѧي والأساسѧѧѧیة والقواعѧѧѧد العامѧѧѧة التѧѧѧي یقѧѧѧوم علیھѧѧѧا ھѧѧѧذا العلѧѧѧم 

مجموعѧѧѧة أساسѧѧѧیة ومجموعѧѧѧة فرعیѧѧѧة، فالمجموعѧѧѧة الأساسѧѧѧیة تتكѧѧѧون : مجمѧѧѧوعتین
 النبویѧѧة والإجمѧѧاع والقیѧѧاس سُنةلѧѧ مѧѧن المباحѧѧث المتعلقѧѧة بالكتѧѧاب الكѧѧریم واًجوھریѧѧا

ً أو ما یعرف أحیانѧا بالأصѧول الثانویѧة أو الأدلѧة المختلѧف فیھѧا – والمجموعة الفرعیة
 تتكѧѧون مѧѧѧن مجموعѧѧѧة القواعѧѧѧد والمنطلقѧѧѧات والمѧѧѧصادر التѧѧѧي تقѧѧѧوم علѧѧѧى مجملھѧѧѧا –

 وتفھѧѧѧم الواقѧѧѧع الحیѧѧѧاتي الاجتمѧѧѧاعي باتجѧѧѧاه الالتѧѧѧزام ،عملیѧѧѧات الاجتھѧѧѧاد الإسѧѧѧلامي
 ویتفѧѧاوت عѧѧدد وأھمیѧѧة كѧل واحѧѧد مѧѧن ھѧѧذه ،رسѧة الحیاتیѧѧة مѧѧن منظѧѧور إسѧلاميوالمما

الأصѧѧول مѧѧن مدرسѧѧة إلѧѧى مدرسѧѧة أو مѧѧن مѧѧذھب إلѧѧى آخѧѧر، ومѧѧن أھѧѧم ھѧѧذه الأصѧѧول 
الاستحѧѧѧسان والمѧѧѧصالح المرسѧѧѧلة والاستѧѧѧصحاب وسѧѧѧد الѧѧѧذرائع والعѧѧѧرف : الفرعیѧѧѧة

  ).٧٥ ص (الصحیح وأقوال الصحابة وعمل أھل المدینة وغیرھا

 إلѧѧى تقѧѧسیم العلѧѧوم إلѧѧى شѧѧرعیة تلѧѧتمس مѧѧن الكتѧѧاب ىن ھѧѧذا التقѧѧسیم أدولاحѧѧظ أ
  . للفقھ وعلوم اللغة العربیة»الثانویة« وعلوم غیر شرعیة تلتمس من المصادر سُنةوال

، ً مجѧرداً نظریѧاًنة فھماُلسا من الانتقادات على فھم الكتاب وًعددا«وقدم المؤلف 
ًت لا یمثѧل فѧي الحقیقѧة مѧصدرا علمیѧاجماع الأصولي ھѧو مفھѧوم نظѧري بحѧالإ  أنكما ً 

  ).٧٨ص( » للعطاء الإسلاميً حقیقیاً أسلوبایعتد بھ ولا
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٢٥٥  

 وضѧرب ،نتقد بقسوة فكѧرة النѧسخ وطریقѧة علѧم الكѧلام فѧي معالجѧة العقیѧدةكما ا
، وحѧاول أن ًرأیا للتخبط في الأحكام بقضیة الربا التي جاء فیھا ما یقارب عشرین ًمثلا

  :صھا في لخسُنةضع ضوابط للی

 ).المتن( ما كان منھا موضع الحجة لصحة السند وصحة المعنى )   ١(

 وعѧѧدم القѧѧدرة علѧѧى القطѧѧع ،)المѧѧتن(ومѧѧا كѧѧان لوضѧѧع الاسѧѧتئناس لѧѧصحة المعنѧѧى )   ٢(
 .بصحة السند

وما كان منھا موضع التوقѧف ودقѧة النظѧر لمѧا یѧشوب ظѧاھر المѧتن مѧن معѧالم لا )   ٣(
 . الروایة والسندةصدھا رغم ما یظن من صحتتفق وروح الشریعة وأمھات مقا

 .وما كان منھا موضع الرفض لفساد المتن والسند)   ٤(

وھѧѧي محاولѧѧة حѧѧسنة، ولكنھѧѧا غیѧѧر حاسѧѧمة وقابلѧѧة للجѧѧدل والتفѧѧاوت لعѧѧدم دقѧѧة 
  .وإحكام المعاییر

منھجیѧѧѧة الفكѧѧѧر (علѧѧѧى أن المؤلѧѧѧف ادخѧѧѧر رؤیѧѧѧة الإصѧѧѧلاحیة للفѧѧѧصل الثالѧѧѧث 
 بفقѧѧرة عѧѧن دیѧѧن الحѧѧضارة الغربیѧѧة لمنطلقѧѧات س الѧѧذي بѧѧدأهالقواعѧѧد والأسѧѧ: )الإسѧѧلامي

الإسلام وحضارتھ الذي تجلى في كثیر من مظاھر الحضارة الأوروبیة، ثم تحدث عѧن 
إلѧѧى تكامѧѧل عѧѧالم الغیѧѧب والѧѧشھادة « :فأشѧѧارالفكѧѧر الإسѧѧلامي ومعارفѧѧھ، إطѧѧار منھجیѧѧة 

ي ھѧذا علѧى آیѧات  واسѧتند فѧ،وأثار ذلك في فھѧم معنѧى لوجѧود الإنѧسان والكѧون والعقѧل
  .»قرآنیة

  .وانتقل إلى مصادر الفكر والمنھجیة الإسلامیة وجعلھا الوحي والعقل والكون

فدور الѧوحي الربѧاني ھѧو فѧي إمѧداد العقѧل المѧسلم بحاجتѧھ مѧن علѧم عѧالم الغیѧب 
ه فѧي خلافѧة الأرض، م الѧشھادة ودوریتھ الخیرة من خلق الإنѧسان فѧي عѧالوتوضیح غا

ھو السعي في عالم الشھادة وإقامѧة الخلافѧة فѧي الأرض علѧى نѧور  العقل المسلم  ودور
  .من توجیھ الوحي والرسالة الربانیة

یقѧѧѧول : »المنطلقѧѧѧات الأساسѧѧѧیة للمنھجیѧѧѧة الإسѧѧѧلامیة والفكѧѧѧر الإسѧѧѧلامي«وعѧѧѧن 
المسئولیة ) ج (،)أو بمعنى أدق الاستخلاف(الخلافة ) ب (،الوحدانیة) أ (:ؤلف أنھاالم

  .الأخلاقیة
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٢٥٦  

  :ؤلف أن المفاھیم الأساسیة للمنھجیة الإسلامیة ھيویرى الم

 .غایة الخلق والوجود   )أ ( 

 .موضوعیة الحقیقة ونسبیة الموقع منھا   )ب(

 .حریة القرار والإرادة  ) حـ(

   .عد حریة الأداء الاجتماعيُ ویعد حریة الفكر وب–وھو یضم بعد حریة العقیدة 

  .كلیة التوكل )  د (

  .أداء العقل الإنسانيالسببیة في ) ھـ(

ألѧѧم بالفعѧѧل بأزمѧѧة العقѧѧل وأحѧѧسن )  صѧѧفحة٢٤٦(إن كتѧѧاب أزمѧѧة العقѧѧل المѧѧسلم 
تكییفھا، كما أنھ توصل كذلك إلى العلاج والحل وما یؤخذ علیھ ھو أنھ لما كان الكتѧاب 

كѧرر فѧي  التي سیطرت عیھ فإن ضم تقسیمات عدیѧدة قѧد یت»المنھجیة«قد وضع بفكرة 
  . كما قد تؤدي بالقارئ إلى نوع من البلبلة،خرلبعض الآبعضھا ما ذكر في ا

ًولما كان الكتاب بقلم أستاذ یѧشغل منѧصبا رفیعѧا مѧسئولا كمѧدیر لجامعѧة تѧشترك  ً ً
ًبضعة من الدول الإسلامیة في تمویلھا فقد نھج نھجا أكادیمیا في إبѧراز وجѧوه الѧنقص،  ً

ح وابتعѧدت لغѧة الكتѧاب وتوصیات العلاج رغѧم المناشѧدة العاطفیѧة فѧي دعوتѧھ للإصѧلا
  .في معالجة بعض الثوابت المؤثثة مطلوب – نرى  فیما – عن القوة والحسم الذي

 ولكن الحقیقة ھي أن إنقاذ ،ولا جدال في أن الكتاب سیسھم في تصحیح المفاھیم
العقل المسلم لن یتم بأقل من ثѧورة فكریѧة تخلѧص ھѧذا العقѧل مѧن تѧلال الغѧشاوات التѧي 

 إلѧى ًوتعیѧد المѧسلمین مѧرة ثانیѧا.. لѧخإ..  الفقھ وعلم الكѧلام والتفѧسیرصولأ«تحمل اسم 
  .إلخ.. »سیر، ولا أصول فقھ، ولا علم كلامن وحده حیث لا تفاآالقر

ًووضع الأصول والمعاییر التي تتفق مع ھذا بدلا من الأصول القدیمة التي یظل 
التطѧѧور بمئѧѧات الفقھѧѧاء علیھѧѧا عѧѧاكفین بعѧѧد أن أصѧѧبحت غیѧѧر ذات موضѧѧوع وجاوزھѧѧا 

  .نین وھذا ما لم یجروء علیھ أحدالس

إن المفارقѧѧة المحزنѧѧة ھѧѧي أن الѧѧذین لھѧѧم حѧѧق الحѧѧدیث عѧѧن ھѧѧذا الموضѧѧوع ھѧѧم 
الفقھاء التقلیدیون الذین رأینا نماذج من أقѧوالھم والѧذین یؤمنѧون تمѧام الإیمѧان بالقواعѧد 
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٢٥٧  

 بعѧѧضھم فѧѧي  حتѧѧى لѧѧو فكѧѧرً ولا یریѧѧدون عنھѧѧا حѧѧولا»أصѧѧول الفقѧѧھ«تѧѧي قامѧѧت علیھѧѧا ال
تعدیلھا، أما الذین یرون أن لا فائدة من الترقیع، وأن المطلوب ھو فقھ جدید، فھؤلاء لا 

  .»أھل الذكر ولا من أصحاب الاختصاص«یسمح لھم ولا یقبل منھم لأھم لیسوا من 

  .ولھذا لم یحدث التقدم المطلوب

 
ن نقول إن العقل لم یعѧدم دعѧاة رفعѧوا أ – من باب الإنصاف والاعتراف – نرید

كѧل مѧا حكѧم بѧھ العقѧل « :رایتھ وسط غیابات الجھالة وغشاوات التقلید، فظھѧر مѧن قѧال
حكѧѧم بѧѧھ الѧѧشرع، والعقѧѧل رسѧѧول فѧѧي البѧѧاطن، والѧѧشرع عقѧѧل فѧѧي الظѧѧاھر، وقѧѧد اتفѧѧق 
ًالمѧѧسلمون تقریبѧѧا علѧѧى إن الاعتقѧѧاد بѧѧاͿ متقѧѧدم علѧѧى الاعتقѧѧاد بѧѧالنبوات، فѧѧلا یمكѧѧن 

 مѧن كѧلام الرسѧل، لا بعد الإیمان باͿ، فلا یصح أن یؤخذ الإیمѧان بѧاͿلإیمان بالرسل إا
 إذا صѧدقت قبѧل ذلѧك ولا من الكتب المنزلة، فإنھ لا یعقѧل أن تѧؤمن بكتѧاب أنزلѧھ الله إلا

ًوجود الله، وبأنھ یجوز أن ینزل كتابا ویرسل رسѧلا ل ھѧذا قѧال علمѧاء الكѧلام جѧ ومѧن أ،ً
زم المكلف أن یأتي بھ ھو النظر والذكر لتحصیل الاعتقѧاد بѧاͿ لینتقѧل إن أول واجب یل

 فمѧن قѧضایا الѧدین مѧا لا ،منھ إلى تحصیل الإیمان بالرسѧل ومѧا أنѧزل عѧیھم مѧن الكتѧب
 كالعلم بوجوب الله وقدرتھ على إرسѧال الرسѧل، ،یمكن الاعتقاد بھ إلا عن طریق العقل

  .)١(»عقليفأول أساس وضع علین السلام ھو النظر ال

وجعѧѧѧل الѧѧѧشیعة العقѧѧѧل أحѧѧѧد مѧѧѧصادر الأحكѧѧѧام، وھѧѧѧو مѧѧѧا لا رآه الغزالѧѧѧي فѧѧѧي 
  .المستصفى

 لا یѧѧصح أن یؤخѧѧذ الإیمѧѧان بѧѧاͿ مѧѧن كѧѧلام الرسѧѧول« :وقѧѧال الѧѧشیخ محمѧѧد عبѧѧده
ѧا لابѧة، وإنمѧة الله، أو من الكتب المنزلѧى معرفѧسان إلѧصل الإنѧم ً أولاد أن یѧھ ثѧبعقل 

لا یجѧوز الاسѧتناد «: ، وقѧال الѧشیخ مѧصطفى المراغѧي»یصل إلیھ في الإیمѧان بالرسѧل
 وأن إیمѧان المقلѧد لا یعبѧѧأ الله بѧھ، وھѧو إیمѧان لا عمѧѧل ..إلѧى التقلیѧد فѧي أصѧѧول العقائѧد

                                                
 بقلѧѧم الѧѧشیخ عبѧѧد الله مѧѧصطفى المراغѧѧي المفѧѧتش ،»مѧѧصادر التѧѧشریع الإسѧѧلامي« عѧѧن ًانظѧѧر مقѧѧالا ) ١(

وفѧѧي ، ٣، صم١٩٦٥ مѧارس ١٦/ھѧѧـ١٣٧٥ شѧعبان ٤ فѧѧي ،نѧشر فѧѧي مجلѧة منبѧѧر الѧشرق، بѧالأزھر
 .»قلانیةالإسلام والع« من كتابنا ٢٥ص
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٢٥٨  

ومѧѧن المعѧѧروف والمقѧѧر أن العقѧѧل ھѧѧو الѧѧشرط الأسѧѧبق للإیمѧѧان، وأن ، »لѧѧصاحبھ فیѧѧھ
لѧغ الحلѧم وقیѧل أن التكالیف الشرعیة تسقط عѧن المجنѧون، ولا تلѧزم الطفѧل الѧذي لѧم یب

  .رضھ في أسلطان العقل ھو میزان الله

ولقد ألف ابن تیمیѧة فѧي موضѧوع العقѧل والنقѧل كتѧابین مѧن أفѧضل الكتѧب، ھمѧا 
ثبѧت  أ»فقة صѧریح المعقѧول لѧصحیح المنقѧولبیان موا« و»درأ تعارض العقل والنقل«

وأن  صѧѧحیح المنقѧѧول،یح المعقѧѧول و تعѧѧارض مѧѧا بѧѧین صѧѧحًمطلقѧѧافیھمѧѧا أنѧѧھ لا یوجѧѧد 
  . وھذا أمر مفھوم وتسمح بھ الاجتھادات،الخلاف إنما یكون بین الظنیین منھما

وذھѧѧب الѧѧرازي إلѧѧى الجѧѧزم بتأویѧѧل الѧѧنص القرآنѧѧي إذا وجѧѧد تعѧѧارض مѧѧع حكѧѧم 
ِحتѧى إذا بلѧغ مغѧرب الѧشمس وجѧدھا تغѧرب فѧي « : كما جاء في قولھ–قطعي من العلم  ُ ُ ْ َْ ََ َ َ َ َ ََ ِ ْ َّ َِّ َ َِ َ

ٍعین حمئة َ ِ َ ٍ ْ لأن العقل أصل والѧشرع فѧرع  –أویلھ إن ذلك یكون بحسب رأي العین ، وت»َ
 وذلѧك ،عنھ فلو غلینا العمل بالشرع على العمل بالعقل لعاد الفرع على أصѧلھ بѧالنقض

باطل، وإنما یفھم ذلك مما قرره علماؤنѧا أن العقѧل یѧستقل بإثبѧات وجѧود الله ووحدانیتѧھ 
وجѧواز إرسѧѧال الرسѧل علیѧھ، ثѧم یعѧزل العقѧѧل واتѧصافھ بالحیѧاة العلѧم والإرادة والقѧدرة 

 فلا یتوقف العقل على الشرع في مثل ھذه الأمور لأن الشرع توقف علیھ فیھѧا، –نفسھ 
  . والدور باطل»الدور«فلو توقف علیھ العقل لزم 

وكان المعتزلѧة ھѧم أول مѧن فѧتح بѧاب العقѧل كأصѧل مѧن أصѧول الفقѧھ والѧشریعة 
وإذا كѧان إیمѧانھم بھѧا جعلھѧم یѧذھبون ھѧذه  بیح العقلیѧین،عندما أیدوا مبدأ التحسین والتق

ѧا إلѧوا بھѧع، ىالقضیة مذھب الشطط عندما توجھѧى المجتمѧا إلѧم یوجھوھѧالى، ولѧالله تع 
فإن ھذا لا ینفي فضلھم الأول في إبѧراز العقѧل والإیمѧان بѧھ بѧل جعلѧھ الѧدلیل الأول مѧن 

تمیѧز بѧین الحѧسن والقبѧیح، ولأن بѧھ لأن بھ  ،) الإجماع– سُنة ال– الكتاب(أدلة الأحكام 
ѧѧذلك الѧѧة، وكѧѧاب حجѧѧرف أن الكتѧѧذا التسُنةیعѧѧن ھѧѧب مѧѧا تعجѧѧاع وربمѧѧب ، والإجمѧѧرتی

، والإجمѧاع فقѧѧط، أو یظѧن أن العقѧѧل إذا سُنةالكتѧاب، الѧѧ«بعѧضھم، فѧѧیظن أن الأدلѧة ھѧѧي 
، لیس الأمر كѧذلك، لأن الله تعѧالى لѧم یخاطѧب إلا أھѧل »كان یدل على أمور فھو مؤخر

 والإجمѧѧاع، فھѧو الأصѧѧل فѧي ھѧѧذا سُنةقѧل، لأن بѧѧھ یعѧرف أن الكتѧѧاب حجѧة وكѧѧذلك الѧالع
ً منفردا بالألوھیة، وعرفنѧاه حكیمѧاًا إلھ– بالعقل – فمتى عرفنا ..الباب ، نعلѧم فѧي كتابѧھ ً



ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ 

  
٢٥٩  

 حجѧة، وإذا قѧال  علمنѧا أن قѧول الرسѧول..  للرسѧولًمرسѧلاومتѧى عرفنѧاه  أنھ دلالة،
 :»،١(» حجة.. وعلیكم الجماعة، علمنا أن الإجماعلا تجتمع أمتي على خطأ(.  

أمѧوره « عند الإنسان جعѧل إلیѧھ أزمѧة »یل اللهوك«قل بأنھ وعبر الجاحظ عن الع
  .»وقیادة نشاطاتھ

 غایѧة ًوقد یمكن القول أن الطوفي عندما أعلى المصلحة على النص كان عقلانیا
 عنѧѧد الحѧѧدیث عѧѧن  وئѧѧدت فѧѧي مھѧѧدھا علѧѧى مѧѧا ذكرنѧѧاكن صѧѧیحتھ تلѧѧكѧѧ ول،العقلانیѧѧة
  .المصلحة

  .قضیة العقل المبتوتة على القرآن الكریموتفرد المذھب الزیدي بأنھ قدم 

 وھѧѧو ،»الفѧѧصول اللؤلؤیѧѧة للأصѧѧول الزیدیѧѧة لѧѧصارم الѧѧدین الѧѧوزیر«وجѧѧاء فѧѧي 
وكیفیѧѧة الاجتھѧѧاد فѧѧي الحادثѧѧة أن یقѧѧدم المجتھѧѧد عنѧѧد  :مخطѧѧوط بѧѧدار الكتѧѧب المѧѧصریة
 سُنةتѧѧة، ثѧѧم الإجمѧѧاع المعلѧѧوم، ثѧѧم نѧѧصوص الكتѧѧاب والѧѧاسѧѧتدلالھ قѧѧضیة العقѧѧل المبتو

المعلومة، ثم ظواھرھا كعمومھا ثم نصوص أخبار الآحاد، ثѧم ظواھرھѧا كعمومھѧا، ثѧم 
ѧѧѧاب والѧѧѧات الكتѧѧادسُنةمفھومѧѧѧار الآحѧѧات أخبѧѧѧم مفھومѧѧѧا، ثѧѧѧى مراتبھѧѧال ، علѧѧѧم الأفعѧѧѧث 

 ثѧم البѧراءة  الاجتھѧاد الأخѧرى،، ثم القیѧاس علѧى مراتبѧھ، ثѧم ضѧروبوالتقدیرات كذلك
  .الأصلیة ونحوھا

 قѧد بعلѧق بالѧذھن مѧن شѧكوك،  مѧا» زیѧدالإمѧام«ویبدد الشیخ أبو زھرة في كتابھ 
وإن ھذا الكلام یستفاد منھ أن قѧضایا القطعیѧة، ھѧي « :ح ھذا الإجمال فیقولوضلعدم و

 كمѧا أن الإجمѧاع المتѧواتر المعلѧوم لѧھ مقѧدم علѧى نѧصوص القѧرآن ،في المرتبة الأولى
ل یѧѧѧزبѧѧدو الأمѧѧران غریبѧѧان، ولابѧѧد أن ن وقѧѧѧد ی، المتѧѧواترة والمعلومѧѧةسُنة والѧѧالكѧѧریم

  .الغرابة فیھما

فالعقل الذي یقدم على النѧصوص ھѧو القѧضایا العقلیѧة المقطѧوع بھѧا، مѧن حیѧث 
ً وأن محمѧدا ، وكѧون القѧرآن مѧن عنѧد الله تعѧالىمعرفھ الله تعالى وإثبات نبوة محمد 

ѧѧا یقولѧѧدین، وأن مѧѧذا الѧѧاء بھѧمجѧѧالة ربھѧѧغ رسѧѧن تبلیѧѧو مѧسلام، ھѧѧھ الѧѧك ،ھ علیѧѧإن ذلѧѧف 
                                                

 طبعѧة ، تحقیق فѧؤاد سѧید،١٢٧ ص،»حمدأللقاضي عبد الجبار بن «فضل الاعتزال وطبقا المتنزلة  ) ١(
 .٢٧٧ ص، استشھد بھا الدكتور محمد عمارة في كتابھ التراث والمستقبل،١٩٧٢تونس 
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٢٦٠  

ѧѧالقرآن والѧѧاج بѧѧى الاحتجѧѧي علѧѧب المنطقѧѧث الترتیѧѧن حیѧѧدم مѧѧھ سُنةمقѧѧوم علیѧѧھ یقѧѧلأن ،
  .ِإثبات صحة الاحتجاج بھما

 ،ي یرجѧع إلیھѧѧاعفالعقѧل یرجѧع إلیѧѧھ فѧي الѧѧشرع إذا لѧم یكѧن ثمѧѧة أي طریѧق شѧѧر
 والفرق بین حكѧم العقѧل فѧي ،نصوص في قضیة العقل المقدمة على الًولیس ھذا داخلا

  :ن من ثلاث نواحالموضعی

قѧضیة العقѧل المبتوتѧة أي :  أن قضیة العقل المقدمة على النصوص ھѧي:أولاھا
، وحكم العقل بحل أو تحریم، إنما ھو أمѧر ظنѧي ولѧیس ًالمقطوع بھا التي لا تقبل نقضا

  .بأمر قطعي

 ھ أسѧاس الخطѧاب الإسѧلامي،أن قضیة العقل المقدمة، ھي ما یقوم علیѧ: الثانیة
وھو الإیمان باͿ ورسѧولھ النبѧي الأمѧي، الѧذي جѧاء بھѧذا الكتѧاب والإیمѧان بѧالمعجزة، 

 علѧى ءأما حكم العقل في التكلیف فھѧو متѧأخر عѧن الخطѧاب بѧشرع الإسѧلام، إذ ھѧو بنѧا
ما جاء بھ الشرع، فحكم العقѧل عندئѧذ غیѧر خѧارج علѧى مѧا جѧاءت النѧصوص بحیѧث لا 

 ولѧم یجѧئ نѧص بѧالتحریم –ً  بعقلھ أن في أمر فѧساداى إذا رأًمثلا ف–  عنھاًیكون غریبا
 بѧѧالتحریم لأن الله تعѧѧالى لا یجیѧѧز الفѧѧساد ولا یرضѧѧاه ًأو بالتحلیѧѧل، كѧѧان العقѧѧل حاكمѧѧا

 فإنѧѧھ یحكѧѧم بѧѧأن الله تعѧѧالى ، العقѧѧل فѧѧي أمѧѧر مѧѧصلحة ولا نѧѧص علیھѧѧاىلعبѧѧاده، وإذا رأ
وكѧل مѧصلحة فیھѧا رحمѧة مادامѧت خالیѧة مѧن  بѧاده، لأن الله تعѧالى رحѧیم بع،یطالب بھا

  .لنھي الفساد، ولا یترتب علیھا فساد، ولا موضوع فیھا

 أن موضѧѧوع قѧѧضیة العقѧѧل المقدمѧѧة ھѧѧي مѧѧا یقѧѧوم علیѧѧھ شѧѧرع الѧѧشرائع :الثالثѧѧة
  .»عامة، أما حكم المتأخر فھو حكم العقل في الوقائع الجزئیة

حѧول تقѧدیم الإجمѧاع علѧى مѧا كما یفند المؤلѧف مѧا قѧد یظنѧھ الѧبعض مѧن شѧكوك 
) الفѧصول اللؤلؤیѧة(لقѧد ذكѧر الإجمѧاع « :یقضي بھ القرآن الكریم والسنة النبویة فیقول

الإجمѧѧاع المعلѧѧوم، وھѧѧو الإجمѧѧاع الѧѧذي ثبѧѧت فѧѧي حقѧѧائق تѧѧدأ بѧѧھ وأن الإجمѧѧاع الѧѧذي یب
ѧلام الأولѧي ثبىالإسѧѧالت ،ѧي تѧن النبѧѧالتواتر مѧت ب يѧѧؤمنین فѧاع المѧا إجمѧѧواتر علیھѧت 

 التابعین من بعѧدھم لѧم یѧشذ أحѧد وإجماع  الصحابة، لأنھم تلقوا ذلك عن النبي عھد
 الѧصلوات  ولا أحد في العصر التѧابعي، كإجمѧاعھم علѧى أن،في العصر الأول الصحابي

 صѧѧلاة الفجѧѧر ركعتѧѧان والظھѧѧر أربѧѧع والعѧѧصر والعѧѧشاء خمѧѧس، وكإجمѧѧاعھم علѧѧى أن
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 المفروضѧة ھѧي علѧى ھѧذه الھیئѧة وكذلك والمغѧرب ثѧلاث، وإجمѧاعھم علѧى أن الѧصلاة
، وكإجمѧѧѧاعھم علѧѧѧى الѧѧѧصوم وأشѧѧѧكالھ وإجمѧѧѧاعھم علѧѧѧى التѧѧѧي وردت عѧѧѧن النبѧѧѧي 

الزكوات وعلى مناسѧك الحѧج وغیѧر ذلѧك مѧن الأمѧور التѧي تلقاھѧا الѧصحابة بالإجمѧاع، 
فѧѧإن ھѧѧذه موضѧѧع تѧѧسلیم لا موضѧѧع اجتھѧѧاد، وھѧѧي الحقѧѧائق التѧѧي لا یѧѧصح لمجتھѧѧد أن 

   .ھر نص او متعلقا بظاھر أثرًیخالفھا، معتمدا على ظا

ѧѧرآن والѧѧي القѧѧاد فѧѧى الاجتھѧѧسلمات علѧѧذه المѧѧذ بھѧѧدیم الأخѧѧیس تقѧѧدیماسُنةولѧѧتق  ً
ѧѧرآن والѧѧى القѧѧھ علѧѧد ذاتѧѧي حѧѧاع فѧѧي سُنةللإجمѧѧن النبѧѧت عѧѧر ثابѧѧدیم لأمѧѧو تقѧѧل ھѧѧب ، 

، وأخذ بأحكم مѧا یѧدل علیѧھ سُنةخذ بأقوى  لیس لأحد أن یشك في نسبتھا فھو أبطریق
  .)١(حكامالقرآن من أ

مѧا مѧن «:  عن القاسم الرسي عندما كان بصدد الحدیث»الزیدیة«ولاحظ مؤلف 
 یعرفѧѧان   قѧѧدم العقѧل علѧى الكتѧاب، بحجѧѧة أن الكتѧاب والرسѧول–علѧم  فیمѧا أ– ركѧمف

صѧبح تقѧѧدیم العقѧل نھѧѧج الزیدیѧة فѧѧي أصѧѧول أ وقѧѧد ،بالعقѧل، بینمѧѧا لا یعѧرف العقѧѧل بھمѧا
 قѧدم العقѧل علѧى ًعѧرف معتزلیѧانѧي لا أالمعتزلة، إلا إعقلیة نھج الفقھ ومع أن النزعة ال

 إنمѧا یعѧرف بالعقѧل إذ  ن صدق الرسولإ«و من الصراحة، حقیقة لقد قالوا ھذا النح
  بھ یتمیز النبي الѧصادق عѧن المتنبѧئ الكѧاذب، ومѧن ثѧم فالعقѧل مقѧدم علѧى الرسѧول

 بѧل وبعѧض ،ة مѧن كتѧاب منѧزل، وحقیقѧة لقѧد ذھѧب المعتزلѧ وعلى ما جاء بѧھ النبѧي
 سѧواء ً فقھیѧاًولكن لا أظѧن أن مѧذھبا الأشاعرة كالرازي، إلى ترجیح العقل على النقل،

مذھب كثیر من الأشѧاعرة، قѧد قѧدم العقѧل  الحنفي، مذھب معظم المعتزلة، أو الشافعي،
  .)٢(على الكتاب، كمصدر للتشریع، وإنما ذلك عند الزیدیة ابتداء من الاسم الرسي

فاسѧتأمنھ العقل آمن أمѧین وأفѧضل قѧرین «سي في وصف العقل قال القاسم الرو
  .)٣(»على أحوالك وجمیع خلالك

ومع أن المذھب الزیدي ھѧو أكثѧر المѧذاھب الإسѧلامیة صѧراحة فѧي تقѧدیم العقѧل 
 حتѧى لѧو كѧان ھѧذا النقѧل ھѧو القѧرآن الكѧریم نفѧسھ، فѧإن مѧضمون المѧذاھب ،على النقل

                                                
 . بتصرف٣٣٥-٣٣١ ص ،الإمام زید للشیخ محمد أبو زھرة ) ١(
 .١٣٧  ص، الزھراء للإعلام،حمد محمود صبحي بقلم الدكتور أ،»لزیدیةا« ) ٢(
 .المرجع السابق ) ٣(
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، وقѧѧد ظھѧѧر ذلѧѧك فѧѧي معالجѧѧة قѧѧضیة احتمѧѧال ًالإسѧѧلامیة الأخѧѧرى لا یختلѧѧف عنѧѧھ كثیѧѧرا
وجѧѧود تعѧѧارض بѧѧین العقѧѧل والنقѧѧل، واستѧѧشھد كاتѧѧب معاصѧѧر ھѧѧو الѧѧشیخ محمѧѧد سѧѧعاد 

وإنما یكون الإشكال إذا تعارض حكѧم قطعѧي مѧن العلѧم بѧنص  :جلال بكلام الرازي فقال
  .قطعي من القرآن

یعتمѧد علѧى  أن القѧرآن »مناھج الأدلѧة« ابن رشد وأثبت في كتابھ الموجزثم جاء
 وأكѧد أنѧھ لا یمكѧن أن یوجѧد فѧي الѧشریعة مѧا ینѧاقض ،التدلیل العقلѧي فѧي إثبѧات العقیѧدة

  .العقل أو یختلف معھ

 الѧشیخ محمѧد الإماموبالنسبة للعصر الحدیث، فإن الرائد في ھذا المجال الأستاذ 
  وقد أخذ بعض المؤرخین على الشیخ محمد عبده أنھ أطرح المنھج الثوري الذي،عبده

كѧѧان ینھجѧѧھ الѧѧسید جمѧѧال الأفغѧѧاني وأخѧѧذ بالاتجѧѧاه الإصѧѧلاحي التѧѧدریجي، وعنѧѧد إنعѧѧام 
ًالنظر نجد أن الشیخ محمد عبده نھج نھجا ثوریا  في تجدیده الѧدیني بحیѧث یمكѧن القѧول ً

إنھ نقل الثوریة من مجال السیاسة إلى مجال الفكر، وأن ثوریتھ في الفكر الإسلامي قѧد 
 لأنѧѧھ اسѧѧتھدف بھѧا تحریѧѧر العقѧل الإسѧѧلامي، مѧѧن ،الѧسیاسيتفѧضل ثوریتѧѧھ فѧي المجѧѧال 

 ،وارتفѧع صѧوتي بالѧدعوة إلѧى أمѧرین عظیمѧین«: التقلید وقد عبѧر ھѧو نفѧسھ فقѧالإسار 
 تحریѧѧر الفكѧѧر مѧѧن قیѧѧد التقلیѧѧد وفھѧѧم الѧѧدین علѧѧى طریقѧѧة سѧѧلف الأمѧѧة قبѧѧل ظھѧѧور :الأول

ѧاره مѧى واعتبѧھ الأولѧى ینابیعѧھ إلѧسب معارفѧوازین الخلاف والرجوع في كѧمن مѧن ض
العقل البشري التي وضعھا الله لترد من شططھ، وتقلل مѧن خلطѧھ وخبطѧھ، لتѧتم حكمѧة 

 علѧى ً لعلѧم، باعثѧاًالله في حفظ نظام العالم الإنѧساني، وانѧھ علѧى ھѧذا الوجѧھ یعѧد صѧدیقا
 بالتعویѧل علیھѧا فѧي ً إلى احتѧرام الحقѧائق الثابتѧة، مطالبѧاًالبحث في أسرار الكون داعیا

 وقѧد خالفѧت فѧي الѧدعوة إلیѧھ –ً  واحѧداً كل ھذا أعده أمѧرا– نفس وإصلاح العملأدب ال
طلاب علѧوم الѧدین ومѧن علѧى .. نھما جسم الأمةمرأي الفئتین العظیمتین اللتین یتركب 

  .»شاكلتھم، وطلاب فنون ھذا العصر ومن ھو في ناحیتھم

نحѧو م یكѧن ی، ولكѧن الحقیقѧة أنѧھ لѧو نحѧو المعتزلѧةحѧنѧھ كѧان ینوقد ظن البعض أ
مѧن بھѧا آ على وجھ التعیین، ولكن كان یؤمن بحریة العقل ومنزلتѧھ التѧي ًمنحي معتزلیا

كما أنھ عندما حاول أن یؤلف بین القلب والعقل والرأي والنقل لم یقف .. ًأیضاالمعتزلة 
ولكѧن كѧان یѧنھج  – كما ذھب إلى ذلك أحمد حسن الزیات – موقف ابن رشد وابن سینا

  .لیھ ابن رشد وابن سیناذي قد یتفق وقد یختلف مع ما ذھب إلنھجھ الخاص ا
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 إلѧѧى أن الѧѧشیخ محمѧѧد عبѧѧده – ومѧѧنھم طѧѧھ حѧѧسین –وقѧѧد ذھѧѧب كثیѧѧر مѧѧن الكتѧѧاب 
  . للعقل على النصًرأوا فیھا تحیزااستخدم العقل في تفسیر بعض آیات الكتاب بصورة 

ان بوجѧود الله دعѧوة إلѧى الإیمѧ:  أن الإسѧلام فѧي الحقیقѧة دعوتѧانىأما ھو فقد رأ
  . وتوحیده ودعوة إلى التصدیق برسالة محمد

فأما الѧدعوة الأولѧى فلѧم یعѧول فیھѧا إلا علѧى تنبیѧھ العقѧل البѧشري  :وقال بالنص
وتوجیھѧѧھ إلѧѧى النظѧѧر فѧѧي الكѧѧون واسѧѧتعمال القیѧѧاس الѧѧصحیح والرجѧѧوع إلѧѧى مѧѧا حѧѧواه 

ك إلѧѧى أن للكѧѧون الكѧѧون مѧѧن النظѧѧام والترتیѧѧب، وتعاقѧѧد الأسѧѧباب والمѧѧسببات لیѧѧصل بѧѧذل
، وأن ذلѧك الѧѧصانع واحѧѧد لوحѧدة النظѧѧام فѧѧي ً قѧѧادراً حكیمѧѧاً واجѧѧب الوجѧѧود عالمѧاًصѧانعا

وأطلق للعقل البشري أن یجري في سبیلھ الذي سنتھ لѧھ الفطѧرة بѧدون تقییѧد . الأكوان
فنبھѧھ إلѧى أن خلѧق الѧسموات والأرض واخѧتلاف اللیѧل والنھѧار وتحریѧك الریѧاح علѧѧى 

أن یستعملھا في تѧسخیر الفلѧك لمنافعѧھ، وإرسѧال تلѧك الریѧاح لتثیѧر وجھ یتیسر للبشر 
السحاب فینزل من الѧسحاب مѧاء فتحیѧا بѧھ الأرض بعѧد موتھѧا وتنبѧت مѧا شѧاء الله مѧن 

كѧѧل ذلѧѧك مѧѧن آیѧѧات الله علیѧѧھ أن  ،النبѧѧات والѧѧشجر، ممѧѧا فیѧѧھ رزق الحѧѧي وحفѧѧاظ حیاتѧѧھ
  .یتدبر فیھا لیصل إلى معرفتھ

صل للكون یمكن الوصѧول إلѧى شѧيء منѧھ بالبحѧث فѧي كر أًثم قد یزیده تنبیھا بذ
: عوالمھ، فیذكر ما كان علیھ الأمر في أول خلق الѧسموات والأرض كمѧا جѧاء فѧي آیѧة

ِأولم یرى الذین كفروا أن السموات« َِ ْ ََ َّ َُّ َ ََ ََّ َ َ َ ْ المѧاء  َ ِوالأرض كانتѧا رتقѧا ففتقناھمѧا وجعلنѧا مѧن َِ َْ َْ َ ََ َ َ ََ َُ ْ َ ََ َ ً ْ َ ْ َ
ْكѧل شѧي َ َّ َء حѧي أفѧلا یؤمنѧونُ ُ ِ ْ ُ َ َ ٍّ َ  وھѧو إطѧلاق لعنѧان العقѧل لیجѧѧري .. ونحوھѧا مѧѧن الآیѧات»ٍ

  .شوطھ الذي قدر لھ في طریق الوصول إلى ما كانت علیھ الأكوان

فالإسѧѧلام فѧѧي ھѧѧذه الѧѧدعوة والمطالبѧѧة بالإیمѧѧان بѧѧاͿ ووحدانیتѧѧھ لا یعتمѧѧد علѧѧى 
وھѧو (لفطѧري اى نظامѧھ اني الѧذي یجѧري علѧشيء سوى الدلیل العقلѧي، والفكѧر الإنѧس

 بصرك بѧأطوال غیѧر ى فلا یدھشك بخارق للعادة، ولا یغش،)ما نسمیھ بالنظام الطبیعي
معتѧѧادة، ولا یخѧѧرس لѧѧسانك بقارعѧѧة سѧѧماویة، ولا یقطѧѧع حركѧѧة فكѧѧرك بѧѧصیحة إلھیѧѧة، 

 مقѧدم  علѧى أن الاعتقѧاد بѧاͿ–  ممن لا یعتد برأیھ فیھمً إلا قلیلا–وقد اتفق المسلمون 
إلا بعѧد بعѧѧد الإیمѧان بѧѧاͿ، فѧѧلا نѧѧھ لا یمكѧن الإیمѧѧان بالرسѧѧل عتقѧѧاد بѧالنبوات، وأعلѧى الا

المنزلѧة فإنѧھ لا یعقѧل أن یصح أن یؤخذ الإیمان باͿ من كلام الرسل ولا من من الكتب 
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ً  وبأنѧھ یجѧوز أن ینѧزل كتابѧا،تؤمن بكتاب أنزلھ الله إلا إذا صѧدقت قبѧل ذلѧك بوجѧود الله
  ً.ویرسل رسولا

عѧѧن أول واجѧѧب یلѧѧزم المكلѧѧف أن یѧѧأتي بѧѧھ ھѧѧو النظѧѧر والفكѧѧر :  كѧѧذلكوقѧѧالوا
لتحصیل الاعتقاد باͿ لینتقѧل منѧھ إلѧى تحѧصیل  الإیمѧان بالرسѧل ومѧا أنѧزل علѧیھم مѧن 

  .الكتاب والحكمة

 ومѧا أدراك مѧا ،وأما الدعوة الثانیة فھي التي یحتج فیھا الإسѧلام بخѧارق العѧادة
الإسѧلام، فѧي دعوتѧھ إلѧى التѧصدیق برسѧالة النبѧي ھو خѧارق العѧادة الѧذي یعتمѧد علیѧھ 

رهѧع أثѧم ینقطѧره، ولѧده ،؟ ھذا الخارق للعادة ھو الذي تواتر خبѧدلیل وحѧو الѧذا ھѧھ 
ѧعف أو وھѧتھر أو ضѧنده أو اشѧح سѧواء صѧیس ىوما عداه مما ورد في الأخبار سѧفل ،
یل تقویѧة مما یوجب القطع عند المسلمین، فإذا أورد في مقام الاسѧتدلال فھѧو علѧى سѧب

  .ھلھھ، وفضل من التأكید لمن سلمھ من أالعقد لمن حصل أصل

ذلѧك الخѧارق المتѧѧواتر المعѧول علیѧھ فѧѧي الاسѧتدلال لتحѧصیل الیقѧѧین ھѧو القѧѧرآن 
  .)١(وحده

 فѧإن الѧدلیل  أما الدعوة الثانیة وھي التي یحتج فیھا الإسلام برسالة الرسѧولو
ًب ولابѧد أن تكѧون قراءتѧھ سѧبیلا للتفكیѧر  وھѧو كتѧا– علیھا أو المعجزة فیھا ھѧو القѧرآن

  . لأنبیاء قبل محمد فلم یكن معجزة حسیة كالتي كانت ل– وتنمیة للمعرفة

النظѧѧر العقلѧѧي لتحѧѧصیل :  أن الأصѧѧل ھѧѧوالإمѧѧامعتبѧѧر الأسѧѧتاذ جѧѧل ھѧѧذا امѧѧن أ
 والنظѧر عنѧده ھѧو وسѧیلة ، فأول أساس وضع علیھ الإسلام ھѧو النظѧر العقلѧيالإیمان،

 وقاضاك إلѧى العقѧل، ومѧن قاضѧاك ، منھ على سبیل الحجةك فقد أقام،حیحالإیمان الص
  إلى حاكم فقد أذعن إلى سلطتھ، فكیف یمكنھ بعد ذلك أن یجوز أو یثور علیھ؟

ѧل الѧن أھѧائلون مѧال قѧسلمین أن قѧل بالمѧذا الأصѧصى : سُنةبلغ ھѧذي یستقѧإن ال
 واقѧف عنѧد الظѧن فھѧو  غیѧرً ومات طالبѧا،جھده في الوصول إلى الحق ثم لم یصل إلیھ

  .)٢( فأیة سعة لا ینظر إلیھا الحرج أكمل من ھذه السعة؟،ناج
                                                

 .١٢٠ حتى ص ١١٥ من ص، طبعة الھلال،مام محمد عبده للأستاذ الإ،الإسلام والمدنیة ) ١(
 .المرجع السابق ) ٢(
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: تقѧدیم العقѧل علѧى ظѧاھر الѧشرع عنѧد التعѧارض :عتبر أن الأصل الثѧاني ھѧووا
ل اتفѧѧق أھѧѧ ،أسѧرع إلیѧѧك بѧѧذكر أصѧѧل یتبѧع ھѧѧذا الأصѧѧل المتقѧѧدم قبѧѧل أن انتقѧل إلѧѧى غیѧѧره

إلیھ على أنѧھ إذا تعѧارض العقѧل والنقѧل أخѧذ بمѧا  ممن لا ینظر ًالملة الإسلامیة إلا قلیلا
طریق التسلیم بѧصحة المنقѧول مѧع الاعتѧراف : دل علیھ العقل، وبقى في النقل طریقان

ѧѧѧر إلѧѧویض الأمѧѧھ، وتفѧѧѧن فھمѧѧالعجز عѧѧع ىبѧѧѧل مѧѧل النقѧѧق تأویѧѧѧھ، وطریѧѧي علمѧѧالله ف 
  .المحافظة على قوانین اللغة حتى یتفق معناه مع  ما أثبتھ العقل

مھѧدت بѧین   وعمѧل النبѧي سُنةصل الذي قام على الكتاب وصحیح الوبھذا الأ
یدي العقل كل سѧبیل، وأزیلѧت مѧن سѧبیلھ جمیѧع العقبѧات، واتѧسع لѧھ المجѧال إلѧى غیѧر 

بعѧد مѧن ھѧذا؟ وأي ظر الفیلѧسوف حتѧى یѧذھب علѧى مѧا ھѧو أحد، فماذا عساه أن یبلغ ن
اء؟ إن لѧم یكѧن فѧي ھѧذا فضاء یسع أھل النظر وطѧلاب العلѧوم إن لѧم یѧسعھم ھѧذا الفѧض

  .)١(متسع لھم فلا وسعتھم أرض بجبالھا ووھادھا ولا سماء بأجرامھا وإبعادھا

 بالنѧسبة لѧلآراء ًعѧد نѧشوزاُ یًحد المجلات السعودیة مقالاأوقد أدھشنا أن نجد في 
  .السعودیة الشائعة

في مجال بمجلة رابطة العالم الإسلامي كتب الشیخ عبѧد الѧرحمن حѧسن حبنكѧة ف
 خطبѧة كѧان  وھѧي،»الحقیقة بѧین العلѧم والѧدین«:  بعنوانًة أم القرى مقالاستاذ بجامعالأ

ѧѧدى محاضѧѧي إحѧѧا فѧѧد ألقاھѧѧھابقѧѧھ بإسѧѧرض فكرتѧѧم لعѧѧم الحجѧѧي موسѧѧة فѧѧرات الرابط، 
لحقیقѧة، ومفتاحھا أن وسائل الوحي والحس والاستدلال العقلي كلھا سبل للوصول إلى ا

الى ھѧѧو الѧѧذي یѧѧسرھا للإنѧѧسان للوصѧѧول إلѧѧى ن الله تعѧѧ لأ،نѧѧاك تعѧѧارض بینھѧѧاھولѧѧیس 
 وأنھ من الغفلة الكبیرة والجھل بأصول المعرفة إقامة الصراع والنزاع بین ما ،الحقیقة

یأتي من المعѧارف الكونیѧة عѧن طریѧق الѧدین وبѧین مѧا یѧأتي منھѧا عѧن طریѧق الوسѧائل 
عرف بھا الحقیقѧة یل مع أن ھذه وتلك شواھد إلھیة أقامھا الله بین یدي الإنسان ،الإنسانیة

وھѧل یѧشھد الله شѧھادتین متناقѧѧضتین أو یѧضللنا سѧبحانھ فیѧضع لنѧѧا وسѧیلتین تعطѧي كѧѧل 
منھما نتیجة مناقضة للأخرى في موضع واحد؟ ھذا الأمر لا یكون بحѧال مѧن الأحѧوال 
ًوحكمة الله العلى القدیر تأباه وواجبنا لدى البحث عن الحقیقѧة أن نتحѧرر تحریѧرا دقیقѧا  ً

  .نا بھ الوسائل الإنسانیة من المعارف وما یصلنا من أخبار الوحيما تأتی
                                                

 .المرجع السابق ) ١(
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٢٦٦  

لتنѧѧاقض بѧѧین مѧѧا تѧѧشھد بѧѧھ الوسѧѧائل الإنѧѧسانیة للمعرفѧѧة وبѧѧین مѧѧا وكѧѧل مظھѧѧر ل
  : لا یعدو أحد الاحتمالات التالیةتشھد بھ النصوص الدینیة للمعرفة

عѧѧѧة إمѧѧѧا أن یكѧѧѧون الѧѧѧذي نѧѧѧسب إلѧѧѧى العلѧѧѧم لѧѧѧم یѧѧѧصل إلѧѧѧى مرحلѧѧѧة العلѧѧѧم المقطو)   ١(
كالنظریات التي لم تتأكѧد بعѧد والتѧي مازالѧت رھѧن البѧث والنظѧر والتѧي لا سѧبیل 
لإثباتھا بأدلة عملیة یقینیة وإن اعتقادھѧا العلمѧاء المѧادیون لعѧدم وجѧود مѧا ھѧو 
أقوى منھا في نظѧرھم المѧادي البحѧت ولأنѧھ لا اختیѧار لھѧم بعѧد ذلѧك إلا التѧسلیم 

 .بما جاء في الدین

ي نسب إلى الѧدین لѧم یѧصل إلѧى درجѧة القطѧع فѧي نقѧل الѧنص الѧذي وإما لأن الذ)   ٢(
 .تضمنھ

فھѧѧم لا یتحمѧѧل وإمѧѧا لأن الفھѧѧم الѧѧذي فھѧѧم بѧѧھ الѧѧنص الѧѧدیني فھѧѧم خѧѧاطئ وھѧѧذا ال)   ٣(
ه وإنمѧѧا یعبѧѧر عѧѧن رأي مѧѧن فھمѧѧھ علѧѧى ھѧѧذا الوجѧѧھ الѧѧنص الѧѧدیني وزر خطѧѧأ

یѧѧة الأرض المخѧالف للحقیقѧة العلمیѧة التѧي توصѧلت إلیھѧا الوسѧائل كمѧسألة كرو
 .ودورانھا حول نفسھا وحول الشمس

وقѧѧال الѧѧشیخ حبنكѧѧة إن المعѧѧارف الدینیѧѧة تنقѧѧسم إلѧѧى ثلاثѧѧة أقѧѧسام الأول تكѧѧالیف 
.. لѧѧخإ..  كالѧѧصلاة والѧѧصیام والحѧѧج والإنفѧѧاقعملیѧѧة نفѧѧسیة وجѧѧسدیة یطالѧѧب النѧѧاس بھѧѧا،

لحѧضارة وھذه سواء كانت تكالیف عبادات أو أخلاق تدفع الناس إلى الارتقاء في سلم ا
  .والتحصن من الانھیار الأخلاقي والسلوكي

 
أنباء عن واقع كوني باستطاعة الوسائل الإنѧسانیة أن تѧصل إلѧى معرفتھѧا علѧى 

  :ما ھي علھ في الواقع ولو بعد حین

 لواقѧع والحقیقѧة ًوما جاء في الإسѧلام مѧن ھѧذا القѧسم لا یمكѧن أن یكѧون مخالفѧا
  .لا ثالث لھماإلا ضمن احتمالین اثنین 

 ً.أن یكون فھم النص الإسلامي من قبل المجتھدین أو المسئولین فیھما خاطئا)  أ ( 

ً غیر صحیح النѧسبة كѧان یكѧون خبѧرا ًأن یكون النص المنسوب إلى الإسلام نصا)  ب(
ًكاذبѧѧا أو ضѧѧعیفا  فمѧѧن ،ً لا یѧѧصح الاعتمѧѧاد علیѧѧھ أو خبѧѧرا غیѧѧر قطعѧѧي الثبѧѧوتً



ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ 
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 المعنѧѧى ىنقѧل الѧѧراوي أو فھمѧѧھ إذ یحتمѧѧل أنѧѧھ روالممكѧن دخѧѧول خطѧѧأ فیѧѧھ مѧѧن 
 وھѧذا إنمѧا یكѧون الذي فھمھ ھو ولم یرو اللفѧظ ذاتѧھ الѧذي أخبѧر بѧھ لرسѧول 

 .في أحادیث الآحاد فقط

أمѧا أن یكѧون الخبѧر الإسѧلامي قطعѧي الثبѧѧوت قطعѧي الدلالѧة ثѧم یخѧالف الحقیقѧѧة 
  ً.طعا ولیس من الممكن أن یوجد قً فھذا غیر موجود حتما،والواقع

 
نباء من أنباء الغیѧب الѧذي لا تѧستطیع الوسѧائل الإنѧسانیة أن تѧصل إلѧى معرفѧة أ

 وھѧѧذه الأنبѧѧاء الدینیѧѧة الغیبیѧѧة تخبѧѧر عѧѧن بعѧѧض حقѧѧائق ،علѧى مѧѧا ھѧѧو علیѧѧھ فѧѧي الواقѧѧع
 ،الغیبیة من واقع ھذا الكѧون المخلѧوق Ϳ تعѧالى كالملائكѧة والجѧن والعѧرش والكرسѧي

ѧѧي أحѧѧا یحكѧѧا مѧѧًداثاومنھѧѧا مѧѧدثت فیمѧѧبق أن حѧѧانض سѧѧن الأزمѧѧتطاعة ،ى مѧѧیس باسѧѧول 
لوسائل الإنسانیة أن تѧستعید صѧورتھا الواقعیѧة كقѧصة خلѧق آدم ومنھѧا مѧا ینبѧئ عѧن ا

شѧѧراط واقѧѧع ھѧѧذا النظѧѧام الكѧѧوني القѧѧائم كأأحѧѧداث سѧѧتقع فیمѧѧا یѧѧأتي مѧѧن الأزمѧѧان ضѧѧمن 
م عѧالم آخѧر وحیѧاة الساعة أو سوف تقع في نظام الكون القѧائم أو سѧوف تقѧع فѧي نظѧا

  ً. وعذاباً ونعیماً وحساباً وحیاةً وداراًأخرى وھو ما جاء عن الآخرة زمانا

وموقف العقل ووسائل البحث العلمي الإنساني بالنسبة إلى ما جاء في ھذا القسم 
  :یتلخص بما یلي

 .تحریر صدق الخبر وصحة دلالتھ)   ١(

 .خباررفض ما لم یثبت صدقھ قواعد تحریر صدق الأ)   ٢(

رفѧѧض مѧѧا خѧѧالف أحكѧѧام العقѧѧل القاطعѧѧة وھѧѧو مѧѧا یѧѧدخل فѧѧي قѧѧسم المѧѧستحیلات )   ٣(
العقلیѧѧة كѧѧالجمع بѧѧین النقیѧѧضین، وكوجѧѧود شѧѧریك للبѧѧارئ سѧѧبحانھ وتعѧѧالى فѧѧأي 

 باسѧتحالة وجѧوده ھѧو ً قاطعѧاًحكمѧا بحكѧم العقѧل ًشѧیئانبـأ من أنباء الغیѧب یثبѧت 
ً حكمѧا بحكѧم العقѧل ًشѧیئاینفѧي  أي من أنباء الغیѧب ..ًشرعاخبر مرفوض عقلا و

 ً.شرعا بأنھ واجب الوجود ھو نبأ مرفوض عقلا وًقاطعا

الأسѧاس الأول للمعرفѧة فѧي الفكѧر  :وتحدث عن منھج الإسلام في المعرفѧة فقѧال
 للواقѧع والحقیقѧة، فمѧا كѧان ًالإسلامي یقوم على المعرفة الصحیحة ھي ما كان مطابقѧا
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٢٦٨  

 لھ فھل باطل، وقѧد تكѧون الѧصورة الذھنیѧة أو ًطابقا لذلك فھو حق وما لم یكن مًمطابقا
القولیѧѧة مطابقѧѧة للواقѧѧع والحقیقѧѧة مѧѧن بعѧѧض الوجѧѧوه، ومخالفѧѧة مѧѧن بعѧѧض الوجѧѧوه 

 .فیكون فیھا من الحق على مقدار المطابقة، ومن الباطل على مقدار المخالفة

ھѧѧي أن كѧѧل وسѧѧیلة صѧѧحیحة تعطینѧѧا : والقاعѧѧدة الكلیѧѧة تѧѧأتي وراء ھѧѧذا الأسѧѧاس
 عѧن الواقѧع والحقیقѧة ھѧي وسѧیلة یجѧب الاعتمѧاد علیѧھ والثقѧة بھѧا فѧي ةصѧادقصورة 

 . ھو الواقع، وبالواقع تقاس النتائجًتحصیل المعرفة، والمرجع الأول والأخیر دائما

 :وعلى ھذه القاعدة قام بناء الفكر الإسلامي

 .أما وسائل المعرفة في الإسلام والتي یجب اعتمادھا فتتلخص بثلاث وسائل

  .المعرفة المباشرة، وتكون بالإدراك الحسي ولو عن طریق الأجھزة والأدوات)   أ ( 

 .الاستدلال العقلي بمختلف طرق الاستنتاجیة والاستنباطیة)   ب(

إذا كѧان : الخبر الصادق، ومن الخبر الصادق الوحي، وھنا یعترضѧنا سѧؤال ھѧو)   ج(
 والحقیقѧة، فمѧاذا نѧصنع الأول والرئیѧسي ھѧو أن تكѧون المعرفѧة مطابقѧة للواقѧع

حینمѧا تختلѧѧف نتѧائج وسѧѧائل المعرفѧѧة حѧول موضѧѧوع واحѧѧد، أو حѧول نقطѧѧة فѧѧي 
موضوع واحد، ھل نعتمد وسѧیلة الإدراك الحѧسي أو وسѧیلة الاسѧتدلال العقلѧي؟ 

 :أو وسیلة الخبر الصادق؟ أو ماذا نصنع ونجیب على ھذا السؤال بما یلي

الأقѧوى فѧي الموضѧوع فإنѧھ ینبغѧي حینما یكѧون دلیѧل وسѧیلة مѧن ھѧذه الوسѧائل 
 على مѧشاھدة صѧحیحة یقینیѧة خالیѧة مѧن ًاعتماده وترجیحھ فإذا كان دلیل الحس قائما

احتمال الخطѧأ مؤكѧدة بتوافѧق الحѧواس فѧي إدراكھѧا كѧان دلیѧل الحѧس ھѧو الѧذي ینبغѧي 
اعتماده، ومن ثم یعاد النظر في دلیѧل الاسѧتدلال العقلѧي إذا كѧان الخѧلاف معѧھ الѧصادق 

 تحتاج أكثر من تصحیح فھم النص، وذلك لأن الغایة من اسѧتخدام وسѧائل المعرفѧة فلا
إنما ھي الوصول إلى معرفة مطابقة للواقع ولیس من الممكѧن أن یتنѧاقض الواقѧع مѧع 
نفسھ، وحینما یظھر خلاف أو تناقض في النتائج التѧي قѧدمتھا الوسѧائل فلابѧد أن خطѧأ 

 وعندئذ لا مناص من مراجعة الأدلѧة والتمحѧیص في كلھا،  في بعضھا أوًقد دخل حتما
 وزیѧѧادة التحѧѧري عѧѧن الحقیقѧѧة لاكتѧѧشاف مواقѧѧع الخطѧѧأ أو الخلѧѧل، انظѧѧرفیھѧѧا وإعѧѧادة 

وتظѧل المراجعѧة مفتوحѧѧة حتѧى یѧѧتم اكتѧشاف المخطѧѧئ منھѧا، قѧѧم مѧا یثبѧѧت منھѧا الواقѧѧع 
تѧѧى والحقیقѧѧة بѧѧصفة یقینیѧѧة یكѧѧون ھѧѧو الجѧѧدیر بالاعتمѧѧاد، ثѧѧم یعѧѧاد النظѧѧر فѧѧي غیѧѧره ح
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ѧѧصححھ وننتھѧѧود أنѧѧق الوجѧѧي منطѧѧستحیل فѧѧن المѧѧي ي فمѧѧة فѧѧة الیقینیѧѧاقض الأدلѧѧن تتن
معطیاتھѧѧا العلمیѧѧة وحینمѧѧا نجѧѧد التنѧѧاقض فѧѧي ھѧѧذه المعطیѧѧات فلابѧѧد مѧѧن وجѧѧود خلѧѧل أو 

  .خطأ في بعض الأدلة أو في كلھا

ن الحقیقѧة الواقعѧة فѧي دینیة لحكѧم ھѧذا المѧنھج العلمѧي، لأوتخضع النصوص ال
، وحینمѧا یخبرنѧا عѧن شѧيء ً خلق الله تعالى والله محیط بكل شيء علماالوجود ھي من

 لما ھي علیѧھ فѧي الواقѧع، لأنѧھ یѧستحیل الجھѧل ًمنھا فلابد أن یكون خبره عنھا مطابقا
  .أو الكذب علیھ سبحانھ وتعالى

 مѧن الخطѧأ فѧي فھѧم الѧنص الѧدیني –  كما سѧبق أو أوضѧحت– والمشكلة قد تأتي
اني للنص قد یصیب یني عمل اجتھادي إنساني، وھذا الفھم الإنسالثابت وفھم النص الد

، يءخطأ الاجتھاد في الفھم فلѧیس معنѧى خطئѧھ أن الѧنص ھѧو المخطѧ فإذا أ،وقد یخطئ
 ھو الإنسان غیر المعصوم الذي اجتھد في فھم معنѧى الѧنص وفѧي ھѧذه يءولكن المخط

نѧصل إلѧى المعنѧى الیقینѧي الحالة علینا أن نراجѧع فھمنѧا للѧنص ونعیѧد تѧدبرنا لѧھ، حتѧى 
الذي تم الوصول إلیھ یقین عن طریѧق الإدراك الحѧسي أو الاسѧتدلال العقلѧي ولا یكѧون 
التعصب للاجتھاد الذي أخطأ فیھ صاحبھ إلا خدمة للذین یحѧاولون بكѧل مѧا یѧستطیعون 
من جھد أن یثبتوا التناقض بین ما یѧأتي بѧھ الѧدین وبѧین الحقѧائق التѧي تѧأتي بھѧا وسѧائل 

حѧѧث العلمѧѧي الإنѧѧسانیة لطعѧѧن الѧѧدین مѧѧن أساسѧѧھ ونѧѧسف قواعѧѧده القائمѧѧة علѧѧى الحѧѧق الب
Ϳوإشاعة الإلحاد والمادیة التي لا تؤمن با.  

، ًقطعیѧاً ثبوتѧا مѧن كѧون الѧنص الѧدیني نѧصل غیѧر ثابѧت ًأیѧضاوقد تأتي المѧشكلة 
لحالѧة لأنھ لم تتوافر لھ الروایات الصحیحة التي تجعلھ قطعي الثبوت، وبدھي في ھذه ا

أن یكون الدلیل الحѧسي الیقینѧي أو الѧدلیل العقلѧي الیقینѧي أقѧوى مѧن دلیѧل الخبѧر الظنѧي 
لیقینیѧة للأدلѧة الذي لم یبلغ مبلغ القطعیة، فإن أمكن تأویѧل الѧنص بمѧا یتفѧق مѧع النتѧائج ا

لالتھ، ولا یضرنا ھذا ، وتركنا النص ودًإلا أخذنا بالنتائج الیقینیة حتماالأخرى أولناه، و
  .ن قبولنا لھ من الأساس قد كان بصفة قطعیة الدین لأفي

ھѧѧل لنѧا أن نقѧѧول نѧѧؤول النѧѧصوص الدینیѧѧة أو نخصѧѧصھا : فѧإذا سѧѧأل سѧѧائل فقѧѧال
  بدلیل الحسن أو بدلیل العقل، حتى تكون دلالتھا مطابقة للواقع والحقیقة؟
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 ، وبان، ھذا العمل من القواعد المقѧررة فѧي علѧومًإن كان جوابنا بالإیجاب حتما
لا خѧلاف  «:الشریعة الإسѧلامیة یقѧول علمѧاء أصѧول الفقѧھ فѧي أبѧواب تخѧصیص العѧام

أنѧھ یجѧوز التأویѧل متѧى :  ویرون في أبواب تأویѧل الظѧاھر،مومفي جواز تخصیص الع
 لا یجѧوز ًكان دلیلھ أرجح من دلیل العمل الظاھر، ویجب التأویل متى كѧان دلیلѧھ قاطعѧا

  .»دلیل الحس ودلیل العقل« العموم العدول عنھ، ویذكرون من أدلة تخصیص

ھذا ھو منھجنا الإسلامي فیمѧا یتعلѧق بالنѧصوص الدینیѧة ودلالتھѧا علѧى حقѧائق 
  .)١(الأشیاء

  ..ولكن

أین تذھب ھذه الكلمات وسط المقررات والمراجع الفقھیة مѧن مختلѧف المѧذاھب 
وإذا أبھѧت  وإذا سمعت فلѧن تأبѧھ، ،على مدار العصور التي لم تسمع بمثل ھذه الكلمات

، إنھا تزید وتعید فیما خلفѧھ الأسѧلاف ولا یѧزال ھѧو دأبھѧا ً قدماىفلا تقدر على أن تمض
  . بھ ویعاد إلیھ ویدرس في المعاھد والكلیاتىالمعتمد الذي یفت

                                                
  ،٢٩ ،٣٨ صم، ١٩٩٦ أغѧѧѧسطس/یولیѧѧѧو، ٣٤الѧѧѧسنة، ٣٧٦ العѧѧѧدد ،»الرابطѧѧѧة الإسѧѧѧلامیة«مجلѧѧѧة  ) ١(

٣٢،  ٣٠،٣١. 
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  
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  ـــــــــــــــــــــــــــــــ






 

 

)١(. 
ضحنا في الجزء الأول من ھذا الكتѧاب أن القѧرآن ھѧو معجѧزة الإسѧلام، وھѧذا أو

ًما تثبتھ الوقائع نفیا وإیجابا بمعنى أننا لا نجد مѧع الرسѧول ً  ستجلبѧرى یѧزة أخѧمعج 
  خلال السنوات الطوال التي قضاھا في مكةًبھ إیمان العرب ولو كانت لعرفنا بھا قطعا

ً  مѧن ناحیѧة أن القѧرآن حتѧى الآن یѧزداد تألقѧاً وإیجابا–  یعرض نفسھ فیھا على القبائل–
، وتكشف الدراسات مرة بعد أخرى عن وجوه إعجاز جدیدة، كمѧا تثبتѧھ ً وشباباًوتوھجا
 الواقعѧѧѧة التاریخیѧѧѧة أن الله تعѧѧѧالى حفظѧѧѧھ وحѧѧѧال دون أن یѧѧѧدخل فیѧѧѧھ الحѧѧѧذف أو ًأیѧѧѧضا

  .إلخ.. الإضافة الواضع أو الروایة بالمعنى

ن علیѧѧھ أن  النѧѧاس كѧѧاالقѧѧرآن كمعجѧѧزة للإسѧѧلام تكѧѧسب لѧѧھ إیمѧѧاننѧѧا كیѧѧف أن وبیَّ
یحѧتفظ بھѧذه الѧѧصفة علѧى مѧѧدار العѧصور الأجیѧѧال والѧشعوب، وأن علیѧѧھ الیѧوم أن یقѧѧوم 

ھ الله أول مѧرة، أنزلѧبالنسبة لشعوب العالم بالمھمة التѧي قѧام بھѧا بالنѧسبة للعѧرب عنѧدما 
 التي ما كان یمكن لكتاب »مستحیلةالمھمة ال «وشرحنا كیف استطاع القرآن القیام بھذه

خر أن یقوم بھا، وأعدنا ذلك على الصیاغة المعجزة للأسلوب القرآني والعناصر التي آ
                                                

 الكتѧѧاب ..الأصѧلان العظیمѧان«نѧذكر القѧراء بأننѧا عالجنѧا موضѧѧوع القѧرآن بѧصفة عامѧة فѧѧي كتابنѧا   ) ١(
 .م، كما عالجناه في الجزء الأول من ھذا الكتاب١٩٨٢ وقد صدر سنة ،٣١٨ ، ص»والسنة
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وأن ھذه العناصѧر ) سیكولوجي(قام علیھا من نظم موسیقى وتصویر فني ولمس نفسي 
تفكیѧر  مجتمعة تتملك النفس البشریة وتھیئھѧا للإیمѧان بѧالقیم التѧي جѧاء بھѧا الإسѧلام مѧن

  .ً» وإسلامیاً إیمانیاً جدیداًبحیث یخلقھا خلقا.. إلخ.. وتدبر وحریة وعدل وسماحة

ص الѧصیاغة  خѧصائأبѧرزوقد ركزنا على جانب النظم الموسیقي لأننا نرى أنѧھ 
 للقرآن ھي الموسیقیة، وقد ى للنفوس بحیث تكون الصفة العظمًرھا لمساثكالقرآنیة، وأ

خѧѧر یتغنѧѧى بѧѧھ مغنѧѧون یطلѧѧق علѧѧیھم القѧѧراء،  آً مقدسѧѧاً كتابѧѧاىیѧѧصدق ھѧѧذا أننѧѧا لا نѧѧر
ویلتزمون بتلحین معین یطلق علیھ التجوید ویعѧاملون معاملѧة المغنیѧین، والفنѧانین فیمѧا 

 كمѧا یظفѧرون بالѧشھرة الѧشعبیة التѧي  لكبѧار المغنیѧѧین، ،یمنحѧون مѧن أجѧور أو مكافѧآت
ع حقیقة أن قراءة القرآن  على الصوت الحسن، كما أن ھذا كلھ یتفق مًجمیعاویعتمدون 
 لأن قراءة القرآن بمعنى قراءتھ من المѧصحف لѧم تكѧن ھѧي ،»تلاوة القرآن«یقصد بھا 

تلاوتѧھ مѧن الѧصدور وسѧماعھ  بمعنѧى –  في الأعم– الدأب الذائع أو حتى قراءة القرآن
  .الآذانب

تحقیق التعایش مع عصرھا، وفѧي الوقѧت نفѧسھ «وقلنا إن طبیعة الكلمة القرآنیة 
ًتقبѧѧل التطѧѧور، بѧѧل تѧѧوحي بѧѧھ وكثیѧѧرا مѧѧا یكѧѧون انطبѧѧاق الكلمѧѧة القرآنیѧѧة علѧѧى الحاضѧѧر ت

بمثابѧة بدایѧة مѧسیرة لتحقیѧق معѧان جدیѧѧدة تتكیѧف مѧع متطلبѧات الأجیѧال التالیѧة، والآیѧѧة 
 أحѧد مѧѧا بѧداخلھا مѧѧن حیѧѧاة وفعالیѧة، ولكѧѧن ھѧѧذه ىالقرآنیѧة تѧѧشبھ بویѧضة مخѧѧصبة لا یѧѧر

ر الوقѧت المناسѧب وتتكѧشف للأجیѧال التالیѧة المعѧاني الحیاة الجدیدة تتجلى بمجرد ظھو
 كمѧا قѧد – التي لم تكن بادیة للأجیال السابقة من قبل وتراھѧا دون أي ابتѧسار أو تطویѧع

 لیس لѧھ مѧن حѧل ً وظن المفسرون أن ھذا یمثل تعارضا،توجد آیات تتفاوت في معانیھا
واحدة، ولا لѧزمن واحѧد، وإنمѧا إلا النسخ، ولكن الحقیقة أن القرآن الكریم لم ینزل لأمة 

، وكان لابد من ھذا التفاوت لیتѧسق مѧع التطѧورات ًجمیعا، وللأزمنة ًجمیعاأنزل للناس 
 فلعѧل القѧرآن لا یریѧد أن یحمѧل النѧاس ،وضرورات العصر، بل حتى في الجیل الواحѧد

  .»بدائل«و.. »على مثل حد السیف، فجعل لم فسحة وسعة، وتعددیة 

دیم الذي لا تجѧاوز فكرتѧھ عѧن الѧسفن القѧوارب الѧصغیرة، فѧي ولم یر العربي الق
ِولѧھ الجѧѧواري المنѧشآت فѧي البحѧر كѧѧالأعلام«الآیѧة القرآنیѧة  َ َْ َ َ َِ ِْ َ َْ ْ ِْ ُُ  إلا أنھѧا تѧصویر بلاغѧѧي »َُ

ِالجѧѧواري«وحѧѧسبك عبѧѧارات  مجѧازي، َ َ ُالمنѧѧشآت« و»ْ َ ُ ِكѧѧالأعلام« و»ْ ْ َ ولكѧѧن الإنѧѧسان .. »َ
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ѧѧاملات الطѧѧذي رأي حѧѧر الѧѧوارالمعاصѧѧع أدوراجائرات والبѧѧي ترتفѧѧضخمة التѧѧوق ً الѧѧف 
دوار وتحمل عشرات الطѧائرات وتتعѧالى أبراجھѧا كѧالأعلام، وتѧسیر فѧي البحѧر كأنھѧا أ

ًویجد أن القرآن قد صور تصویرا دقیقا ھذه الحقیقة التي لم تبرز إلى الوجود .. »جبل« ً
  . عینیھمماآن كما لو كانت ماثلة أًإلا بعد خمسة عشر قرنا من نزول القر

وقد ضاق العربي الجاھلي بالآیات التي تضمنھا القرآن عن المѧرأة، لأن التقالیѧد 
العربیѧѧة بالنѧѧسبة لھѧѧا كانѧѧت عمیقѧѧة الجѧѧذور فلѧѧم یطبقѧѧوا إلا القلیѧѧل ممѧѧا تѧѧضمنتھ الآیѧѧات 
وتعللوا بأحادیث تنسخ أو تخص آیات عدیدة، ولكن عندما تزلزلت ھذه التقالیѧد بمѧضي 

 فѧѧإن ھѧѧذه الآیѧѧات نفѧѧسھا أصѧѧبحت سѧѧند وعمѧѧد لثقافѧѧات والتطѧѧورات،القѧѧرون والتѧѧأثر با
  .المطالبین بتحریر المرأة

 ءوعنѧدما نزلѧѧت آیѧѧات الربѧѧا، أنقѧѧذت الفقѧѧراء مѧѧن اسѧѧتغلال المѧѧرابین، لأن اقتѧѧضا
أي رخѧص الأسѧعار وارتفѧاع ( ،فائدة في ھѧذه الأوقѧات التѧي كѧان یغلѧب فیھѧا الانكمѧاش

ضѧѧافیة تثقѧѧل علѧѧى المѧѧدین، ولكѧѧن مѧѧع تطѧѧور ة إائن میѧѧزكѧѧان یعطѧѧي الѧѧد) قیمѧѧة النقѧѧود
بدعتھ البنوك وجعلت منھ  الذي ا»الائتمان«الاقتصاد وظھور العملات الورقیة وتفشى 

 ھو ظѧاھرة العѧصر وھѧذا »التضخم« لا ینضب للعملات انقلبت الصورة وأصبح ًمعینا
لѧدائن لѧو یحیѧف علѧى ا) ي زیادة الأسعار وانخفاض القیمة الѧشرائیة للنقѧودأ(التضخم، 

 أقرضھ دون زیادة، ومن ھنا یمكن أن نفھم الحكمة في كلمة جاءت الذيتقاضي المبلغ 
ْفلكѧم رءوس أمѧѧوالكم لا « » وضѧعت القاعѧѧدة الأساسѧیة فѧي الربѧافѧي الآیѧة الأولѧى التѧي ْ ُ ُْ ُ َِ َ َ ُ ُ َ
َتظلمѧѧون ولا تظلمѧѧون َُ ُ َِ ُْ َْ ن لѧѧیس لھѧѧا معنѧѧى بالنѧѧسبة للѧѧدائ) الثانیѧѧة( فѧѧإن كلمѧѧة تظلمѧѧون ،»َ

  .المقرض وتبدو غیر مفھومة

ن ظѧѧاھرة التѧѧضخم لѧѧم تكѧѧن فѧѧسیرھا، لأولھѧѧذا عجѧѧز المفѧѧسرون القѧѧدامى عѧѧن ت
ن غشاوات التقلیѧد أعمѧت أبѧصارھم عѧن أن  كما عجز المفسرون المحدثون لأ،ودةموج

  . من قبلًیروا ما لم یكن موجودا

مѧѧن شѧѧاریة رمزیѧѧة قѧѧد تثیѧѧر إ«ویمكѧѧن أن نѧѧضیف إلѧѧى ھѧѧذا أن الكلمѧѧة القرآنیѧѧة 
  .»التساؤلات أكثر مما تقدم من الإجابات

 القرآن أوائل بعѧض سѧور عنѧدما افتتحھѧا بحѧروف مقطعѧة یتلѧى كѧل »َغزَل«وقد 
ًمѧѧاذا أراد الله بھѧѧذا مѧѧثلا« وضѧѧرب الأمثѧѧال لیقѧѧول النѧѧاس ،حѧѧرف فیھѧѧا علѧѧى حѧѧده َ َ ََ ََ َِ ُ َّ ََ«، 
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٢٧٤  

ѧر عمیѧدد وتضمن المحكم والمتشابھ بحیث یجد القارئ نفسھ وھو یخوض في بحѧق متع
ًل أوجѧھ وأن لѧھ ظѧاھرا وباطنѧا، وأن القѧرآن حمѧا، وقال الѧصحابة إالتیارات نѧھ یتطلѧب ً

 للتفكیѧر والوصѧول ًالتأویل، وھذه كلھا صور من استحثات الذھن وتنشیطھ ودفعھ دفعѧا
  .على الحلول

 أمثال التوسѧیر، »النباشین«ولو كان لدى المفكرین المحدثین الذین نطلق علیھم 
ѧѧة، وبѧخ.. ارتوفوكیѧѧصون ..إلѧѧة ویتقѧѧون الكلمѧѧذین یفككѧѧة الѧѧد الحداثѧا بعѧѧري مѧѧن مفكѧѧم 

  .أبعادھا وأعماقھا علم القرآن لوجدوا فیھ الكنز الذي لا ینضب

الإتقѧان «إلى رأینا في ما تورده الكتѧب عѧن القѧرآن مثѧل  )١(شرنا إشارة عابرةوأ
وایات ركیكة  ونقول منحولة ور، للزركشي من أحادیث مدعاة»البرھان« و»للسیوطي

.. إلѧѧخ..  بوجѧѧود آیѧات لѧم تثبѧѧت فѧي المѧصحفعѧن أسѧباب النѧѧزول أو النѧسخ أو الادعѧاء
وقلنا عن ھذه كلھا مما لا نأخذ بھا ونعتبرھا مما دس على الرواة في وقت مبكѧر للغایѧة 

َوقѧѧال الѧѧذین « رغѧѧم أن القѧѧرآن نفѧѧسھ أشѧѧار إلیھѧѧا عنѧѧدما قѧѧال ..لѧѧم یتنبѧѧھ إلیѧѧھ المؤرخѧѧون ِ َّ َ َ َ
ُكفرو َ َا لا تسمعوا لھذا القرآن والغوا فیھ لعلكم تغلبونَ ُْ ُِ ِ ِ ِْ َُ َ َْ ُ َ ََّ َ َْ َْ ِ ْ  فماذا یكون ھѧذا ،)٢٦: فصلت (»َْ

  .الھراء إن لم یكن من اللغو الذي وضعھ أعداء الإسلام على القرآن بمجرد نزولھ

 أن ھذه التفاسیر حالѧت ى بل نر،كما أننا لا نعتمد في فھمنا للقرآن على التفاسیر
 ،مھما كانت.. ن فھم المعنى الذي أراده القرآن وفرضت نفسھا ما بین القرآن وقارئھدو

الظѧلال «بما في ذلك تفسیر الطبѧري وابѧن كثیѧر والѧرازي والقرطبѧي حتѧى نѧصل إلѧى 
  .»لسید قطب

خѧوان مѧا بعѧد الإ«وقد شرحنا وجھة نظرنا في عدم الالتزام بالتفاسیر في كتѧاب 
  : فقلنا»المسلمین

 علѧى الѧوحي الإلھѧي وھѧو مرفѧوض ً بѧشریاًیر لابد وأن یمثل إسقاطاأن أي تفس )١(
روایة، ودلالة، لأنھ تحكѧیم للأدنѧى فѧي الأعلѧى، الظنѧون فѧي الیقѧین، ولأنѧھ لابѧد 

 .أن یسفر عن إساءة أو انتقاص بحكم القصور البشري

                                                
 .»لكتاب والسنةا ..لعظمیانالأصلان ا«نقول إشارة عابرة لأننا عالجنا الموضوع بتفصیل في كتابنا  ) ١(
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أن التفسیر الوحید المؤتمن، الذي لا تعلѧق بѧھ شѧائبة، ھѧو تفѧسیر القѧرآن نفѧسھ )   ٢(
ً خѧر ومѧا یبѧدو غامѧضاھ القرآن في موضع یفصلھ في موضع آبنفسھ، فما یجمل
أن الѧسیاق ھѧو أعظѧم مفѧسر للقѧرآن، یѧسوغ لنѧا ..  آونѧة أخѧرىًآونة یظھر جلیا

یѧة دون الإلمѧام بمѧا قبلھѧا،  نقول إن من الخطѧأ البѧالغ تفѧسیر آفي ھذا الصدد أن
موجѧود فѧي وھѧذا كلѧھ .. ما بعدھا من الآیات، إذ لابد مѧن تفѧسیرھا فѧي سѧیاقھاب

 .لى التطفل علیھ بتفسیر خارجيالقرآن نفسھ، فلا حاجة إ

 وھѧذا مѧا ، لھدایة الناس، لتحویلھم من الظلمات إلى النورًأساساإن القرآن نزل )   ٣(
یحققѧھ القѧѧرآن بطریقتѧھ الخاصѧѧة والفریѧدة مѧѧن نظѧم موسѧѧیقى إلѧى تѧѧصویر فنѧѧي 

نن والتوجیѧھ ُم إلى إبراز للقیم، والѧسإلى معالجة سیكولوجیة للنفس الإنسانیة ث
عجѧاز والخلѧق والقرآن فѧي ھѧذا كبقیѧة تجلیѧات الإ.. الخ.. لإعمال الذھن والعقل،

الإلھѧѧي، كالѧѧشمس البازغѧѧة أو البحѧѧار الھѧѧادرة، أو القمѧѧر الطѧѧالع، أو الزھѧѧور 
الفاتنѧѧة بألوانھѧѧا، وروائحھѧѧا تحقѧѧق أثرھѧѧا فѧѧي النفѧѧوس بنفѧѧسھا، وأي محاولѧѧة 

  .ویفسد الأثر الذي یحدثھ النظر أو السمع یفسدھا،لتدخل خارجي 

وقѧѧد حقѧѧق القѧѧرآن الكѧѧریم غایتѧѧھ فѧѧي خلѧѧق النفѧѧسیة الإیمانیѧѧة أفѧѧضل تحقیѧѧق فѧѧي 
العھѧѧѧد النبѧѧѧوي حیѧѧѧث لا تفاسѧѧѧیر ولا شѧѧѧروح، وعѧѧѧاش الѧѧѧصحابة وقѧѧѧاموا بإنجѧѧѧازاتھم 

  .)١(العظیمة، وختموا حیاتھم وھم لا یلمون بشيء مما وضعھ المفسرون من فنون

 
ًنفѧѧا توضѧѧح أن أسѧѧلوب القѧѧرآن فѧѧي تحقیѧѧق الإیمѧѧان إن المقѧѧدمات التѧѧي أوردناھѧѧا آ

یقوم على وسائل سیكولوجیة وفنیة وموسیقیة تطوع الѧنفس الإنѧسانیة لتتѧشرب مѧا جѧاء 
  .بھ القرآن من قیم، وبالتالي یتحقق الإیمان

 الأحكѧѧام التѧѧي وھѧѧذه الطبیعѧѧة تبعѧѧد كѧѧل البعѧѧد عѧѧن طبیعѧѧة كتѧѧاب قѧѧانون یتѧѧضمن
  .یضعھا في مواد ویحكم بھا القاضي

                                                
 .١٢٨ –١٢٧ ص ، جمال البنا،»ما بعد الأخوان المسلمین« ) ١(
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 ذلѧѧك لأن »قѧѧیم«ننѧѧا نقѧѧول إنѧѧھ كتѧѧاب أوعنѧѧدما نقѧѧول إن القѧѧرآن كتѧѧاب ھدایѧѧة، فك
ومبدع القیم كلھѧا، ومѧا   تعالى رمز،»الله«الھدایة إنما تكون بالإیمان بقیم عظمى أولھا 

  .یق الأمثل للھدایةیأمر الله بھ من فضائل، وما ینھي عنھ من رذائل، وھذا ھو الطر

 كمѧا أنѧھ لѧیس –  كتѧاب أحكѧام–  بالدرجѧة الأولѧى–من أجل ھذا لѧم یكѧن القѧرآن 
شѧارات، بѧل  وإًن حѧوى أشѧتاتا، وإ أو جغرافیѧا أو علѧوم كتѧاب تѧاریخ– بالدرجة الأولى

  .ومفاتیح إلى ھذه كلھا

وبѧѧالطبع فѧѧإن الله تعѧѧالى الѧѧذي أنѧѧزل الكتѧѧاب لیكѧѧون معجѧѧزة الإسѧѧلام علѧѧى مѧѧدار 
 وھѧو العلѧیم –بدیѧة لѧم یѧشأ أن یثبѧت فیѧھ مѧا یعلѧم وأراد لѧھ أن یظفѧر بقداسѧة آلعصور، ا

 مѧن نѧواحي العѧالم أو ر معینة من الناس بأحكام في نواح أنھ یشق على جماھی–الخبیر 
ور الزمن حتى لا یضع المؤمنین في محنѧة قاسѧیة، لھѧذه العوامѧل كلھѧا طما یتلاءم مع ت

  :بخصیصتین بارزتینلكریم اتسمت الأحكام في القرآن ا

قلة الأحكام بحیث لا تستوعب سوى مѧا بѧین مѧائتي أیѧة للمقѧل أو خمѧسمائة آیѧة : الأولى
 وقد یدھشنا أن العقوبات المقدرة في القرآن لѧم ینѧزل بھѧا سѧوى خمѧس ،للمكثر

  ). الفصل الخاص بالحدودانظر(آیات موجزات 

، فقѧد  بعیѧدة عѧن التحدیѧد الѧدقیقأن صیاغة ھذه الآیات جѧاءت عامѧة، فѧضفاضة: الثانیة
 تحدیѧدا ھѧي آیѧة الѧدین المؤجѧل وضѧرورة كتابتѧھ ًأیѧضا ةیѧة واحѧدة محѧددنجد آ

 ولكننѧا ، فѧي المواریѧثً تحدیѧداًأیѧضا كمѧا نجѧد ،) من سѧورة البقѧرة٢٨٢الآیة (
 حتى بالنسبة لنصھ –  فالقرآن الكریم أراد، في غیر ھذین ما یماثلھماىقلما نر

 للاجتھѧѧاد فѧѧي آیѧѧة حѧѧد الѧѧسرقة لѧѧم ً واسѧѧعاً أن یتѧѧرك مجѧѧالا– المقѧѧدس والمؤبѧѧد
.. لѧخإ..  وفѧیم وتقطѧع، ومѧن أیѧن تقطѧع،یѧف تقطѧع وك،یوضح أي الیѧدین تقطѧع
ً فѧضلاؤدي بѧھ الجلѧد، ة لم یوضح شѧكل الѧسوط الѧذي یѧوفي آیة الجلد مائة جلد

  .عما یحیط بالآیات من ضمانات للثبات والتوبة وغیرھا

لѧق علیھѧا التعѧازیر غلبیѧة العظمѧي مѧن العقوبѧات التѧي یط أن الأًأیѧضاكما یلحظ 
  .لأمر دون تحدید من القرآنمتروكة لأولى ا

وحتѧѧى فѧѧي الѧѧصلاة، والѧѧصیام، والحѧѧج والزكѧѧاة لѧѧم یحѧѧدد القѧѧرآن تفاصѧѧیل ھѧѧذه 
  .الشعائر المقدسة
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 دون أن یѧѧضع لѧѧھ عقوبѧѧة دنیویѧѧة، ونحѧѧن لا نعنѧѧي بѧѧذلك ًوقѧѧد یحѧѧرم القѧѧرآن أمѧѧرا
لخلقیة التي تقوم كلھا على الضمیر لا علѧى العقوبѧة والثѧواب، ولكѧن مجال السلوكیات ا

 فقѧد أمѧر القѧرآن ًمѧثلانعني بھѧا بعѧض الممارسѧات كѧشرب الخمѧر، وممارسѧة المیѧسر، 
 ولѧیس مѧا ھѧو أدل –  ولكن دون أن یحدد عقوبة علѧى مѧن یمارسѧھما،الكریم باجتنابھما

بѧات فѧي مخالفѧات ھ أن سѧن العقوأو لعلمѧ  – من ھذا على زھد القرآن في سن العقوبات
  . أسوأ مما استھدفت العقوبات القضاء علیھًثارامعینة قد یستتبع آ

وكѧان  مѧا یѧشبع نھمھѧم، وھكذا فإن الباحثین عن الأحكام في القرآن لم یجدوا فیѧھ
  . ما یریدون–  بمختلف الطرق– التي قدمت إلیھم سُنةلابد أن یلتجئوا إلى ال

 أصѧل الإسѧلام لا یعنѧي بالأحكѧام، لقѧرآن الكѧریم وھѧوولكن لѧیس معنѧى ھѧذا أن ا
ن الأحكام ھي التѧي تѧنظم الحیѧاة الاجتماعیѧة والѧسیاسیة والاقتѧصادیة للمѧسلمین، ولا لأ

  . للقرآن أن یتخلى عن دوره في ھذا المجالًمطلقایمكن 

نھ حتى فѧي الحѧالات التѧي تѧورد قلیلة، وأ) أي الأحكام القرآنیة(ولكننا نقول إنھا 
، فإن تطبیق ھذه الأحكام یتطلѧب إعمѧالا للѧذھن، وھѧذا الإعمѧال یجѧب أن ًرآن أحكاماالق

ومѧا فѧات الفقھѧاء ھѧو أن ھѧѧذه ..  القرآنیѧة حتѧى لا یѧضل أو ینحѧرف»القѧیم«یѧستلھم مѧن 
ً أصѧلاالقیم، بالإضافة إلى أنھا ھي التي تھدینا في تطبیق النص، فإنھѧا یمكѧن أن تكѧون 

كام التѧي نѧص علیھѧا قلیلѧة، ا أراده القران عندما جعل الأح ویبدو أن ھذا ھو م،للأحكام
حكѧام، ولا یخѧشى معھѧا الانحѧراف  لا ینѧضب للأًأصѧلان القѧیم یمكѧن أن تكѧون مرنة لأ

ما أراده القرآن، ولو كان الأمر غیر ذلك لنص القرآن على كل الأحكام، لأنھ لا یعقل ع
ضارب أو الضیاع، ولا یقال لتأن یترك المجتمع في خواء تشریعي، وفراغ یؤدي إلى ا

– یجѧѧب أن تكѧѧون منѧѧضبطة بѧѧالقرآن سُنة، لأن الѧѧسُنة ھѧѧذا الفѧѧراغ ھѧѧو دور الѧѧعѧѧن مѧѧلء
   .لیس ھناك معنى للانضباط بالقرآن سوى الاتفاق مع القیم القرآنیةو – ولیس العكس

قѧدر  ھѧي الأحكѧام الѧصادرة عѧن القѧیم، وبوالأحكام الحقیقیة التѧي تѧنظم المجتمѧع
وبقѧدر ضѧحالتھا فѧي النفѧوس بقѧدر ممѧا  ط وتقѧدم المجتمѧع،ا القیم بقѧدر انѧضبتغلغل ھذه

  .یتعرض المجتمع للفوضى والتدھور والانھیار

وبقدر ما تستلھم ھذه القѧیم فѧي وضѧع القѧوانین وإصѧدار الأحكѧام بقѧدر مѧا تتѧسق 
ھѧѧذه القѧѧوانین والأحكѧѧام مѧѧع روح الإسѧѧلام وبقѧѧدر مѧѧا تعمѧѧل علѧѧى النھѧѧوض بѧѧالمجتمع 

  .يالإسلام
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وھذه الحقیقة ھي التي دقت على الفقھ الإسѧلامي التقلیѧدي الѧذي لѧم یѧستلھم القѧیم 
ن فѧي حѧѧین أن القѧѧرآ. .كأصѧل للتѧѧشریع وإنمѧا تلمѧѧس الأحكѧام المحѧѧددة الموجѧودة بالفعѧѧل

ن یѧضع قѧوانین صѧلبھ جامѧدة تلتѧزم بھѧا الكریم لیس كتاب أحكام محددة وأنѧھ لا یمكѧن أ
 سُنة الزمان، ونتیجة لھذا الإغفال عمѧد الفقھѧاء إلѧى الѧخر حتى آالبشریة من أول نزولھ

.. لѧѧخإ.. معنى والمرویѧѧة بѧѧالةعیفة والركیكѧѧالتѧѧي حفلѧѧت بالأحادیѧѧث الموضѧѧوعة والѧѧض
  ! بتوفیرھا لھم»حسبة«فوجدوا ما یریدون فإذا لم یجدوا، فھناك من تطوع 

 لѧروح  من الأحكام التي وضѧعھا الفقھѧاء جѧاءت مجافیѧةًوكانت النتیجة أن كثیرا
  . من أن تنھض بالإسلام، فإنھا كانت من عوامل تدھورهًبدلاالإسلام، و

 
 لھѧا عѧن قѧیم ً ھي القیم التي یمكن استمداد الأحكام منھѧا تمییѧزا»القیم الحاكمة«و

أخرى عدیدة في القرآن، وقѧد یكѧون بعѧضھا أشѧد أھمیѧة، ولكѧن لا تѧستمد منھѧا الأحكѧام 
 مѧن التѧداخل قѧѧد ًشѧرة، وھѧي تفرقѧة ھامѧة، ولكنھѧѧا لیѧست حاسѧمة، لأن قѧدرابѧصورة مبا

 قیم الأحكام وما بین أبرزیتطرق إلى كل القیم القرآنیة فھناك تفرقة ما بین العدل، وھو 
ولكѧѧن ھѧذا لا یمنѧѧع مѧѧن وجѧود علاقѧѧة بینھمѧѧا فѧѧالتقوى ..  قѧیم الإیمѧѧانأبѧѧرزالتقѧوى وھѧѧي 

 والعدل یحول دون إیغال التقѧوى إلѧى ،ن للإسلامتعطي العدل اللون، والمذاق، الخاصی
ً  أحكامѧا یمنع من أننѧا لا نѧستطیع أن نѧسندرجات غیر مطلوبة، ولكن ھذا في النھایة لا

  .خرور قلبي خالص یتفاوت من فرد إلى آ شعً وأخیراًمن التقوى التي ھي أولا

لنѧѧسبة وواسѧѧطة العقѧѧد فѧѧي القѧѧیم الحاكمѧѧة ھѧѧي الحѧѧق بالنѧѧسبة للعقیѧѧدة والعѧѧدل با
 Ϳ ؤمئѧѧي تѧѧي التѧѧة العظمѧѧو القیمѧѧالحق ھѧѧدة، فѧѧة واحѧѧان لحقیقѧѧا وجھѧѧشریعة، وھمѧѧلل

نھѧѧѧا تمثѧѧѧل الموضѧѧѧوعیة عѧѧѧة نظریѧѧѧة، موضѧѧѧوعیة، مجѧѧѧردة أو قѧѧѧل إتعѧѧѧالي، ولھѧѧѧا طبی
  .والتجرید

 فѧي الѧدیانات أو الѧنظم الأخѧرى وھѧو یأخѧذ فѧي ًلاولا نجد للحق فѧي الإسѧلام مثѧی
تعیین حقوق الأطراف المختلفة لأنѧھ یمѧت إلѧى الإنѧسان ،  بمعنى ً قانونیاًالكتابات شكلا
  .ولیس إلى الله
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الحقѧѧѧوق «دعѧѧѧو تعبیѧѧѧر لمѧѧѧشرعون الأوروبیѧѧѧون الارتفѧѧѧاع بѧѧѧھ اوعنѧѧѧدما أراد ا
 والطبیعة ھي أسمى ما یتصوره مجتمع لا یؤمن باͿ ولكنھѧا بعѧد كѧل شѧيء ،»الطبیعیة

تفتقѧѧد الموضѧѧعیة كانѧت  ومѧѧن ثѧѧم فѧإن الحقѧѧوق الطبیعѧѧة ،تخѧضع لتأویѧѧل الإنѧѧسان وفھمѧھ
  .الحقیقة والمطلقة

ولكن الحق فѧي القѧرآن یѧومئ نحѧو الله ویرمѧز لѧھ، والیѧھ نѧسب الله تعѧالى تنزیѧل 
  .الكتب الإلھیة وإقامة السموات والأرض

ن بѧѧاͿ، لأن الله كمѧѧا ذكرنѧѧا ھѧѧو وطریѧق الإنѧѧسان للتعѧѧرف علѧѧى الحѧѧق ھѧو الإیمѧѧا
ً أي حق غیر الله یمكن أن یكون مزیفѧاصل الحق والموضوعیة والإطلاق والتجرید، وأ

  . بشبھاتًأو ملتبسا

والإیمان باͿ إنما یأتي بالتفكیر والتدبر والنظر فیما أبدعھ الله وخلقھ فѧي أحѧسن 
 ، وزھѧور یانعѧة، وأشѧجار باسѧقة، وجبѧال شѧاھقة،تقویم من شمس ساطعة، وبحر ھادر

ن إ.. النѧاس بالمیѧاه العذبѧة نھѧار تمѧد، وأمطار تحیي الأرض بعѧد موتھѧا، وأوثمار طیبة
  .التفكیر في خلق الله ھو طبیعة الإیمان باͿ، كما وضعھ القرآن الكریم

  :وھذا الإیمان یتطلب أمرین متلازمین

  .التفكیر والنظر والتدبیر وإعمال العقل والذھن: الأول

 ون ھنѧاك حائѧل یحѧول دونѧھ، أوالحریة التѧي تѧسمح بھѧذا التفكیѧر بحیѧث لا یكѧ: والثاني
ًولو فكرنا قلیلا لوجدنا أن دعѧوة الإسѧلام كѧان لابѧد أن تكѧون دعѧوة لحریѧة ، بینھ

 دعѧا النѧاس إلѧى إیمѧان جدیѧد، وكانѧت وسѧیلتھ الحكمѧة  الاعتقاد، لأن الرسѧول
خلѧو بینѧѧي «والموعظѧة الحѧسنة، وكѧѧان طلبѧھ الأول مѧѧن سѧادة قѧریش المѧѧشركین 

 –ض للناس حریة الإیمان  فكان یطلب لنفسھ حریة الداعیة ویفتر،»وبین الناس
 ولا – التجاوب أو الرفض، فلیس ھѧو علѧیھم بوكیѧل ولا یملѧك – أو عدم الإیمان
  . وسیلة للإجبار– ینبغي أن یملك

لو فكرنا مرة ثانیة لوجدنا أن مسلك القرآن الكریم في الإیمان طریق التفكیر في 
  لѧѧب الرسѧѧول ومѧѧا فѧѧي ھѧѧذا الكѧѧون العجیѧѧب مѧѧن آیѧѧات ومعجѧѧزات، وأن مط،خلѧѧق الله

الحریѧѧة لѧѧھ لكѧѧي یѧѧدعو، والحریѧѧة للنѧѧاس إزاء دعوتѧѧھ ھѧѧو مѧѧا یتفѧѧق مѧѧع طبیعѧѧة الإیمѧѧان، 
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، إنѧھ عندئѧذ یفقѧد جѧوھره وھѧو الاقتنѧاع الѧذي یѧصل ًفالإیمان لا یمكن أن یفرض فرضѧا
كمѧا ھѧو الحѧال فѧي إیمѧان  (ً أن یكѧون وراثیѧاًأیѧضاولا یمكѧن  إلى حد التضحیة بѧالنفس،

 یورث كمѧا یѧورث العقѧار، فالإیمѧان الحѧق، الإیمѧان الѧذي ًح تقلیدیالأنھ یصب) المسلمین
حѧѧم لنھѧѧض بالإسѧѧلام، ونھѧѧض بѧѧھ الإسѧѧلام ھѧѧو إیمѧѧان الاقتنѧѧاع النفѧѧسي الѧѧذي خѧѧالط ال

  .والعظم، واستطاع أن یتحدى جبروت قریش

) التѧي لابѧد منھѧا  للاقتنѧاع النفѧسي(ولھذا فھناك علاقة وثیقة ما بین حریة الفكر 
 مѧن   وحѧذر رسѧولھرآن في عشرات أو قل مئات، الآیѧات،سلام أكدھا القوما بین الإ

ѧھ أو الѧصادعضیفرض دعوتѧات الѧذه الآیѧد ھѧرض بعѧان یفتѧالفین، وكѧد ق بالمخѧة، وبع
 أن تكѧون حریѧѧة الاعتقѧѧاد مѧن بدائѧѧة الفكѧѧر الإسѧلامي لѧѧولا أن الملѧѧك  لك الرسѧѧولمѧس

  . وأدھا وأجھضھاًالعضوض الذي فجأ الإسلام ولما یمض علیھ خمسون عاما

 للأحكѧام الخاصѧة بѧالفكر والكتابѧة والتѧألیف ًأصѧلاوحریة الاعتقاد كقیمѧة تكѧون 
ْ شѧѧاء «والنѧѧشر، وتحѧѧریم مѧѧصادرة الفكѧѧر وجعѧѧل القاعѧѧدة ھѧѧي ْ ومѧѧن ْ شѧѧاء فلیѧѧؤمن َفمѧѧن ََ ََ ََ ِ ْ ُ ْ َ َ

ْفلیكفѧѧر ُ ْْ َ َأفأنѧѧت تكѧѧره النѧѧاس حتѧѧѧى یكونѧѧوا مѧѧؤمنین« ..»َ َِ ِ ْ َّ ُُ ُ َُّ َ َ َ ُ ِ ْ ْ َ د علѧѧى المخѧѧѧالفین والѧѧر، )١(»ََ
  .بالحجة والبرھان

واستلھام حریة الفكر كقیمة قرآنیة عنѧد تقѧدیر أحكѧام النѧشر والكتابѧة توضѧح لنѧا 
 »المؤسѧسة الدینیѧة«امѧة آراء الفقھѧاء الѧذین یمثلѧون  یخالف مخالفѧة تًطریقاأننا سنسلك 

  .التي لابد وأن تحتكر الدین، ولابد وأن تضیق بكل من یخالفھا

* * *  

 وھѧو فѧي ،لنѧسبة للѧشریعة، والعѧدل كمѧا ذكرنѧا ھѧو الوجѧھ التطبیقѧي للحقѧنأما با
  .كالحق في مجال العقیدة) التي ھي موضوع ھذا الباب(مجال الشریعة 

ت سابقة عدیدة، أن الآیات القرآنیة التي تضمنت العدل تفوق مناسباولقد قلنا في 
 أو ، فیھѧѧا العѧѧدل یѧѧذكر،) التѧѧي یѧѧضمھا المѧѧصحفآلافمѧѧن بѧѧین الѧѧستة  (ًعѧѧدداالألѧѧف 

 كما یحذر في آیѧات أخѧرى عدیѧدة مѧن الظلѧم ،القسطاس المستقیم، أو القسط أو المیزان
  .والطغیان وبخس الناس أشیاءھم وأكل الأموال بالباطل

                                                
 . إلیھالإشارة التي سبقت ،نذكر القراء بمعالجاتنا المتكررة لھذا الموضوع ) ١(
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  .باختصار جعل الإسلام العدل ھو الأصل في الأحكام

 ومعنى ھذا أن یستلھم العدل في كل مѧا تتѧضمنھ الѧشریعة، وھѧي كمѧا قلنѧا تѧضم
  .السیاسیة والاجتماعیة للمجتمعلاقتصادیة والجوانب ا

 مع أصѧول ..لخإ.. یتفق كل وضع أو قانون أو ممارسةومعنى استلھام العدل أن 
  .ذا خالف ھذه الأصول فقد مصداقیتھ فإ،العدل

ن أي قѧانون ، فѧإوعندما نطبق ھذا على العلاقات ما بѧین الحѧاكمین والمحكѧومین
ً  وبالتѧالي لا یعѧد إسѧلامیا،ى المحكومین لا یتفق مع العدلأو دستور أو وضع یحیف عل

 وكل عقد عمل یحیف على حقѧوق العمѧال لا یتفѧق ،ویمكن الطعن فیھ على ھذا الأساس
  ً.لا یعد إسلامیاعدل مع مبادئ ال

یمѧѧان العلاقѧة مѧѧا بѧین الرجѧѧال والنѧѧساء فѧإن كѧѧل أوعنѧدما نطبѧѧق ھѧذا المبѧѧدأ علѧѧى 
 ولا قیمة لھѧا لأنھѧا تخѧالف مخالفѧة ةا كتب الفقھ تعد لاغیالطلاق وأحكامھ التي تتضمنھ

ذا أریѧد فѧسخ فѧإ ، فѧالزواج عقѧد بإیجѧاب وقبѧول وعلانیѧة وشѧھود،صارخة أصول العقد
لرجѧال  بمعنى أن كل ما ینطق بѧھ ا،ھذا العقد فلا یجوز ھذا إلا بالشروط التي انعقد بھا

حالѧة واحѧدة ھѧي أن یѧتم الطѧلاق  وإنمѧا یعتѧد بѧالطلاق فѧي یمان طلاق لا یعتد بھѧا،من أ
   .علانیة بشھود وباتفاق من الطرفین وتسویة لما بینھما من حقوق وواجبات

فѧق معنѧى ومبنѧى مѧع وھذه الصورة لمѧا یجѧب أن یكѧون علیѧھ الطѧلاق ھѧي مѧا تت
 متѧѧساویة مѧѧع حقѧѧوق الرجѧѧال باسѧѧتثناء القوامѧѧة ًن مѧѧنح النѧѧساء حقوقѧѧاالقѧѧرآن لأن القѧѧرآ

نھ في جمیع الحѧالات وأ ،)لا بالاحتباس كما یقول الفقھاء(نفاق  بالإ بررھاالمنزلیة التي
 فحتѧѧѧى لѧѧѧو كѧѧѧان للرجѧѧѧال أفѧѧѧضلیة فیجѧѧѧب ،اشѧѧѧترط المعѧѧѧروف والإحѧѧѧسان فѧѧѧي العلاقѧѧѧة

 وتعѧد إسѧاءة لاسѧتخدام ..ًنھا تكون مرفوضة شѧكلا، وإلا فإممارستھا بمعروف وإحسان
ѧل الحѧي كѧلام فѧضھ الإسѧر رفѧو أمѧدل وھѧالف العѧالات الحق لأنھ خѧي حѧیس فѧالات ول

   .الزواج والطلاق فحسب

ولا یخالجنا شك في أن استلھام العدل لإصدار الأحكѧام مѧا بѧین الرجѧال والنѧساء 
 الذي یخلصنا من الشبكة المعقدة للفتاوى والأحكام في المѧذاھب المختلفѧة – وحده –ھو

ضѧاع المѧѧرأة  وقننѧوا أوةالتѧي وضѧعھا أجیѧال مѧѧن الفقھѧاء اسѧتلھموا فیھѧا أحادیѧѧث مفتѧرا
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٢٨٢  

المѧستكن فѧي النفѧوس لقھѧر المѧرأة والقѧضاء علѧى  »الرجѧالي«المتردیة وغلبوا الھѧوى 
 ولا ،ذاتھѧѧا وشخѧѧصیتھا بحیѧѧث تكѧѧون لعبѧѧة الرجѧѧال وضѧѧحیتھ یѧѧتحكم فیھѧѧا كیفمѧѧا شѧѧاء

 وقد یلحظ ھنا أن ،خلاص إلا باستلھام العدل وإقامة كل العلاقات والأحكام على أساسھ
َثنѧى وثѧѧلاث وربѧاعمَ «تعѧدد الزوجѧات وجملѧѧة َ ُ َ ََ ُ َ وف عѧѧدم  النѧѧساء قѧد سѧѧبقت بخѧةیѧ فѧѧي آ»ْ

 للعلاقѧات ًن قد سبقنا عندما جعل العѧدل ضѧابطاالعدل وضبطت بضرورة العدل، فالقرآ
 من سورة النساء  الثالثةیةنیة في الآ ولو طبقت الضمانات القرآ،ما بین النساء والرجال

   .نتفى تعدد الزوجات أو ضاقت حلقاتھلا

 فیمكن لكل عامل یضطر للتوقیع على عقد عمѧل یخѧالف العѧدل ًأیضا لھذا ًوطبقا
ѧھ العѧد لمخالفتѧذا العقѧتوریة ھѧي دسѧن فѧدل ولا أن یرفع الأمر للمحكمة الدستوریة للطع

ن ھѧѧذا العقѧѧد فѧѧي حقیقتѧѧھ عقѧѧد یѧدفع ھѧѧذا بأنѧѧھ وقѧѧع علیѧѧھ وأن العقѧѧد شѧѧریعة المتعاقѧѧدین لأ
  .)١(نعدام الندیة والمساواة بین طرفي العقدإذعان لم یبرم بین الطرفین بالرضا لا

 ویمكѧن بالمثѧل الطعѧن فѧي أي قѧانون تѧѧصدره الدولѧة یخѧالف جѧادة العدالѧة علѧѧى 
  .أساس عدم دستوریتھ

ن قѧرائن الأحѧوال لا تѧضع الѧضوء الѧذي  أن العدل اعتباري إلى حد كبیر فإومع
  ً. أو تفریطاًیبین العدل ولا یجاوزه إفراطا

أن العدل كفیصل في الأحكام أمر لم یدق على الشرائع والنظم  وجدیر بالإشارة 
 فمن بین القوانین التي كان المواطن البریطاني یخیر للحكم بھا قانون العدالة ،القضائیة
equity  دل ،»قانون العدل والإنصاف«أو كما یطلق علیھѧف العѧا أن تكییѧنقص ھنѧوال 

 علѧى أصѧل إلھѧي مقѧرر ومنѧزل یعتمѧد ولكنھ في حالة الإسѧلام ي،یخضع للتقدیر البشر
 وسیاسѧات الخلفѧѧاء  ن ومѧدعم بقѧرائن وشѧواھد مѧѧن أعمѧال وأقѧوال الرسѧولفѧي القѧرآ

   .الراشدین تحول دون الافتیات علیھ أو الانتفاض منھ

 تأتى الѧسماحة والتیѧسیر وھѧى قیمѧة ، والعدل في العلاقات،بعد الحریة في الفكر
َولقѧد یѧسَّرنا القѧرآن «ن نفѧسھ تѧدبر القѧرآة لفھѧم وتكررت في القران الكریم حتѧى بالنѧسب ْ ُْ ْ َ َ ْ َ َ َ

                                                
 من سورة البقرة عن أن الѧذي علیѧھ الحѧق ٢٨٢ یخالف المبدأ المنصوص علیھ في الآیة ًولأنھ أیضا ) ١(

 .ن الالتزامِّ یدوھو الذي
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٢٨٣  

ِّللѧذ ٍكر فھѧل مѧن مѧدكرِ ِ ُ َِّ ْ َْ َ ِ وتكѧѧرر ھѧذا الѧنص أربѧع مѧرات فѧѧي سѧورة واحѧدة ھѧي سѧѧورة ، »ْ
ِفإنما یسَّرناه بلسانك لتبѧشر بѧھ « »الدخان«و »مریم«ثم أشیر إلیھ في سورة .. »القمر« ِ ِ ِ ُِ َِ َ َ َِّ ُ َ َ ْ َ َِّ َ

َالمتقѧѧین و َ ِ َُّ ًتنѧѧذر بѧѧھ قومѧѧا لѧѧداْ ُ ًّ َْ ِ ِِ َ َفإنمѧѧا یѧѧسَّرناه بلѧѧسانك لعلھѧѧم یتѧѧذكرون« ،)٩٧: مѧѧریم( * ُ َُ َُّ ََّ ََ ََ َ َ َْ َّ ِ ِ ُِ ْ َ ِ َ« 
  ).٥٨: الدخان(

َونیѧѧسرك للیѧѧسرى «وتعѧѧددت الإشѧѧارات  َْ ُ ُ ِّْ ِ َ ُ َ فѧѧذكر إن نفعѧѧت الѧѧذكرى*َ َْ ِّْ َ ْ ََ ِ ْ ِّ : الأعلѧѧى(» َ
َفأما من أعطى واتقى « )..٨ ْ ْ ََّ َ َ َ ََ َ وص*َّ َدق بالحسنى َ ْ ُ ْ ِ َ َ فسنیѧسره للیѧسرى *َّ َ َْ ُ ُ ِّْ ِ ُ ُ َ وأمѧا مѧن بخѧل *َ َ َِّ ْ َ َ َ

َواستغنى  َْ ْ َ وكذب بالحسنى *َ َْ ُ ْ ِ َ َّ َ فسنیسره للعѧسرى*َ َ َْ ُ ُ ِّْ ِ ُ ُ َیریѧد الله بكѧم الیѧسر « ،)١٠: اللیѧل( »َ ْ ُ ُْ ْ ُُ ِ َّ ُ ِ
َولا یریѧѧد بكѧѧم العѧѧسر ْ ُ ُْ ْ ُ ِ ُ ِ َومѧѧن یتѧѧق الله« ،)١٨٥: (البقѧѧرة (»َ ََّ ِ َّ َ ْ ً یجعѧѧل لѧѧھ مѧѧن أمѧѧره یѧѧسراَ ْ ْ ُْ ُِ ِِ ْ َ ْ َ َ َ« 

ًسیجعل الله بعد عسر یسرا«. .)٤: الطلاق( ْ ْ ْ ُْ ٍُ ُ َ َ َ َ َُ   .)٧: الطلاق (»َّ

ٍما یرید الله لیجعل علیكم مѧن حѧرج « : من الشریعة فقال»الحرج« ونفى القران  َ َ َ َ َْ ِ ِْ ُُ َْ َْ َّ ُ ِ ُ َ
ْولكѧѧن یریѧѧد لیطھѧѧركم ُ َ ََ ِّ ُ ُِ ُِ ِ ْ َھѧѧو« ..)٦: المائѧѧدة( »َ ْ اجتبѧѧاكم ومѧѧا جعѧѧل علѧѧیكم فѧѧي الѧѧدین مѧѧن ُ ِ ِِ ِّ َْ ُْ َ ُْ َْ َ َ َ ََ َ

ٍحѧѧرج َ َلѧѧیس علѧѧى الأعمѧѧى حѧѧرجٌ ولا علѧѧى الأعѧѧرج حѧѧرجٌ ولا علѧѧى « )..٧٨: الحѧѧج (»َ َ َ ََ َ ََ ََ َ َ َ َ َِ ْ َْ ََ ْ
ѧائكم أو بیѧوت آبѧُالمریض حرجٌ ولا على أنفسكم أن تأكلوا من بیوتكم أو بی ُ ُ ُ ُ ُْ ْ ََ َ َ َْ ْ ُْ ُ ُ ُ َِ ِ ِ ِ َِ َ َْ ُْ ْ َ ُ َ ِ ِ َ ْوت أمھѧاتكم ْ ُ ِ َِ َّ ُ

ْأو بیوت إخوانكم أو بیوت أخواتكم ُْ ُِ ِ ِ َِ ََ َ َ َُ ُ ُ ُْ ْْ   .)٦١: النور (»لخإ...ِ

ٌ إلا وسѧعھا« إلا وسѧعھا ًونفى الله تعѧالى أن یكلѧف نفѧسا َلا تكلѧف نفѧس َ ْ ُ َّ ِ ْ َ ُ ََّ : البقѧرة (»ُ
َلا یكلѧѧف الله نفѧѧسا إلا وسѧѧعھا« )..٢٣٣ َ ْ ُ َُّ ِ ً ْ َِّ ُ ََّ َوأ«. ).٢٨٦: البقѧѧرة (»ُ َوفѧѧوا الكیѧѧل والمیѧѧزان َ َْ َِ ْ َْ َ ْ ُ

َبالقسط لا نكلف نفسا إلا وسعھا َ ْ ُْ َّ ِ ً ْ َِّ ُ َ ُ ِ ِ ْ الحات «. ).١٥٢: الأنعام (»ِ ِوالذین آمنѧوا وعملѧوا الѧصَّ ِ ِ َِ ُ َ ََ َُ َ َّ
َلا نكلف نفسا إلا وسعھا َ ْ ُ َّ ِ ً ْ َِّ ُ َ َولا نكلف نفسا إلا وسعھ«. .)٤٢: الأعراف (»ُ َ ْ ُ َّ ِ ً ْ َِّ ُ َ ُ : المؤمنون(  »اَ

٦٢(.  

ً القرآن ھذه القیمة بوجھ خѧاص فѧي العلاقѧات بѧین النѧساء والرجѧال، بѧدءا ویبرز
 وأفضل العلاقات ما بین الѧزوج والزوجѧة مѧا –  أیسرھا– ج فأفضل الزیجاتامن الزو

سѧتبعد القѧرآن بѧشدة كѧل الوسѧائل التѧي  في الرضا والغضب، وا»المعروف«یقوم على 
 بمختلѧف الطѧرق والوسѧائل كأخѧذ حقѧوقھن أو یلجأ إلیھا بعض الرجѧال لإحѧراج النѧساء

  .»كالمعلقة أو عضلھن«إبقائھن 

ِلا تѧѧѧضارَّ والѧѧѧدة بولѧѧѧدھا ولا مولѧѧѧود لѧѧѧھ بولѧѧѧده« :وقѧѧѧال ِ ِ َِ َ َ َُ َ َ َِ ُِ ٌ ُ ْ َ ََ ٌ وَلا «.. )٢٣٣: البقѧѧѧر (»َ
وھن لتضیقوا علیھن ُّ َّتضار َِّ ْ َ ُ َُ ُ ِّ َ َِ   .)٦: الطلاق (»ُ
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٢٨٤  

ي جوانѧѧب الѧѧدین كافѧѧة، فھنѧѧاك  الأحادیѧѧث العدیѧѧدة تؤكѧѧد ھѧѧذا المعنѧѧى فѧѧتوجѧѧاء
لا اختار أیسرھما ما لم یكن ما خیر بین أمرین إ « الحدیث المشھور عن أن الرسول

  . وھناك التندید بالذین یتشددون في الدین ویتعسفون في أوامره ونواھیھً»حراما

 المروي عن عبد الله بن عمرو عندما تجمѧع النѧاس »لا حرج« عن حدیث ًفضلا
  ومѧѧن قائѧѧل،»ذبѧѧححلقѧѧت قبѧѧل أن أ« : فمѧѧن قائѧѧل..فѧѧي حجѧѧة الѧѧوداع  حѧѧول الرسѧѧول

 وأوصѧلھا ،»جلا حѧر«خر إلا قال  فما سئل عن شيء قدم أو آ،»نحرت قبل أن أرمي«
  .»لا حرج« یقول   في كلھا كان الرسولً سؤالا٢٤بعض الرواة إلى 

ًلعفѧѧو معیѧѧارا مѧѧن وفѧѧي البیѧѧع والѧѧشراء والمعѧѧاملات یجعѧѧل القѧѧرآن الѧѧسماحة، وا

  :معاییر الأفضلیة

َوأن تعفوا أقرب للتقوى ولا« َ َْ َّْ ِ ُ َ َ َُ ْ َ ْ تنسوا الفضل بینكمْ ُ َ َْ َْ َ ََ ْ   ).٢٣٧: البقرة  (»ْ

ْولیعفوا ولیصفحوا ألا تحبُّون أن یغفر الله لكم« ُُ َ َُّ َ ََ َ َ َِ ِْ ُْ ََ ُ ْ ْْ َْ   ).٢٢: النور (»َ

ِفاعفوا واصفحوا حتى یأتي الله بأمره« ِِ ْ َُ َِّ َ ْ َ ََّ ُ َ ْ َْ َ   ).١٠٩ : لبقرةا (»ُ

ِفمن عفي لھ من أخیھ شيء فاتباع بالمعروف« ِ ِ ِ ُِ ُْ َ َ َْ ِ ٌ َ ِّ ََ ْ ْ ٌَ ْ َ   ).١٧٨: البقرة  (»َُ

ِوالكاظمین الغیظ والعافین عن الناس« َّ ْ َ َ َِ ِ َِ ْ ْ َْ ََ ْ َ   .)١٣٤ : ل عمرانآ (»َ

وأمثال ھذه الآیات كثیر، كما تترادف الأحادیث عن السماحة في البیѧع والѧشراء 
ً سمحا إذا باع سمحا إذا اشترى، وحض علѧى أنظѧار المعѧسر ًادیث رجلافامتدحت الأح ً

ٍفنظرة إلى میسرة«حتى المیسرة، وإن كان ذو عسرة،  َ َ َْ َ َِ ٌ ِ َ َ«.  

بѧѧل وصѧѧل التیѧѧسیر إلѧѧى الѧѧصلاة المقدسѧѧة، فقѧѧد روى أبѧѧو داود عѧѧن عبѧѧد الله بѧѧن 
صلوات حѧافظ علѧى الѧوكѧان فیمѧا علمنѧي  علمنѧي رسѧول الله «: فضالة عن أبیѧھ قѧال

 فمرنѧي بѧأمر جѧامع إذا أنѧا فعلتѧھ أجѧزأ ، فقلت إن ھذه سѧاعات لѧي فیھѧا أشѧغال،الخمس
 قѧال ؟ فقلѧت ومѧا العѧصران،حافظ على العѧصرین، ومѧا كانѧت مѧن لغتنѧا  فقال ،عني

  .»بل طلوع الشمس وصلاة قبل غروبھاصلاة ق
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٢٨٥  

تین فأسѧلم علѧى أن لا یѧصلي إلا صѧلا ى النبѧي  أتѧًومثل ھذه الروایة أن رجѧلا
  .)١(فقبل ذلك

 »التلفیѧق« ھو ما یعطي مشروعیة لما یطلق علیѧھ الفقھѧاء ًأصلاواتخاذ التیسیر 
 مѧѧن الأحكѧѧام مѧѧن مختلѧѧف المѧѧذاھب، والفقھѧѧاء یѧѧضیقون أشѧѧد ًكѧѧون سѧѧھلایأي تѧѧصید مѧѧا 

ً  مѧѧن إتبѧاع الھѧѧوى ومѧѧا تѧشتھیھ الأنفѧѧس وخѧѧضوعاًالѧضیق بھѧѧذا المѧѧسلك ویرونѧھ ضѧѧربا
نѧھ كثیѧر مѧن الفقھѧاء ذلѧك وذھبѧوا إلѧى أوحرم . .وتجنب المشقةللتلذذ والرغبة والمزاج 

 عمѧѧل بقѧѧول أھѧѧل الكوفѧѧة فѧѧي النبیѧѧذ وأھѧѧل ً لѧѧو أن رجѧѧلا:خѧѧر وقѧѧال الѧѧبعض الآ،الإجمѧاع
 وبقول أھل المدینة في السماع أي الغنѧاء وبعѧض أھѧل ،العراق حنفیة یترخصون النبیذ

 وقѧال الأوزاعѧي ً،كان فاسقاالمدینة یترخصون في سماعھ، وبقول أھل مكة في المتعة ل
وھناك قوم بلغت بھم رقѧة الѧدین وقلѧة التقѧوى إلѧى طلѧب مѧا « :، وقال ابن حزم»یكفر«

وافق أھواءھم في قول كѧل قائѧل فھѧم یأخѧذون مѧا كѧان رخѧصة فѧي قѧول كѧل عѧالم غیѧر 
  .»طالبین ما أوجبھ النص عن الله تعالى أو عن رسول الله 

 كمѧا ذكѧر الѧشاطبي فѧي ،» لا ینѧضبطًسѧیالا«نورأوا في ذلك استھانة تجعل الѧدی
  .الموافقات، ویخضع الدین للواقع، ومجاراة الظروف

ولكن یغلب أن الفقھاء إنما یضیقون بھذا المسلك لأنھ یجعل الناس یخرجون مѧن 
 للقاعѧدة ً لأن كل مذھب إنما بنѧي طبقѧا،»موضوعي«إطار المذھب وقد یكون لھم عذر 

ذھب یتعѧارض مѧع القواعѧد انتقѧاء الأحكѧام الѧسھلة مѧن كѧل مѧ ف،الأصولیة التي یأخذ بھا
  .ي قام علیھا مذھب بعینھتلالأصولیة ا

صѧل  أ–ولكن الصورة تختلف عندما یكون التیѧسیر نفѧسھ، ولمجѧرد أنѧھ تیѧسیر 
التѧي یجѧب أن تѧستلھم فعندئѧذ تنتفѧي الاعتراضѧات المذھبیѧة،  –من الأصول التѧشریعیة 

  .سیحل محل معظم ما انتھت إلیھ المذاھب التقلیدیةدع عنك أن قیام الفقھ الجدید 

أما اتجاه الفقھѧاء القѧدامى لمقاومѧة تفѧضیل النѧاس للتیѧسیر والتѧرخیص فھѧو أمѧر 
لیس لھ ما یبرره، فقد أوضѧحنا تفѧصیل الإسѧلام للتیѧسیر وتنفیѧره مѧن التѧشدد والمѧشقة، 

یѧة الوقѧت والجھѧد وقد یرید الذین یریدون التخفیف فѧي مجѧال العبѧادات أن یحتفظѧوا ببق
                                                

 .٢٦٢ ص،  للأستاذ عباس محمود العقاد،»حقائق الإسلام وأباطیل خصومة«كتاب  ) ١(
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لأداء واجبات قد تكون لھا أولویѧة لأنھѧا تخѧدم النѧاس أو تفѧض مѧشاكلھم أو تعمѧل لتقѧدم 
قرب إلى الإسلام مѧن الانكبѧاب علѧى العبѧادة لیعتѧق نفѧسھ ، وھي كلھا أفضل وأالمجتمع

  .شرنا إلى بعضھا یمكن أن یؤدي أفضل بوسائل أخرى أمن النار، فحتى ھذا الھدف

ً جمیعѧاتحظ بما تѧستحقھ مѧن الѧذكر والاھتمѧام رغѧم أن المѧسلمین وھناك قیمة لم 
 وكما ھو معروف فإن كل سورة مѧن ،»الرحمة«یكرونھا قبل قراءة آیة سورة تلك ھي 

 إلѧѧى تأكیѧѧد انظر فѧѧ،»الѧѧرحمن الѧѧرحیم«تبѧѧدأ باسѧѧم الله  «)باسѧѧتثناء التوبѧѧة(سѧѧور القѧѧرآن 
 عѧن الآیѧات العدیѧدة التѧي ًفѧضلامعنى الرحمѧة والتعبیѧر عنѧھ بكلمتѧین لتركیѧز المعنѧى، 

احمین«تفیض في ذكر رحمة الله وأنھ  َأرحѧم الѧرَّ ِ ِ ُ َ ْ حمѧة« وأنѧھ ،»َ َكتѧب علѧى نفѧسھ الرَّ َ ْ ِ ِ ْ َ َ ََ َ َ«، 
مѧرة، وتتنѧزل الرحمѧة ) ٣٢٠(وقد ذكرت الرحمة ومѧشتقاتھا فѧي القѧرآن الكѧریم قرابѧة 

ِإلا رحمѧة ل« الذي ما أرسѧلھ الله  من الله إلى الرسول ً ََّ ِْ َلعѧالمینَ ِ َ َ ً جمیعѧا إلѧى المѧؤمنین »ْ
  .»بالمرحمة«الذین علیھم أن یتواصوا 

وفي حقیقة الحال، فمع عدم بروز الاھتمام بقیمѧة الرحمѧة، إلا أنھѧا تأصѧلت إلѧى 
ً حد كبیر في المجتمع الإسلامي بحیث أصبح من أقل المجتمعات الإنسانیة قѧسوة وعنفѧا

  ً.ومن أكثرھا رحمة ولینا

 إن الرحمة تخالف العدل، وھѧو صѧحیح إلѧى حѧد مѧا، لأن الأصѧح وقد یقول قائل
 العدل، وأنھ یلاذ بھا في حالات معینѧة تكѧون الرحمѧة فیھѧا فѧوق »تلطف«أن نقول أنھا 

  .العدل دون أن یخل ھذا بأن الأصل ھو العدل

وقد سن الإسلام مستویات للمعاملة أدناھا ھو العѧدل، وھѧو الѧذي یكѧون مѧن حѧق 
ѧѧد المطالبѧѧل واحѧѧضھم كѧѧاس بعѧѧین النѧѧا بѧѧوز فیمѧѧن یجѧѧھ ولكѧѧزول عنѧѧوز النѧѧھ، ولا یجѧѧة ب

ن، وھѧو القمѧة  بѧل إن ھنѧاك فѧوق الفѧضل الإحѧسا، أن یجاوزوا العدل إلى الفѧضلًبعضا
 عѧѧن إیمѧѧان ورغبѧѧة فѧѧي ًولكѧѧن ھѧѧذا إنمѧѧا یحѧѧدث طواعیѧѧة وانبثاقѧѧا. .والѧѧذروة فѧѧي التعامѧѧل

  .الله تعالى والفوز برضائھالتقرب إلى 

كیف تجعل الرحمة من القѧیم البѧارزة فѧي الإسѧلام، « :یقول قائلومرة أخرى قد 
 تѧѧذیب ً ثѧѧم أوجѧѧد نѧѧارا، الأظھѧѧر فѧѧي الحیѧѧاة الѧѧدنیالѧѧدوقѧѧد سѧѧن الإسѧѧلام قطѧѧع الأیѧѧدي، وج

الѧѧصخر والحدیѧѧد فѧѧي الآخѧѧرة؟ فنقѧѧول لقѧѧد أوردنѧѧا حكمѧѧة العقوبѧѧات المقѧѧدرة مѧѧا یѧѧسبقھا 
، وضѧحنا أن قѧسوتھا علѧى آحѧاد ثѧم أ،د التطبیقكتنفھا من ضمانات ترتفق علیھا وتحوی
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 فѧѧي ثѧѧوب ةفѧѧي رحمѧѧة مزجѧѧا.. صѧѧابع الیѧѧدین فیھѧѧا رحمѧѧة لمئѧѧات الألѧѧوفیعѧѧدون علѧѧى أ
 فھذه ، مرة من الأم بولیدھا٩٩قسوة، أما النار فحسبنا عدالة الله ثم رحمتھ التي تساوي 

 وھѧذه النѧار فѧي الآخѧرة. . كما جاء في حѧدیث»المتمرد «الرحمة لا تكاد تدخل النار إلا
 ،»لا یعѧѧذب بالنѧѧار إلا خالقھѧѧا«ھѧѧي التѧѧي أبعѧѧدت النѧѧار فѧѧي الѧѧدنیا كوسѧѧیلة عقوبѧѧة، لأن 

وأیѧن .. فѧأي رحمѧة أكثѧر مѧن ھѧذا.. فانتفت العقوبة بالنار من سجل العقوبات الإسلامیة
  !!. الدماء»تمقت« لأن الكنیسة ھاھذا من إحراق محاكم التفتیش لضحایا

المحѧѧاكم مبѧѧدأ الرحمѧѧة فѧѧي بعѧѧض مѧѧن ھنѧѧا یفتѧѧرض أن یأخѧѧذ القѧѧانون وتطبѧѧق 
  .الحالات التي تتطلب ملابساتھا ذلك

لا تعتبѧѧر مѧѧن القѧѧیم الحاكمѧѧة، ولكѧѧن القѧѧرآن  وقѧѧد لا تعنѧѧي النظریѧѧات بالتوبѧѧة أو
الأحكام  بحیث تصبح من القیم المؤثرة فیما یتعلق بةالكریم یحسب حسابھا بصوره لافت

 وإذ ،ة فѧي سѧورة مكیѧة ومدنیѧѧةثارھѧѧا سѧت عѧشرة ومائѧة مѧѧروقѧد ذكѧر القѧرآن التوبѧة وأ
أضѧѧفنا إلیھѧѧا الاسѧѧتغفار وھѧѧو مقدمѧѧة التوبѧѧة والطریѧѧق إلیھѧѧا تѧѧضاعف العѧѧدد، كمѧѧا أن 

 وقد جعѧل القѧرآن التوبѧة تجѧب الجریمѧة وتمحѧو الѧسیئة ، من أسماء الله تعالى»التواب«
ي شيء أروع من الآیات فѧي الح فإنھا تبدل السیئات حسنات، أفإذا اقترنت بالعمل الص

م الله إلا « :رة الفرقانسو َّوالذین لا یدعون مع الله إلھا آخر ولا یقتلѧون الѧنفس التѧي حѧرَّ ِ َ ِ َُ َّ َّ َّ ََّ َ َ َ َ َِ ِ ِْ ُ ْ ًَّ َ َ َُ ََ ََ ُ ْ
ًبالحق ولا یزنون ومن یفعل ذلك یلق أثاما  َْ َ َُ َ َ َْ َْ َ َ َ َِ ْ ْ َ َ َْ ِّ ِ یضاعف لھ العذاب یوم القیامة ویخلد فیѧھ *ِ ِ ِ ِْ ُْ ْ َ َ َ َ ََ َ َْ ْْ َُ ُ َُ َ

َمھ َ إلا من تاب وآمن وعمل عملا صѧالحا فأولئѧك یبѧدل الله سѧیئاتھم حѧسنات وكѧان *ًانا ُ َ ْ َ َ ََ َ َ ِّ ََ ِ َ ٍَ ْ َُ َ َ َ َ َ َِ ِ ِ ِِّ ُ َُّ َ ُ َ ًْ ً َ َ َ َِّ
ًالله غفورا رحیما ًِ َ ُ َ ُ  على ھذه الموبقات من شرك باͿ وقتل وزنا تجعل صاحبھا انظر ف،»َّ

ً صѧالحا، فѧإن كѧل ھѧذه الموبقѧѧات ً، فѧإذا تѧاب وآمѧن وعمѧل عمѧلاًیخلѧد فѧي العѧذاب مھانѧا

َقѧل للѧذین كفѧروا إن ینتھѧوا یغفѧر لھѧم مѧا قѧد سѧلف« :تصبح حѧسنات وقѧال الله تعѧالى ََ ََ َْ َ َ ْ ََ ِْ ُ ُ ُ ُْ ْْ َُ َ ِ َِّ«، 
 ولھѧذا فیفتѧرض أن یفѧرد فѧѧي ،»التائѧب مѧن الѧذنب كمѧѧن لا ذنѧب لѧھ«  وقѧال الرسѧول

ریقة التوبة، وأثرھا على  یوضح ط»التوبة «كتاب الأحكام الإسلامیة باب تحت عنوان
الحѧث علیھѧا وتیѧسیر إجراءاتھѧا لأنھѧا طریѧق مكن تنظѧیم عملیѧة التوبѧة والأحكام ، بل ی

للإصلاح یقوم على اعتراف المخطئ بخطئھ ورغبتѧھ فѧي الإقѧلاع عنѧھ والتطھѧر منѧھ، 
 مѧѧن الѧѧرئیس مانѧѧدیلا ةوھѧѧذا ھѧѧو مѧѧا یریѧѧده المجتمѧѧع، وقѧѧد أقامѧѧت جنѧѧوب أفریقیѧѧا بمبѧѧادء

توبѧѧة یمثѧѧل أمامھѧѧا أنѧѧصار العھѧѧد العنѧѧصري القѧѧدیم الѧѧذین أسѧѧاءوا إلѧѧى الѧѧسود محكمѧѧة لل
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 إصѧѧدار أحكѧѧام رھم ویعلنѧѧوا تѧѧوبتھم دون حاجѧѧة إلѧѧىلیعبѧѧروا عѧѧن نѧѧدمھم ویقѧѧدموا اعتѧѧذا
  .)١(وتوقیع عقوبة

وقѧѧد اسѧѧتحث القѧѧرآن أصѧѧحاب الحقѧѧوق علѧѧى العفѧѧو سѧѧواء كѧѧان ذلѧѧك فѧѧي المجѧѧال 
اللھѧم  « وفѧي الѧدعاء المѧأثور،قیمѧة یحبھѧا الإسѧلام لأن العفو كالتوبѧة ،الجنائي أو غیره

  .»إنك تحب العفو فأعفو عنا

نرى عنایة بھا وقلما ، ولم تظفر التوبة من الفقھاء المعاصرین بالاھتمام الواجب
 ولعل أفضل من أشار إلیھا ھو الدكتور محمد سلیم العѧوا فѧي كتابѧھ في معظم ما كتبوه،

 وقѧد اسѧتنكر مѧا ذھѧب إلیѧھ الفقھѧاء مѧن أن »لإسلاميفي أصول النظام الجنائي ا«القیم 
 فѧأثر التوبѧة عنѧد ھѧؤلاء الفقھѧاء ،لا فѧي الحرابѧة للإعفاء من العقѧاب إًالتوبة لا تعد سببا

مقѧѧصور علѧѧى مѧѧورد ) الظاھریѧѧة والحنفیѧѧة والمالكیѧѧة وفریѧѧق مѧѧن الѧѧشافعیة والحنابلѧѧة(
 ولكѧن الغریѧب أن ..غیرھѧاالنص باعتباره، وقد ورد في جریمة الحرابѧة فѧلا یعیѧد إلѧى 

 مѧѧن سѧورة الفرقѧѧان ٧٠، ٦٩، ٦٨تتѧѧھ آیѧات  فا–كبقیѧة ھѧѧؤلاء الفقھѧاء  –الѧدكتور العѧѧوا 
م الشرك والقتل والزنѧا وتجعѧل التوبѧة تجѧب ھѧذه ئ وتضمنت جرا،وسبقت الإشارة إلیھا

  .السیئات بل تبدلھا حسنات، وھذا أقوى ما جاء في التوبة

ویكثѧر القѧرآن مѧن ذكرھѧا الإنفѧاق، فھنѧاك حѧث ومن القѧیم ذات الѧصلة بالأحكѧام 
 وھѧѧذه كلھѧا أصѧѧول یمكѧن أن تلحѧѧظ فѧѧي ،علѧى الإنفѧѧاق وتندیѧد بالبخѧѧل وتحѧریم للاكتنѧѧاز

 مѧن اكتنѧاز ً كمѧا قѧد تحѧرم صѧوراًالأحكام الخاصة بالتصرفات المالیة، فقد فرض إنفاقѧا
 لأكثѧر  وقد كѧان عمѧر بѧن الخطѧاب یحѧرم احتجѧان الأرض، الأراضي،أموال أو احتجا

  . من ثلاث سنوات

  للأحكام ھو أن القیم مثالیةًأن الاعتراض الذي قد یساق على جعل القیم مصدرا
ات القائمѧѧة ودرجѧѧة  الطبیعѧѧة فѧѧي حѧѧین أن القѧѧوانین لابѧѧد أن تلحѧѧظ الاعتبѧѧار–  مبدئیѧѧة–

 أو أن ، مما یجعل من الصعب استلھام ھذه القیم عند وضع الأحكѧام..إلخ.. التقدم والفھم
ھا یفترض درجة من السمو والإیمان قد لا تصل إلیھا أو یحتملھѧا المجتمѧع، وھѧو وضع

                                                
 برد السارق ما سرق وإصلاح المفسد ما أفسده، وأن ًإن من تمام التوبة إصلاح الخطأ إذا كان ممكنا ) ١(

كمѧا یمكѧن رفѧض التوبѧة  دافعة لحیاة جدیدة ولیست تعلة للإفѧلات مѧن العقѧاب، ًتكون التوبة نصوحا
 .مرة ثانیة إذا ظھر أنھ نكث في الأولى
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أن یحمѧل النѧاس «أن اعتراض وجیھ وقد عزل عمر بن الخطѧاب أحѧد ولاتѧھ لأنѧھ كѧره 
 أنھ لابد من وجود درجة من الفھم والتجاوب ما بین الحѧاكم وضح فأ،»على فضل عقلھ

عتѧراض لا ینفѧي اسѧتلھام القѧیم، وإنمѧا ھѧو والѧشعب وعامѧة النѧاس، ولكѧن الا) قانونھ(و
وھذا أمѧر تѧسمح بѧھ القѧیم، لأنھѧا ع، اضویرتفق علیھا بملاحظة بعض الضرورات والأ

 إلا أن إنزالھѧѧѧا مѧѧن سѧѧѧماء ھѧѧѧذه المثالیѧѧѧة المبدئیѧѧѧة ،ن كانѧѧت بطبیعتھѧѧѧا مبدئیѧѧѧة مثالیѧѧѧةوإ
لѧق، ومѧا سیتطلب درجة من تفاعلھا مع المفھوم الساري، ولѧن یكѧون لھѧا التجریѧد المط

 الارتفѧѧاق علѧѧى تجریѧѧد ومبدئیѧѧة قیمѧѧة العѧѧدل، ولأن  مѧѧنحة إلا صѧѧوراالرحمѧѧة أو الѧѧسم
ن ، فإذا كان المبѧدأ حمایѧة الѧصحة فѧإًالناحیة المبدئیة نفسھا لا تتطلب بالضرورة جمودا

ن یتبѧع فѧي طعѧام الأطفѧال  ملابس الشتاء عن ملابس الصیف، وأھذا یستتبع أن تختلف
فالقیم الإسلامیة تمارس في الإطار الذي یتلاءم مѧع .. لخإ.. لشیوخ لا یتبع في طعام اما

  .المجتمع، بحیث تنھض بھ، دون تعسف أو إیغال

ومن ناحیة أخرى فلابد أن یحتفظ القانون بمѧسحة أخلاقیѧة، حتѧى یكتѧسب تقѧدیر 
القانون، وھو ما یقارب انعدامھ  اھتزت ثقة الناس في ،الناس، وإذا اھتزت ھذه الدرجة

 إبقѧѧاء القѧѧانون بѧѧالقوة الجبریѧѧة وحѧѧدھا، ولѧѧن –الحالѧѧة  فѧѧي ھѧѧذه –ً جѧѧدامѧѧن العѧѧسیر ن لأ
یستطیع القانون أن یوفر جندي لكل مواطن، ولا أن یتوصل إلى درجѧة لمراقبѧة ھѧؤلاء 
الجنѧѧود أنفѧѧسھم، إن عѧѧالم القѧѧانون لابѧѧد وأن یتѧѧشح بمѧѧسحة أخلاقیѧѧة تكѧѧسب لѧѧھ احتѧѧرام 

  .وتقدیر الناس

ѧѧام مѧѧتلھام الأحكѧѧدرة إن اسѧѧالج نѧѧن أن یعѧѧذي یمكѧѧده الѧѧو وحѧѧة ھѧѧیم القرآنیѧѧن الق
راف ھѧذه الأحكѧام عѧن حكام المنصوص علیھا بالفعل في القرآن، ویѧضمن عѧدم انحѧالأ

 مѧن قداسѧة القѧران ًفي علیھѧا شѧعاعاضوتѧ) دامѧت مѧستلھمة مѧن قیمѧةام(ھدى القرآن 
  .یكفل لھا الاحترام

یعلѧѧѧى الوجѧѧѧھ ) یم القرآنیѧѧѧةأي اسѧѧѧتلھام الأحكѧѧѧام مѧѧѧن منظمѧѧѧة القѧѧѧ(نѧѧѧھ  فإًوأخیѧѧѧرا
الحضاري للإسلام على بقیة الطقوسیات التѧي تأخѧذھا القѧضایا أو الѧسیاسیة أو العامѧة، 

یتعѧرف  یѧزن بѧھ الأعمѧال، وًویوجد فѧي أعمѧاق المѧسلم بوصѧلة تھدیѧھ الطریѧق ومیزانѧا
  .على ما قد یصیبھا من شطط أو انحراف وھو ما یمكن أن نقول عنھ الضمیر المسلم
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كل شيء إعادة المرجعیة للقرآن المعتѧرف بѧھ مѧن الجمیѧع كأصѧل أول وھو بعد 
ѧѧل الѧѧدما جعѧѧھ عنѧѧاب الفقѧѧذي أصѧѧراف الѧѧصحیح للانحѧѧشریع وتѧѧا– سُنةللتѧѧي –ً  عملیѧѧھ 

  .الأحكام فیھالمصدر الأول لھ، ومادة 

وإذا أخذ بما ذھبنا إلیھ من أن تكون منظومة القیم الحاكمة ھي أصل الحكѧام بمѧا 
فإن مضمون قانون العقوبѧات الإسѧلامي .. لخإ.. یسرلعدل والتوبة والفي ذلك الحریة وا

افة ، وسѧѧیقدمان إضѧѧً ومѧѧضموناًوصѧѧورة المحكمѧѧة الجنائیѧѧة الإسѧѧلامیة سѧѧیتغیران شѧѧكلا
 اسѧѧѧتنقاذ ألѧѧѧوف المتھمѧѧѧین مѧѧѧن الѧѧѧسجون –  بالتوبѧѧѧة– وسѧѧѧیمكن ،مبدعѧѧѧة فѧѧѧي عالمھمѧѧѧا

ً یثѧاراوبѧة مѧن المحكمѧة إء جاء فѧي عѧرض التوالعقوبات لیكونوا مواطنین شرفاء، سوا
 لنفسھ من أدران الجریمة ورغبة فѧي حیѧاة جدیѧدة ذًیراھلفكرتھا النبیلة أو من المتھم تط

  .أمینة وجادة
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  
 

  ـــــــــــــــــــــــــــــــ
 

  )٢١ :الأحزاب(

 

 

 ھѧي سُنةن قѧصیة الѧً، اعترافا منѧا بѧأسُنةخصصنا الجزء الثاني من ھذا الكتاب لل
أھم القضایا في الفقھ الإسلامي، لھذا فلیس من الطبیعي، ولا مѧن الممكѧن، أن نعیѧد ھنѧا 

 ونحѧن نتحѧدث عѧن – لكننѧا فѧي الوقѧت نفѧسھ لا نѧستطیع و،ما أوردناه في الجزء الثاني
  . أن نغفل الإشارة خاصة بعد مرور عامین على صدور الجزء الثاني– أدلة الأحكام

 
 الѧشبھات التѧي أثارتھѧا معالجѧة الجѧزء الثѧاني أنھѧا دفعѧت الѧѧبعض أبѧرزلقѧد كѧان 

ѧѧرون الѧѧذین ینكѧѧن الѧѧا مѧѧن أننѧѧالمرةسُنةللظѧѧحیح بѧѧر صѧѧذا غیѧѧي ،، وھѧѧنة ففѧѧُم١٩٧٢ س 
  كما ھو ظاھر من معنѧاه– وھو – »سُنةالأصلان العظیمان الكتاب وال«درنا كتابنا صًأ

ھو « »نحو فقھ جدید« الأصل الثاني للإسلام، وفي الجزء الثاني من كتاب سُنةیعتبر ال
 الذي یتكرر وروده في القرآن یثیѧر » الله والرسول«، قلنا إن تعبیر »سُنةالخاص بال

ھѧѧشة لѧѧدى المفكѧѧر المѧѧسلم الѧѧذي یѧѧؤمن بѧѧأن الإسѧѧلام یقѧѧوم علѧѧى التوحیѧѧد ویѧѧرفض أي الد
وتتبدد ھذه الدھشة التي تنتاب الإنسان لأول وھلة بعد إعمѧال الѧذھن، ، شائبة للشرك بھ

ُفقد اقتضت إرادة الله وحكمتھ أن یسیر المجتمع الإنساني طبقا لنوامیس وس نن وأصѧول ً
قѧѧیم : الأول: لѧѧسنن أن صѧѧلاح المجتمѧѧع یتطلѧѧب أمѧѧرین مѧѧن ھѧѧذه ا..تعѧѧالىالله وضѧѧعھا 

قیѧادات  معنویة لإعلاء ھذه القیم في الضمیر الإنساني والѧشرائع الاجتماعیѧة، والثѧاني،
تعمل لإعلاء ھذه القیم وتعمیقھا في النفوس ولتطبیق الشرائع في المجتمع ولتكون ھѧذه 
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ًالقیѧѧادات نفѧѧسھا وبشخѧѧصھا مثѧѧالا فعلیѧѧا لمѧѧا یكѧѧون علیѧѧھ ا  لكѧѧي یمكѧѧن ..لإنѧѧسان المѧѧسلمً
 »للقائѧد« وقѧد رمѧز الله تعѧالى للقѧیم والѧشرائع بѧالقرآن الكѧریم، كمѧا رمѧز ،الاحتذاء بھم

، ومن ھنا جѧاء تعبیѧر القѧرآن   ھذه القیم وتطبیق الشرائع بالرسولةالذي یعمل لتجلی
 الرسѧولواء وفي حمایة الله ونتشر تحت ھذا الل، وقد انطلق الإسلام وا الله والرسول

.  

ولكن التطورات انحرفѧت بھѧذه الѧصورة كمѧا انحرفѧت بѧالحكم الإسѧلامي عنѧدما 
، وھѧي نقطѧة تحѧول أحل معاویة بن أبي سفیان الملك العضوض محل الخلافѧة الراشѧدة

ثارھا إلى كافة جوانѧب المجتمѧع والفكѧر الإسѧلامي، وحѧل محѧل القائѧد القرآنѧي امتدت آ
ѧم الحاكم الذي یحكم لغرض الحكم ویعمѧا لѧائل، ولمѧل الوسѧھ بكѧھ وتأمینѧق حكمѧل لتعمی

 ولѧم یعѧسر علیѧھ أن یجѧد »سُنةالѧ« فقѧد تحѧول إلѧى ،یكن فѧي القѧیم القرآنیѧة مѧا یقبѧل ھѧذا
الفقѧѧھ « ھѧѧذا مѧѧع اتجѧѧاه الفقھѧѧاء نحѧѧوى وتلاقѧѧ،علѧѧم بھѧѧا تؤیѧѧد مزاعمѧѧھ الله أ»دیѧѧثأحا«

القѧѧѧوة ضوض المѧѧѧسلح بѧѧالجیوش وعѧѧ بعѧѧد أن عجѧѧѧزوا عѧѧن مقاومѧѧѧة الملѧѧك ال»العبѧѧادي
  .العسكریة

 »المبلѧѧغ« و»القائѧѧد« مѧѧن  ومѧѧع تѧѧوالي الأجیѧѧال تغیѧѧر مفھѧѧوم ودور الرسѧѧول
 والأسوة والقدوة للمؤمنین إلѧى أحادیѧث ، اللهأنزل والحاكم بما ،»النذیر«و، »البشیر«و

ر الإنѧѧѧساني ومواطѧѧѧأة ومرویѧѧѧات زحفѧѧѧت علیھѧѧѧا عوامѧѧѧل الوضѧѧѧع، والنѧѧѧسیان والقѧѧѧصو
ت بѧھ فلѧول الممالѧك التѧي قѧضي علیھѧا الإسѧلام فأضѧغنت  عما قامѧًفضلا.. إلخ.. الحاكم

 وفي التفسیر ما یلوث العقیدة ویوھن فعالیتھا، ثم جاء إفتنѧان ،علیھ، ودست في الحدیث
المѧѧأمون بالفلѧѧسفة الیونانیѧѧة وإقحامھѧѧا فѧѧي صѧѧمیم العلѧѧوم الإسѧѧلامیة، فأصѧѧبح المنطѧѧق 

زیوف الفلسفیة الصورة  والفقھ نفسھ قمیص كتاف للفكر ومسخت ال،قمیص كتاف للفقھ
الرائعة التي جاء بھا القرآن للإیمان باͿ، تلك الصورة التي تتجاوب مѧع العقѧل والقلѧب 

  . لا تكلف فیھ أحلت محلھا تصورات مسیخةً»فطریا«ً تجاوبا

 
 مѧن ًبعѧضا نة تѧضمنتُنة دراسة مسھبة عن الѧسُلقد تضمن الجزء الثاني عن الس

  :عناصر التجدید
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 العبادیѧة، سُنةالѧ:  وھѧي»سُنةالѧدوائر الѧثلاث للѧ« عناصر التجدیѧد فیھѧا أبرزمن )   أ ( 
 الكتاب أن الفقھ ركز عنایتھ على الدائرة ى القیادیة، ورأسُنة الحیاتیة، والسُنةوال

ѧѧرة الѧѧین أن دائѧѧي حѧѧى فѧѧةسُنةالأولѧѧول،  الحیاتیѧѧسلك الرسѧѧأي م  يѧѧسان فѧѧكإن 
ًاره زوجѧا وأبѧا لف مجѧالات الحیѧاة مѧن أكѧل وشѧرب ولѧبس وتعامѧل، وباعتبѧمخت ً

ًوجѧѧارا وصѧѧدیقا  أي التقالیѧѧد والممارسѧѧات التѧѧي ، القیادیѧѧةسُنة ودائѧѧرة الѧѧ..إلѧѧخ.. ً
 نقѧول إن ..لѧخإ.. رجѧل دولѧة ورئѧیس مجتمѧع وقائѧد جѧیش ك وضѧعھا الرسѧول

شѧد أھمیѧة، الدنیا، أللحیاة ًھاتین الدائرتین لا تقلان أھمیة، بل ھما قطعا، بالنسبة 
فمن أولى ھاتین یستلھم النѧاس مѧا یجѧب أن یكونѧوا علیѧھ فѧي تعѧاملھم ومѧسالكھم 

كما أن تقالید القیادة لѧو اسѧتلھمت . .لخإ..  كآباء وأزواجمع الآخرین وتصرفاتھم
 وھѧذا ھѧو تطبیѧق الآیѧة الكریمѧة ،لصلح الحكم، ولو صلح الحكم لصلح المجتمѧع

ُلقد كان لك« َ ََ َ ْ ٌم في رسول الله أسوة حسنةَ َ َ َ ٌَ َ ِْ ُ ِ َِّ ُ ْ«.  

خرجѧѧѧوا ھѧѧѧاتین الѧѧѧدائرتین مѧѧѧن إطѧѧѧار وكمѧѧѧا ھѧѧѧو معѧѧѧروف، فѧѧѧإن الفقھѧѧѧاء قѧѧѧد أ
 ً»ما یعد تشریعا« أو»الوجوب«

من ھنا یتضح أننا وإن كنѧا نعѧزف عѧن التركیѧز علѧى أحادیѧث العبѧادة والѧشعائر 
ѧل الجوانѧى كѧى علѧلام یطغѧي الإسѧي فѧب الطقوسѧل الجانѧة، الذي جعѧرى مجتمعѧب الأخ

 سُنةللѧѧ« باعتبارھѧѧا أمثѧѧل الѧѧصور   بالرسѧѧول»الأسѧѧوة«فإننѧѧا نبѧѧرز ونعلѧѧي جانѧѧب 
والمعایشة للمسلمین، كما نلتѧزم بتوجیھѧات وممارسѧات  »المؤثرة على الحیاة الیومیة

 . كرجل دولة كأسس للنظام السیاسي الرسول

ѧѧدة الѧѧیع قاعѧѧي توسѧѧذا یعنѧѧستلھمسُنةوھѧѧب أن تѧѧي یجѧѧدھ، التѧѧالات  ومѧѧى مجѧѧا إل
ѧѧار الѧѧن إنكѧѧرة عѧѧع أي فكѧѧا مѧѧاقض تمامѧѧا یتنѧѧسیاسة ممѧѧع والѧѧضییق سُنةًالمجتمѧѧأو ت 

 .إطارھا

ني ُھѧѧا الجѧѧزء الثѧѧاني بلѧѧورة فكѧѧرة الѧѧوحي الѧѧسأبرزمѧѧن عناصѧѧر التجدیѧѧد التѧѧي )   ب(
 ..وإقامتھا على سلسلة من الوقائع الثابتة والتي تسلم كل واحدة منھا إلى الأخرى

آن الكѧѧریم لѧѧذكر التفاصѧѧیل حتѧѧى فѧѧي أھѧѧم الأمѧѧور كالѧѧصلاة فھنѧѧاك إغفѧѧال القѧѧر
یكѧѧال إیѧѧضاحھ إلѧѧى كمѧѧا أن إ ً، أو نѧѧسیاًوالزكѧѧاة، وھѧѧو إغفѧѧال لا یمكѧѧن أن یكѧѧون سѧѧھوا

 .، لا یخلو من معنى الرسول
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٢٩٤  

 عѧن ىولكنѧھ نھѧ  ھذه التفاصیل في حدیثѧھ مѧع الѧصحابة، وقد أوضح الرسول
 كمѧا ، ما قیده، وھѧي واقعѧة ثابتѧة بالأحادیѧث بل أمر من قید أن یمحو،أن تقید الأحادیث
 إذ لѧѧم یѧѧتم أول تѧѧدوین إلا فѧѧي عھѧѧد عمѧѧر بѧѧن عبѧѧد العزیѧѧز علѧѧى رأس ،أنھѧѧا ثابتѧѧة بالفعѧѧل

لخلفاء الراشدین، ومن بعѧدھم إلѧى ذلѧك التѧاریخ االمائة الأولى من الھجرة، أما في عھد 
 .فلم یكن ھناك تدوین یعتد بھ

 :وھكذا نجد أمامنا ھذا التسلسل

 .غفال القرآن للتفاصیل وتركیزه على الكلیاتإ )١(
 .تبین ھذه التفاصیل ب قیام الرسول )٢(

 . عن تدوین أحادیثھ التي تتضمن بھا ھذه التفاصیل نھى الرسول )٣(

 إلا بالكلیѧات ً وأبѧداًولیس لھذا معنى إلا أن القرآن لم یشأ أن یلزم المسلمین دائمѧا
 إیضاح التفاصѧیل  نھ أوكل إلى الرسولأ، و»الثوابت«الثابتة فیھ، والتي تعد وحدھا 

لأن من الضروري للتفاصیل أن تتلاءم مع الأوضاع وتحѧسب حѧساب الوقѧائع وقѧد قѧام 
ًتأبیѧدا « بھذا، وفي الوقت نفسھ نھى عن تѧدوین الأحادیѧث لأنѧھ لا یریѧد لھѧا  الرسول

  ولدت فѧي عھѧد الرسѧجѧ في الظروف والأوضاع التѧي وً وإنما تطبیقا،ید القرآنكتأب
م عندئѧذ ثوابѧت القѧرآن عنѧد وضѧع ھفإذا استجدت ظروف وأوضاع جدیدة مختلفة فتستل

  . ن اختلفت مع ما وضعھ الرسولتتلاءم مع الأوضاع الجدیدة، حتى وإتفاصیل 

وھذا الحل ھو الذي یخلص الفقھ الإسѧلامي مѧن أزمتѧھ المѧستحكمة، التѧي نѧشأت 
ѧѧى الѧѧھ علѧѧن قیامѧѧسُنةمѧѧھ الѧѧسُنة، وتحیكѧѧي القѧѧع  فѧѧو الوضѧѧذا ھѧѧسب لان ھѧѧیس فحѧѧرآن، ل
  ً. ھو الأسلم إجرائیاًأیضاالأصولي، ولكن 

 ھѧѧو لكѧѧل العѧѧصور ولكѧѧل الѧѧشعوب، وقѧѧد یѧѧصعب تقبѧѧل الإسѧѧلام ..عѧѧدوالإسѧѧلام ب
ѧѧیل الѧѧل بتفاصѧѧلام أو سُنةالمثقѧѧین لا إسѧѧا بѧѧو مѧѧار ھѧѧصبح الخیѧѧة ویѧѧعوب عددیѧѧى شѧѧعل 

  .الإسلام المقتصر على ثوابت القرآن

ѧѧال إن الرسѧѧد یقѧѧولق  ول إنѧѧي، فنقѧѧى وحѧѧاء علѧѧیل بنѧѧذه التفاصѧѧع ھѧѧا وضѧѧإنم 
 – ث فѧي روعѧيِفѧُن« مѧن الѧوحي القرآنѧي ً وموضѧوعاًقѧل درجѧة، شѧكلاني أُالѧوحي الѧس

  . ولو تساوي مع الوحي القرآني لجاء في القرآن» أتاني آت– أمرت
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٢٩٥  

ولم یقف الكتاب عنѧد تأكیѧد صѧحة ھѧذه النظریѧة بتوثیѧق وتѧدعیم المقѧدمات التѧي 
 سُنة مѧن الѧًعلیھا، ولكنھ أضاف ما ذھب إلیھ القدامى والمحدثون عما یعد تѧشریعابنیت 

 مѧѧن الفقیѧѧھ المѧѧالكي القرافѧѧي حتѧѧى ولѧѧي الله الѧѧدھلوي، والѧѧسید رشѧѧید ًومѧѧا لا یعѧѧد، ابتѧѧداء
  . لا تستقل بالتشریعسُنةفتوى الأزھر عن أن الوكذلك رضا والشیخ محمود شلتوت 

ضѧѧبط الأحادیѧѧث .. اع التѧѧي جѧѧاء بھѧѧا الجѧѧزء الثѧѧاني مѧѧن عناصѧѧر التجدیѧѧد والإبѧѧد) حѧѧـ(
.. ایة بالمعنى، والتѧدلیس والتزییѧف والرواییر القرآن لأنھ مع تفشي الوضع،بمع
ً فإننا لا نملك معیارا إلا القѧرآن، وھѧو معیѧار لا یرفѧضھ المحѧدثون، بѧل إن ..إلخ

 حѧاول أن  مѧنً، ولكن لیس ھناك عملیاسُنةالزیدیة یعتبرونھ أساس التعامل مع ال
سѧѧتبعاد مئѧѧات الأحادیѧѧث مѧѧن كتѧѧب الѧѧصحاح  ایطبقѧѧھ، لأن تطبیقѧѧھ سѧѧیؤدي إلѧѧى

 ولابѧد ، الأمر الذي لا طاقة لھم بھ، ولكن الطاقѧة لا تنقѧصنا ولا تخیفنѧا،المعتمدة
  . ولا یعلى علیھ،من الاعتراف بالحقائق، والحق یعلو

  :ھاأبرزً عیار التوقف أمام اثني عشر معیاراموقد اقتضى تطبیق ھذا ال

، لأن الله تعѧالى  مѧن المѧوت حتѧى الجنѧة والنѧارًالأحادیث التي تناولت الغیب بدءا   )١(
  .ً»غیبیا«ن یكوناد لھ أراستأثر بعملھ وأ

 لأن القѧرآن أراد لھѧا أن ،الأحادیث التي جاءت عن تفسیر المبھمѧات فѧي القѧرآن   )٢(
  . المحكم المنزل ولأن تفسیرھا یحكم روایات سقیمة في النص ،تكون مبھمة

  . قرآنیة قاطعةً الأحادیث التي تخالف أصولا  )٣(

حتѧى احتجابھѧا حتѧى  من خلقھا من ضلع أعѧوج ًمعظم الأحادیث عن المرأة بدء    )٤(
ѧѧѧر إلا عینѧѧدةًالا تظھѧѧѧلاق، واحѧѧѧزواج والطѧѧѧت الѧѧѧي عالجѧѧѧث التѧѧѧذلك الأحادیѧѧѧوك  ،

بمرحلѧة معینѧة انتھѧت  باعتبارھا خاصة ، والغنائموأحادیث أحكام الرقیق والفئ
  .ویجب أن تعالج في ضوء الثوابت القرآنیة

 بѧѧنص   فمعجѧѧزة الرسѧѧول،الأحادیѧѧث التѧѧي تنѧѧسب معجѧѧزات خارقѧѧة للرسѧѧول    )٥(
  .القرآن ھي القرآن نفسھ

.. لѧѧخإ.. ن، أو أجنѧѧاس أو أولیѧѧاء أو خلفѧѧاءالأحادیѧѧث التѧѧي تعطѧѧي لأفѧѧراد، أو مѧѧد    )٦(
  .ھي للتقوى والعملن الأفضلیة في الإسلام مزایا لأ
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٢٩٦  

  .الأحادیث التي تخالف النصوص القرآنیة عن حریة العقیدة    )٧(

أو التѧي تنѧذر .. لѧخإ..  عن الأكѧل والѧشرب واللѧبس والنѧومتالأحادیث التي جاء    )٨(
  .بعقاب رھیب على خطأ طفیف أو طاعة الحكام

 أن یمكѧѧنوبتطبیѧѧق ھѧѧذا المѧѧنھج فقѧѧد یفتѧѧرض التوقѧѧف أمѧѧام قرابѧѧة ألفѧѧي حѧѧدیث 
  .یكون نصفھا في الصحیحین

ن ھѧذا قѧد یتطلѧب لأحادیѧث كلھѧا موضѧوعة أو مكذوبѧة، لأوقد لا نقطѧع أن ھѧذه ا
 ولكننѧا نقѧول إن مѧا یتѧضمن فیھѧا مخالفѧة ً، واحѧداًھѧا واحѧداواتر ودراسѧة ً،حدیثافرزھا 

لا یقѧول مѧا یخѧالف القѧرآن   لأن الرسѧول ً،صریحة للقرآن لابد وأن یكѧون موضѧوعا
نھѧا تكѧون فإ،  ت قلة لا یمكن القطع بمخالفتھا، ویغلѧب ورودھѧا عѧن الرسѧولفإذا بقی

قھѧا فѧي النفѧوس یني الѧذي تطلبتѧھ ظѧروف الѧدعوة الناشѧئة، لѧیمكن تعمُمن الوحي الس
انѧب النبتѧة الناشѧئة التѧي وحمایتھا من الاعتداء فھي تشبھ تلѧك العѧصا التѧي توضѧع بج

یحمیھ من عصف الریѧاح حتѧى إذا اسѧتغلظ نھا اللدن الرفیع دون أن یجد ما یرتفع غص
فھѧѧي لا تعѧѧد مѧѧن ثوابѧѧت العقیѧѧدة أو الѧѧشریعة ..  العѧѧصا مكѧѧان لѧѧم یعѧѧد لھѧѧذهًوأصѧѧبح سѧѧاقا
 ومѧا یوجѧب التѧزام المѧسلمین بѧھ علѧى أن یѧتم ھѧذا دون ،ید ما قرره القرآنولیس لھا تأب

  .اختیان للضمیر أو انسیاق للھوى

سلفي، وقلعѧة الاتحѧاد الѧسوفیتي، وكیѧف أن وقارن الجزء الثاني بین قلعة الفقھ ال
ھذه الأخیرة اعتبرت أعظم قوة في العالم وسبقت أمریكا في عѧالم الفѧضاء واسѧتحوذت 

 على قرابة نѧصف العѧالم وظѧن أنھѧا سѧتحفر قبѧر الرأسѧمالیة ً وسیاسیاً ودبلوماسیاًفكریا
 ىو إطѧلاق رصاصѧة واحѧدة وتھѧاأوللѧت مѧن الѧداخل ودون دخѧول فѧي حѧرب حولكنا ت

 اشѧترك ً عمѧل سѧبعین عامѧاًمعھا كل ما أقامتھ من نظم فѧي العѧالم أجمѧع، ومѧضى ھѧدرا
  .فیھ الكثیر من الكتاب والمنظرین والفلاسفة والزعماء من أربعة أركان العالم

 كѧان یكمѧن فѧي زاویѧة أسѧاس ًقع لأن خطѧأ رئیѧسیاون ھذا الحدث غیر المنتظر إ
ل العبقریѧات فѧي التѧدبیر والѧسیاسة والإدارة لا  وأن كѧ–  ھو افتقاد الحریѧة– بناء القلعة

  .سوفیتي ولم یغن عنھ كل ما أقامھذا غربت شمس الاتحاد الك وھ،یمكن أن تعوضھ

ومع أنھا عاشت ألف عام فإن  إن قلعة الفقھ السلفي تشبھ قلعة الاتحاد السوفیتي،
ي، ولكنھѧا لا لأسس التي قامت علیھѧا كѧان یمكѧن أن تبقیھѧا فѧي الماضѧاف ھذا لن یغنیھا،
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٢٩٧  

یمكن أن تبقى في العھد الحاضر أو المستقبل، وأن من الخیر أن نسرع بوضѧع الأسѧس 
قѧل مѧن  مѧن أن یحѧدث الانھیѧار، بمѧا یعنیѧھ مѧن فقѧد الثقѧة التѧي یمكѧن أن تنتًبѧدلاالجدیدة 

  .الوسائل إلى الإسلام نفسھ

الثالѧث / وقفѧھ المحѧدثون فѧي القѧرن الثѧانيإننا الیوم نقѧف فѧي مثѧل الموقѧف الѧذي
 الحدیث إلѧى مئѧات الألѧوف، فѧانھمكوا دما جوبھوا بطوفان الوضع وارتفاعالھجري عن

لم یبقوا ى منھا و ونبذوا وراء ظھورھم الأغلبیة العظم، في غربلة ھذه الأحادیثًجمیعا
  ً.جداإلا على نسبة ضئیلة 

  :جد أنھا مرت بمرحلتین رئیسیتین الأحادیث ن»غربلة« مراجعة حركةبو

  . عند وضع الموطأ  لمالك والمسند للإمام أحمد:الأولى

 حدیث آلاففقد قیل أن مالك روى مائة ألف حدیث جمع منھا في الموطأ عشرة 
ѧا بالأسُنةلم یزل یعرضھا على الكتاب والѧسمائة ویختبرھѧى خمѧت إلѧى رجعѧار حتѧ١(ث( 

  .)٢٤٨ ص( »الحدیث والمحدثون«على ما جاء في كتاب الشیخ محمد أبو زھرة 

سѧبعمائة ألѧف حѧدیث، ومѧن ) إن لم یكѧن قѧد حفѧظ (مََلَبن حنبل أوي أن أحمد ور
، وھكذا، ففѧي ھѧذه المرحلѧة ًھذا العدد الضخم حرر المسند في ثلاثین ألف حدیث تقریبا

  :نجد أن

    

    

    

عѧدد مѧا اعتѧرف بѧھ أحمѧد بѧن حنبѧل ومالѧك بѧن یتضح من ھѧذه الإحѧصائیات أن 
أي أنھما أثبتا في المسند والموطأ خمسة ، %٥نس مما وجداه من أحادیث لا یزید عن أ

  .أحادیث من كل مائة حدیث ألما بھ

                                                
 ٢٨٥ موقوفѧѧھ، و٦١٣ مرسѧѧلة و٢٢٢ حѧدیث مѧѧسنده و٦٠٠ل إن فѧѧي الموطѧѧأ  فقѧد قیѧѧ..فѧي ھѧѧذا نظѧѧر ) ١(

 .١٧٢٠مقطوعة، والجملة 
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٢٩٨  

الأحادیѧث عنѧدما تѧصدى الإمامѧان البخѧاري » لغربلѧة«وجѧاءت المرحلѧة الثانیѧة 
  .اه أمامھما من أحادیث مرویة عن ثقات الصحابةومسلم لما وجد

 ،وفیمѧѧا یلѧѧي جѧѧدول بأسѧѧماء ھѧѧؤلاء الѧѧصحابة وعѧѧدد مѧѧا روي عѧѧنھم مѧѧن أحادیѧѧث
 والنѧѧسبة المئویѧѧة لمѧѧا اعتѧѧرف بѧѧھ ،وعѧѧدد مѧѧا جѧѧاء فѧѧي الѧѧصحیحین مѧѧن ھѧѧذه الأحادیѧѧث

 وعѧدد مѧا انفѧرد بѧھ البخѧاري أو مѧسلم ،ھمان البخاري ومسلم وأثبتاه في صѧحیحالإماما
  .ھامن

ویتѧضح مѧѧن ھѧѧذا البیѧѧان أن البخѧѧاري ومѧѧسلم أعѧѧادا عملیѧѧة الغربلѧѧة وأن نѧѧسبة مѧѧا 
% ٢.٤ر الѧصحابة تتفѧاوت مѧا بѧѧین  عѧن كبѧاًأدخѧلاه فѧي صѧحیحیھما ممѧا وجѧداه مرویѧا

التي اعترف بھا مالك بن أنس وأحمد بن % ٥الـ  من ًتقریبا% ٥أي بمتوسط  ،%١٣و
  :حنبل

 
 

 
 

 
 
 

 
 
 

 
 

 
 
 

 
 
 

       
       
       
       
       
       
       
       
       

  :)١(وھذه الإحصائیات تثبت

                                                
 »الحѧدیث والمحѧدثون«علѧى مѧا جѧاء فѧي كتѧاب ) باسѧتثناء النѧسبة المئویѧة(اعتمدنا في ھѧذا الجѧدول  ) ١(

 أمѧا النѧسبة ،١٤٤ إلѧى ١٣٢ الѧصفحات مѧن ،)م١٩٥٨مطبعѧة مѧصر (یخ محمد محمد أبو زھѧو للش
 ولو جعلناھا لما اتفق علیھ ،ا اتفق علیھ الشیخانمالمئویة فمن وضعنا، كما یلحظ أن ھذه النسبة ھي ل

 ً. لكانت النسبة بالنصف تقریباة،البخاري على حدة، ومسلم على حد
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٢٩٩  

كیѧف  ،مѧابل أمامھ التي وجدھا الإمامان مالك وأحمد بن حن»المھولة«الكثرة    ) أ (
 ثم جاء الإمѧام البخѧاري ومѧسلم فأعѧادا الغربلѧة بالنѧسبة ،%٥لا غربلاھا بحیث إ

  %.٧ً المئویة نفسھا تقریبا

دارج أحادیث لا یؤمنѧون بѧصحتھا أو سѧلامتھا إن ھؤلاء الأئمة لم یتسامحوا في إ  )ب(
ممѧا % ٩٥ حتى لو بلغت الأحادیث المرفوضة ،أو أنھا تحتمل درجة من القبول

 أو ھѧѧذه جѧѧرأة علѧѧى حѧѧدیث »حѧѧرام علѧѧیكم«حѧѧد، ولѧѧم یقѧѧل لھѧѧم أ،  أمѧѧامھموجѧѧدوه
 إذ مѧن المفѧѧروض أن یكѧون المحѧѧدثون حѧذرین مѧѧن أن یѧوردوا علѧѧى ،رسѧول الله

  .لونھ ما لم یقلِّ إلیھ الشك فیقو ما قد یتطرق لسان رسول الله

د  على أحمѧونحن الآن نمر بمرحلة الغربلة الثالثة، وقد استدرك البخاري ومسلم
لأولѧѧین مѧѧن فѧѧرص البحѧѧث لنѧѧس لأنѧѧھ تѧѧوفرت لھمѧѧا مѧѧا لѧѧم یتѧѧوفر بѧѧن حنبѧѧل ومالѧѧك بѧѧن أ

 ولا یمѧѧاري أحѧѧد أن المحѧѧدثین المعاصѧѧرین لѧѧدیھم الآن مѧѧا لѧѧم یتѧѧوفر لغیѧѧرھم ،والتѧѧدقیق
 عѧѧن خѧѧدمات الكمبیѧѧوتر التѧѧي جعلѧѧت العثѧѧور علѧѧى ًفѧѧضلابفѧѧضل المطبعѧѧة، والفھرسѧѧة، 

ور ھ والѧѧش، الѧѧرحلات الѧѧشاقةً قѧѧبلا وكѧѧان یتطلѧѧب زر، بѧѧضغطة علѧѧىًحѧѧدیث مѧѧا رھنѧѧا
  .الطویلة والبحث المضني

الحال مواصلة مѧا قѧام بѧھ مالѧك بѧن ، إنھ في حقیقة ًفما نقوم بھ الیوم لیس بدعا
ٍوفѧѧوق كѧѧل ذي علѧѧم «فѧѧاتھم، اك مѧѧا نѧѧس وأحمѧѧد بѧѧن حنبѧѧل والبخѧѧاري ومѧѧسلم واسѧѧتدرأ ْ ِ ِ ِّْ ُ َ َ َ

ٌعلیم ِ َ«.  

 لأنھѧم ،فلѧن نѧصل إلѧى مѧا وصѧلوا إلیѧھفѧي الاسѧتبعاد، ا بالغنا  عن أننا مھمًفضلا
 مѧا تقѧوم بѧالنظر وھو... أراحونا من عشرات الألوف، ولكن دق علیھم عشرات المئات

 سѧوى ألѧف أو ألفѧي حѧدیث سُنة فلو لم یبق لنا من ال..لة بعد مسألة كمفیھ، ولیست المسأ
ي الѧسلوك بدعѧة فѧمیتمثل في كل حدیث منھا إشرافھ النبوة، وجوامع الكلم، والإضافة ال

ً والعمل، والإعلاء لقیم الإخلاص والصدق والوفاء والحلم والكѧرم، التѧي ترصѧع كثیѧرا
، نقول لكفانا، إننѧا لا نحفѧل بالعѧدد ً نظیماً كما یرصع الماس المتلألأ عقدا،من الأحادیث

ة التي یتألق نورھا علѧى كثیر من النجوم في السماء وإنما بتلك النجوم الساطعة الھادیال
 وتھѧدینا سѧѧواء ، وتحѧرك فینѧا حاسѧة الجمѧال، الѧسماء الزرقѧاء تѧشیع فینѧا المتعѧةصѧفحة
  .السبیل
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٣٠٠  

 فإننѧا نبعѧث إلѧى ،إننا في الوقت الѧذي نغѧض الطѧرف عѧن مرویѧات الله أعلѧم بھѧا
 سѧُنة وھѧو المѧضمون الحقیقѧي لكلمѧة   الرسѧول»لѧقخُ«الحیاة، وفي جنبات المجتمع 

 یمѧشي فѧي الأسѧواق ویتعامѧل مѧع ً ورجѧلاًوجѧا داعیѧة إلѧى الله، وز ونتأسي بالرسول
  . لأمةً لدولة، وملھماً للجماھیر ومنشئاًوقائدا.. الناس

 ھѧѧي الѧѧنقط علѧѧى ھѧѧذه سُنة فѧѧإن الѧѧ،وإذا كѧѧان الإسѧѧلام قѧѧد كتѧѧب بحѧѧروف القѧѧرآن
  الѧنقط وفي الوقت نفسھ فإن ھذه، معاني ھذه الحروفًبدونھا لا تتبین تماماالحروف، و

ح مجѧرد نقѧط، فحاجتھѧا إلѧى عالم المعѧاني دون الحѧروف وتѧصبقة بلالا تكون لھا أي ع
 إلѧѧى القѧѧرآن أكثѧѧر مѧѧن ة محتاجѧѧسُنة أي أن الѧѧ، إلیھѧѧافشѧѧد مѧѧن حاجѧѧة الحѧѧروالحѧѧروف أ

 سُنةالѧ« : قالѧھ الѧبعضا ولѧیس مѧ، وھذا ھو الوضع الأصولي الѧسلیم،حاجة القرآن إلیھا
 سُنةالقѧرآن أحѧوج إلѧى الѧ«أو  ،»سُنة علѧى الѧً ولیس الكتاب قاضیا..قاضیة على الكتاب

  .» إلى القرآنسُنةلامن 
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  
 

  ـــــــــــــــــــــــــــــــ
 

  )١٩٩ :الأعراف(
 


 

 
فѧأي  ،»لإجمѧاعا« إلѧى الѧذھن ى الأصل الرابع للشریعة تداعسعندما أخذنا ندر

 الاتفاق؟ ولѧھ بعѧد جاذبیѧة تكѧسب المفكѧرین خاصѧة شيء أفضل من الإجماع وھو یعني
إجمѧѧѧѧاع ن كѧѧѧѧان الإجمѧѧѧѧاع یعنѧѧѧѧون بالجمѧѧѧѧاھیر، والمجتمѧѧѧѧع والنѧѧѧѧاس، لأنѧѧѧѧھ وإالѧѧѧѧذین 

 فیظѧل بعѧد ھѧذا یمثѧل العنѧصر ،بني في معظم الأوقات علѧى مѧستندُ وأنھ ی»المجتھدین«
 لѧѧسیادة ًالبѧѧشري فѧѧي التѧѧشریع، ویمكѧѧن أن یكѧѧون أسѧѧمى صѧѧور للدیمقراطیѧѧة وتجѧѧسیدا

غلبѧѧھ علѧѧى بقیѧѧة الأصѧѧول ُ خاصѧѧة إذا وضѧѧعنا فѧѧي تقѧѧدیرنا أن بعѧѧض المѧѧذاھب ت،الѧѧشعب
  .الأخرى

 الاحتمѧالات العملیѧة سكییف الفقھ التقلیѧدي لѧھ، ونѧدرولكننا عندما بدأنا نراجع ت
  . أثرنا أن ننفض منھ الیدین وأن ننتھي إلى العرف،للتطبیق

ذلك أن الإجماع، وإن تمسكت بھ كل كتب ومراجع أصول الفقھ المقررة كأصѧل 
مѧا مѧن مفارقѧة !! – محѧل إجمѧاع – فإنھ لم یكѧن فѧي الحقیقѧة ،سُنةثالث یأتي بالقرآن وال

ما یدعي فیھ الرجل الإجماع ھو الكذب، « وقد نقل عن الإمام أحمد بن حنبل.. همثل ھذ
 فلیقѧل – ولѧم ینتѧھ إلیѧھ –من ادعى الإجماع فھو كذاب، لعل الناس قد اختلفوا ما یدریѧھ 

  .)١(»الناس اختلفوا: لا نعلم
                                                

 .٤٩ ص،  دار القلم، تألیف الشیخ عبد الوھاب خلاف، علة أصول الفقھ:انظر ) ١(
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٣٠٢  

  :»مراتب الإجماع«وقال ابن حزم في كتابھ 

 ً،وقѧѧوم عѧѧدوا قѧѧول الأكثѧѧر إجماعѧѧا ،وقѧѧد أدخѧѧل قѧѧوم فѧѧي الإجمѧѧاع مѧѧا لѧѧیس فیѧѧھ«
 ، وإن لѧم یقطعѧوا علѧى إنѧھ لا خѧلاف فیѧھً إجماعѧاًخلافѧالا یعرفѧون فیѧھ  وقѧوم عѧدوا مѧا

ن  وإًوقوم عدوا قول الصاحب المشھور المنتشر إذا لم یعلموا لھ من الѧصحابة مخالفѧا
  ً.جماعاف من التابعین فمن بعدھم فعدوه إوجد الخلا

 مѧن الѧصحابة رضѧي الله ًي لا یعرفѧون لѧھ مخالفѧاوقوم عѧدوا قѧول الѧصاحب الѧذ
  ً.جماعاإعنھم وإن لم یشتھر ولا انتشر 

 ویكفѧѧي مѧѧن فѧѧسادھا أننѧѧا نجѧѧدھم ،وكѧѧل ھѧѧذه آراء فاسѧѧدة ولنقѧѧضھا مكѧѧان آخѧѧر
یتركون في كثیر من مسائلھم ما ذكروا أنھ إجماع، وإنما نحѧوا إلѧى تѧسمیة مѧا ذكرنѧاه 

 لھѧم إلѧى تѧرك اختیѧاراتھم ار الحجѧة والبѧراھین عنѧد اضѧطرً مѧنھم وشѧغباًعناداً جماعاإ
  .الفاسدة

  .وقوم قالوا إجماع ھو إجماع الصحابة رضي الله عنھم فقط

وقوم قالوا إجماع كل عѧصر إجمѧاع صѧحیح إذا لѧم یتقѧدم قبلѧھ فѧي تلѧك المѧسألة 
خلاف، وھذا ھѧو صѧحیح لإجمѧاع الأمѧة عنѧد التفѧصیل علیѧھ واحتجѧاجھم بѧھ وتѧرك مѧا 

  .أوصلوه لھ

 فقѧالوا لѧو اجتمѧع أھѧل العѧصر ،م أخرجوا من الإجماع ما ھو إجماع صحیحوقو
  .ھـا.. ثم بدا لأحد منھم فیھ فلھ ذلك على قول ما ،كلھ

مѧن ھѧم « فتѧساؤل فѧي كتѧاب جمѧاع العلѧم ،وأثار الشافعي الشكوك حول الإجماع
ل ھѧم مѧن نѧصبھ أھѧ«: أھل العلم الذین إذا أجمعوا قامت بإجماعھم حجѧة؟ فقѧال منѧاظره

لѧیس «ً  علѧى ذلѧك مجاوبѧاً ثѧم یقѧول ردا،»بلد من البلدان فیھا رضوا قولھ وقبلѧوا حكمѧھ
ھم بمثل صفتھ من یدفعونھ عن الفقھ، وینسبونھ إلى الجھل، أو إلѧى أنѧھ من بلد إلا وفیھ 
ي، ولا یحل لأحد أن یقبل قولھ، وعلمت تفرق أھل كل بلد فیمѧا بیѧنھم، لا یحل لھ أن یفت

 وبعѧد أن یѧذكر رضѧي الله عنѧھ أقѧوال العلمѧاء ،»... غیѧرھم بلѧد مѧعثم علمѧت تفѧرق كѧل
بعضھم في بعض، مما من شأنھ أن یجعل أقوال كل واحد موضع تجریح مѧن عѧالم فѧي 

 ثم یثیر عجاجѧة أخѧرى، وھѧي دخѧول ،» واحدفأین اجتمع ھؤلاء على تفقھ«: بلده یقول



ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ 

  
٣٠٣  

لماء الѧذین یتѧألف مѧنھم أم أیعدون من الع«:  فیقول،علماء الكلام في صفوف المجتھدین
  ؟»لا یعدون

وبھذا یتبین أن الإمام الѧشافعي  :على ذلك فیقولویعلق الأستاذ الشیخ أبو زھرة 
  :على إمكانھإمكان الإجماع معترضا ًیثیر الكلام حول 

  .بالتفرق بین البلدان، وعدم التقاء الفقھاء:   ًأولا

  . بلد من الحواضر الإسلامیةمما یرى من وقع الاختلاف بین فقھاء كل: ًوثانیا

  .بعدم الاتفاق على تعیین من ینعقد بھم الإجماع: ًوثالثا

 ،بعѧѧد الاتفѧѧاق علѧѧى تعریѧѧف صѧѧفة العلمѧѧاء الѧѧذین یعѧѧدون ذوي رأي فѧѧي الفقѧѧھ: ًورابعѧѧا
 تѧوھم الكثیѧرون أنѧھ لا یقѧول بإمكѧان الإجمѧاع، ،وبإثارة ھذا كلھ في مناظراتѧھ

 كثیѧر نعѧم بحمѧد الله:  فیجیبѧھ..»ن إجمѧاع؟ھѧل مѧ« ً:حتى لقد سألھ سائل قѧائلا
ѧѧي لا یѧѧرائض التѧѧة الفѧѧي جملѧѧافѧѧد جھلھѧѧت  ،سع أحѧѧو قلѧѧذي لѧѧاع الѧѧذلك الإجمѧѧف

 یقѧول لѧѧیس ھѧѧذا إجمѧѧاع، فھѧѧذه ًشѧѧیئا یعѧѧرف ًجمѧع النѧѧاس لѧѧم تجѧѧد حولѧك أحѧѧداأ
  .)١( الإجماعىالطریق یصدق فیھا من ادع

  :»خلقإیثار الحق على ال«وقال العلامة ابن الوزیر في كتابھ 

أحѧѧدھما تعلѧم صѧحتھ بالѧѧضرورة مѧن الѧدین بحیѧѧث : علѧم أن الاجماعѧات نوعѧانأ
،  ولكنѧھ مѧستغني عنѧھ بѧالعلم الѧضروري مѧن الѧدین،یكفر مخالفھ فھѧذا إجمѧاع صѧحیح

 لأنѧھ لѧیس بعѧد التѧواتر إلا الظѧن ً،نزل عن ھذه المرتبة، ولا یكون إلا ظنѧاوثانیھما من 
  .)٢(بالإجماعولیس بینھما في النقل مرتبة قطعیة 

  :وقال الشیخ عبد الوھاب خلاف

 إلѧى دلیѧل، ً أنھ لو انعقد كان لابد مستندا، أن الإجماع لا یمكن انعقادهیؤیدومما 
 والѧدلیل الѧذي یѧستند إلیѧھ ،لأن المجتھد لشرعي لابѧد أن یѧستند فѧي اجتھѧاده إلѧى دلیѧل

                                                
 .١٨٧-١٨٦  ص، للشیخ محمد أبو زھرة،»أصول الفقھ «) ١(
 ، الطبعѧة الѧسادسة،»أصѧول التѧشریع الإسѧلامي« انظر ھذا النص من كتاب الدكتور على حسب الله ) ٢(

 .١٢٨ ص
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 ى المѧسلمین لا یخفѧ، لأنى فمن المستحیل عѧادة أن یخفѧًقطعیاً المجمعون إن كان دلیلا
 ،علیھم دلیل شرعي قطعي حتى یحتѧاجوا معѧھ إلѧى الرجѧوع إلѧى المجتھѧدین وإجماعѧھ

 فمѧѧن المѧѧستحیل عѧѧادة أن یѧѧصدر عѧѧن الѧѧدلیل الظنѧѧي إجمѧѧاع، لأن ً ظنیѧѧاًوإن كѧѧان دلѧѧیلا
  .)١( للاختلافًالدلیل الظني لابد أن یكون مثارا

َیѧѧا أیھѧѧا ا« :وقѧѧد اسѧѧتدلوا علѧѧى الإجمѧѧاع بالآیѧѧة َُّ ُلѧѧذین آمنѧѧوا أطیعѧѧوا الله وأطیعѧѧوا َ ُِ ِ َِ ََ َ َّ َُّ َ َ
ْ كنѧتم  تم فѧي شѧيء فѧردوه إلѧى الله والرسѧول إن ْ تنѧازعْ ْالرسول وأولѧي الأمѧر مѧنكم فѧإن ِ َ ْ ْ ْ ْ َُ ُ َُ ُِ ِ ُِ َّ ُ ُ ُ َِّ ِ ِ ِ َّْ َ ُّْ َ ٍَ َ َ َ ِ ََ ُ

ِتؤمنѧѧѧѧون بѧѧѧѧاͿ والیѧѧѧѧوم الآخѧѧѧѧر ْ ِ ِِ ََ ْ َّ ِ َ ُ ْ  ھѧѧѧѧي طاعѧѧѧѧة »أولѧѧѧѧى الأمѧѧѧѧر « بفكѧѧѧѧرة إن طاعѧѧѧѧة،»ُ
،وھي نفѧسھا الآیѧѧة التѧي اعتمѧد علیھѧѧا النظѧام المعتزلѧي فѧѧي إنكѧار الإجمѧѧاع المجتھѧدین

تم فѧѧي شѧѧيء فѧѧردوه إلѧѧى الله والرسѧѧول« :لأن الآیѧѧة تقѧѧول ْ تنѧѧازعْ ِفѧѧإن َ ْ ُْ َّ ُ ُِ َِّ َ ِ ُِّ َ ٍَ َ ُ َ َ  ولѧѧم یقѧѧل إلѧѧى ،»َ
  .الإجماع

 وأن الإجمѧاع إنمѧا  ن لѧم یكѧن للإجمѧاع وجѧود فѧي عھѧد الرسѧولوھم یقرون أ
ربون المثل لھ بخلافھ أبي بكѧر كѧأنھم یجھلѧون أن خلافѧة أبѧي بكѧر لѧم  ویض،حدث بعده

 ولѧم یبѧایع حتѧى مѧات، –  وھو مѧن ھѧو– ة فقد عارضھا سعد بن عباد،تكن محل إجماع
 سѧتة أشѧھر، ولѧѧم یبѧایع إلا بعھѧد وفѧѧاة –  ھѧو مѧѧن ھѧو–وعارضѧھا علѧي بѧن أبѧѧي طالѧب 

ولا یجѧوز ضѧرب المثѧل  ، فانتخاب أبي بكѧر عنѧدما حѧدث لѧم یكѧن محѧل إجمѧاع،فاطمة
  .للإجماع بھ

ولما لمسوا ضعف الأدلة العملیة على وقع الإجماع لجأوا إلى الإجماع السكوتي 
ن  كأًعد سكوتھم إقراراُ فیسكت الباقون ویًرأیا ..وھو أن یبدي المجتھد أو یجرى الحاكم

  .»اإذنھا صماتھ«المجتمع بكل شیوخھ، وعلمائھ فتاة غریرة یتملكھا الحیاء ویصبح 

ویذكرون في ھѧذا الѧصدد اجتھѧادات عمѧر بѧن الخطѧاب التѧي سѧكتت الأمѧة علѧى 
 مثѧل جعѧل الطѧلاق الѧثلاث فѧي مجلѧس واحѧد ً،كثیر منھا فاعتبر سكوتھا رضا وإجماعا

خر، أو الأخѧذ ق لھا الزواج إلا بعد تزوجھا من آثلاث طلقات تبین بعدھا المرأة ولا یح
 كѧل –  عندما كان یتركھم–  ما اتبعھ الرسولبنظام التراویح في رمضان بالمخالفة ل

واحد یѧصلي كمѧا یѧشاء ولѧم یعجѧب ھѧذا المنظѧر عمѧر بѧن الخطѧاب الѧذي یѧؤثر التنظѧیم 
 وقѧѧد كѧѧان الأفѧѧضل ،»بدعѧѧھ حѧѧسنة « فیھѧѧاى، ورأةوالتقنѧѧین فجمعھѧѧم علѧѧى صѧѧلاة موحѧѧد

                                                
 .٤٩  ص، للشیخ عبد الوھاب خلاف،»علم أصول الفقھ «) ١(
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فمѧѧا یلاحѧѧظ فѧѧي عبѧѧادات التطѧѧوع والقربѧѧى النظѧѧام  والأمثѧѧل ھѧѧو مѧѧا قѧѧرره الرسѧѧول 
  .احدة وإنما الإخبات والتھیئوالو

وھنѧѧاك أحكѧѧام یقیمونھѧѧا علѧѧى أسѧѧاس الإجمѧѧاع وھѧѧي إلѧѧى الѧѧشورى أو الاجتھѧѧاد 
 إلا باستѧشارة الѧصحابة، ومѧا سُنة فما كان یتقرر أمر لیس فѧي القѧرآن ولا فѧي الѧ،أقرب

 ھѧو محѧض اجتھѧاد ة، لشرب الخمر ثمانین جلѧدً إلیھ عمر بن الخطاب لیضع حداىانتھ
  . ولیس بالإجماع،بالأغلبیةوشورى وأخذ 

على أن عمر بѧن الخطѧاب نفѧسھ خѧالف إجمѧاع الأمѧة عنѧدما استѧشار النѧاس فѧي 
 الفكѧرة حتѧى ً ثم خرج على الناس رافضا، یستخیر اللهً فظل شھرا،نن فوافقواُتدوین الس

  .كتاب اللهنن بُلا تلتبس الس

جمѧع لخطأ، وقد أ ھناك مبرر لاستبعاد ا إمكان وقوعھ، لما كانًولو فرضنا جدلا
 وكѧѧانوا فѧѧي ھѧѧذین ،جمعѧѧوا علѧѧى حѧѧد للѧѧردة، كمѧѧا أالفقھѧѧاء علѧѧى وجѧѧود نѧѧسخ فѧѧي القѧѧرآن

 ولیس ھناك حѧرج ،مخطئین أو أنھم أخذوا باعتبارات خاصة على حساب الأصل العام
عѧصومین، ولأننѧا نѧصدع بѧالحق حتѧى وإن في قول ذلك علیھم ولا علینѧا لأنھѧم لیѧسوا م

  .»ثوابت«خالف ما یرونھ 

لا تجتمѧع « لأنھѧم فѧسروا الحѧدیث ، وقد استبعد الفقھاء وقوع خطأ بعѧد الإجمѧاع
 وجѧود  التѧي وافقѧت علѧى  فѧأین ھѧي أمѧة محمѧدً، خاطئѧاً، تفѧسیرا»أمتي على ضلالة

 ولا جѧدال فѧي احتمѧال ،ن ھذه الأمة لم تكن موجودة بأسѧرھا إ..النسخ وتقریر حد الردة
وبالتѧالي قیѧل .. لإظھѧار معارضѧتھح لھ الفرص ن لم تسنكوجود من لا یتفق مع ھذا، ول

 ثѧم ،» ونحѧن نѧستبعد مѧا یقѧررون..!!یث، ألسنا من أمة محمѧدجماع، وفي العصر الحدإ
  .»إجماع«یقولون 

 كمѧѧا لѧѧو كѧѧان حقیقѧѧة ،إن إصѧѧرار الفقھѧѧاء المعاصѧѧرین علѧѧى أن یدرسѧѧوا الإجمѧѧاع
النقѧѧل لاجتѧѧرار و بأنѧѧھ لѧѧم یكѧن لѧѧھ وجѧѧود ھѧѧو صѧѧورة مѧن صѧѧور الانѧѧسیاق واًماثلѧة علمѧѧا

 وحتѧѧى لѧѧو كѧѧان لѧѧھ وجѧѧود ،تبѧاع الخلѧѧف للѧѧسلف دون إعمѧѧال ذھѧѧن أو تفكیѧѧر فѧѧي واقѧѧعوا
 وقѧѧد انقѧѧرض »المجتھѧѧدین« لأن الإجمѧѧاع ھѧѧو إجمѧѧاع ،سѧѧابق لانتفѧѧى ھѧѧذا الوجѧѧود الآن

 بعѧد ھѧذا –  وإصرار كتѧب أصѧول الفقѧھ علѧى إیѧراد الإجمѧاع، عامألفالمجتھدون منذ 
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٣٠٦  

 حتѧى وإن ،طابع الصوري أو الشكلي للفقѧھ وتعلیمѧھ للنѧاس ھو دلیل قاطع على ال– كلھ
  .والواقع العملي في واد آخر.. كانت الدراسة في واد

ً جѧادا لانتھѧزوا مѧن فرصѧة الحѧج الѧسنوي ًولو أن الفقھѧاء أخѧذوا الإجمѧاع مأخѧذا
مѧѧة محمѧѧد الѧѧذین یѧѧأتون للحѧѧج مѧѧن كѧѧل فѧѧج عمیѧѧق  للمجتھѧѧدین مѧѧن أًوجعلѧѧوا منѧѧھ مѧѧؤتمرا

لمین، ولكن مثѧل ھѧذه الفكѧرة لѧم تخطѧر لھѧم لا اعوا علیھ وإعلانھ على العلتقریر ما أجم
ن ھ مѧѧستحیلة، فѧѧلا داعѧѧي لأ، ولكѧѧن لأنھѧѧم یعلمѧѧون أن قѧѧضیة الإجمѧѧاع قѧѧضیة شѧѧبًعجѧѧزا

  .یشھدوا العالم على ذلك

  . لم نجعل الإجماع رغم مزایاه الظاھریة من أصول الشریعة..من أجل ھذا

 
 بمعѧان واحѧدة ًوقѧد جѧاءت فѧي القѧرآن الكѧریم مѧرارا لѧنفس،العرف كلمة محببة ل

 فھѧي العѧرف، وھѧي المعѧروف كمѧا ً، وألوانѧاًوإن أضفى علیھا اختلاف الصیاغة ظلالا
 وكلھѧѧا معѧѧان جمیلѧѧة لѧѧیس فیھѧѧا مѧѧا یѧѧستنكر أو »المعرفѧѧة، والعرفѧѧان، والاعتѧѧراف«ھѧѧي 

ْخѧذ العفѧو وأمѧر «لآیѧة فحسبك ا، للأحكامًلعرف مصدرا لجعل اًأساسایستبعد، ولو أرید  ُ ْ َ َ ْ َ ْ ْ ُ
َبالعرف وأعرض عن الجاھلین َِ ِ َِ ْ ْْ ْْ ِْ َ َ ُ  فھѧذا أمѧر صѧریح بوجѧوب الأخѧذ ،)١٩٩ :الأعراف( »ِ

  .بالعرف

  :»سلم الوصول«وجاء في كتاب 

ً یقѧال أولاه عرفѧا المعѧروف، ومقابѧل النكѧر: من المعاني اللغویة لكلمة العѧرف«
 أي ً،علѧѧى ألѧѧف لفѧѧلان عرفѧѧا:  الإقѧѧرار یقѧѧالىمعنѧѧسѧѧم مѧѧن الاعتѧѧراف بًأي معروفѧѧا، والا

  .ً»اعترافا

  :»التعریفات«وعرف السید الجرجاني في كتابھ 

والعѧѧرف منѧѧا اسѧѧتقرت النفѧѧوس علیѧѧھ بѧѧشھادة : العѧѧرف فѧѧي الاصѧѧطلاح بقولѧѧھ«
وھѧي مѧا اسѧتمر النѧاس علیѧھ : العقول وتلقنѧھ الطبѧائع بѧالقبول ثѧم عѧرف العѧادة بقولѧھ

  .»ھ مرة بعد أخرىعلى حكم العقول وعادوا إلی

 فѧي تعریѧف العѧادة »الأحكѧام العدلیѧة« شارع مجلة »رعلى حید«وقال العلامة، 
  : ما نصھ،العادة محكمة: ٣٦ عند شرحھ المادة
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٣٠٧  

ھѧѧي الأمѧѧر الѧѧذي یتقѧѧرر بѧѧالنفوس ویكѧѧون مقبѧѧولا عنѧѧد ذوي الطبѧѧاع الѧѧسلمیة «
يء ومعاودتѧѧھ  یفھѧم منھѧا تكѧرار الѧش»العѧادة«بتكѧراره المѧرة بعѧد المѧرة علѧى أن لفѧѧظ 

ѧادة ولا یبنѧد عѧلا یعѧاس فѧده النѧم یعتѧرتین ولѧرة أو مѧدفھ مѧاري صѧي بخلاف الأمر الج
  .»والعرف بمعنى العادة. علیھ حكم

  : لابن عابدین»نشر العرف« رسالة وفي

أن العѧѧادة مѧѧأخوذة مѧѧن المعѧѧاودة فھѧѧي یتكررھѧѧا ومعاودتھѧѧا مѧѧرة بعѧѧد أخѧѧرى «
متلقѧѧاة بѧѧالقبول مѧѧن غیѧѧر علاقѧѧة ولا صѧѧارت معروفѧѧة مѧѧستقرة فѧѧي النفѧѧوس والعقѧѧول 

  .»قرینة حتى صارت حقیقة عرفیة

والعѧѧرف والعѧѧادة فѧѧي الاصѧѧطلاح معناھمѧѧا واحѧѧد، فیكѧѧون عطѧѧف العѧѧادة علѧѧى 
 ھѧѧذا الحكѧѧم ثابѧѧت بدلالѧѧة العѧѧرف والعѧѧادة، وأمثالѧѧھ مѧѧن بѧѧاب التأكیѧѧد لا :العѧѧرف قѧѧولھم

  .التأسیس فلا تفید كلمة العادة معنى غیر معنى العرف

  : مؤلف سلم الوصولویستطرد

 علѧى اخѧتلاف مѧذاھبھم اخѧذوا بѧالعرف ًحѧدیثافقھاء الشریعة الإسѧلامیة قѧدیما و
ѧѧي علیѧѧیلا یبنѧѧروه دلѧѧةواعتبѧѧام الفقھیѧѧن الأحكѧѧر مѧѧي ،ھ كثیѧѧیح« وفѧѧي»التنقѧѧا :  للقرافѧѧأم

 »الأشѧباه«العرف فمشترك بین المذاھب ومن استقراھا وجѧدھم یѧصرحون بѧذلك وفѧي 
لعادة والعرف یرجع إلیھ في الفقھ في مѧسائل كثیѧرة حتѧى جعلѧوا لان نجیم  أن اعتبار ا

  ً.أصلاذلك 

  :قال ابن العربي في كتابھ

ٍلینفѧѧقْ ذو سѧѧعة« عنѧѧد تفѧѧسیر قѧѧول الله تعѧѧالى »أحكѧѧام القѧѧرآن« َ َ ُ ِ  العѧѧادة دلیѧѧل »ُِ
  .أصولي بني الله علیھ الأحكام، وربط بھ الحلال والحرام

  :مفتيوقال ابن عابدین في منظومة في رسم ال

  دارـــــُھ الحكم قد یــ   لذا علی   والعرف في الشرع لھ اعتبار

 أقѧوال الفقھѧѧاء القѧدامى والمتѧأخرین، وتتبѧѧع الفѧروع الفقھیѧة یجѧѧد ومѧن اسѧتقرأ
 والعبارات الدالة على إن فقھاء الشریعة الإسلامیة راعوا فѧي كثیѧر  من الشواھدًكثیرا
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٣٠٨  

 فمѧѧن أقѧѧوال الفقھѧѧاء الѧѧواردة فѧѧي كتѧѧب ،مѧѧن الأحكѧѧام الفقھیѧѧة عѧѧرف النѧѧاس وعѧѧاداتھم
، العѧادة ًشѧرعا كالمѧشروط ً، المѧشروط عرفѧاً كالمѧشروط شѧرطاًالمعѧروف عرفѧا :الفقھ

محكمة، الثابت بالعرف كالثابت بالنص، التعین بالعرف كالتعین بالنص، والتعویѧل فѧي 
ѧا العѧدرك فیھѧام، إن المѧض الأحكѧي بعѧون فѧادة، ویقولѧرف ھذا الباب على العرف والع

 للѧشك فѧي أن ًوإن مستند الفتوى العرف والعادة، فھذه العبارات وأمثالھا لا تدع مجѧالا
العѧѧرف یرجѧѧع إلیѧѧھ الفقیѧѧھ والقاضѧѧي والمفتѧѧي فѧѧي معرفѧѧة الأحكѧѧام الѧѧشرعیة وتطبیقھѧѧا 

  .)١(على الوقائع والجزئیات حیث لا یوجد نص من الشارع

بѧѧالعرف الѧѧصحیح غیѧѧر وقѧѧال العلمѧѧاء فѧѧي المѧѧذھب الحنفѧѧي والمѧѧالكي أن الثابѧѧت 
الثابѧت بѧالعرف ثابѧت «الفاسد ثابت بدلیل شرعي ویقول شارح كتاب الأشباه والنظائر 

  .»ل شرعيبدلی

  .»الثابت بالعرف كالثابت بالنص« :ویقول السرخسي في المبسوط

َخѧذ العفѧو «واستدل الفقھاء علѧى حجیѧة العѧرف بأدلѧة مѧن القѧرآن الكѧریم كالآیѧة  ْ َ ْ ْ ُ
ُوأمر بالع ْ ِ ْ ُ ْ َرف وأعرض عن الجاھلینَ َِ ِ َِ ْ ْ ْْ ِْ َ   ).١٩٩: الأعراف (»َ

  :یقول العلامة الزرقا في كتاب المدخل الفقھي

 واقѧѧع علѧѧى معنѧѧاه اللغѧѧوي، – الكریمѧѧة –ولا یخفѧѧي أن العѧѧرف فѧѧي ھѧѧذه الآیѧѧة «
وھو الأمر المستحسن المألوف، لا على معناه الاصطلاحي الفقھѧي، ولكѧن توجیѧھ ھѧذا 

 قѧѧد ، بѧѧھ فѧѧي الآیѧѧة المعنѧѧى الاصѧѧطلاحيًرف وإن لѧѧم یكѧѧن مѧѧراداإن العѧѧ: الاسѧѧتدلال ھѧѧو
ن عѧѧѧرف النѧѧѧاس فѧѧѧي اعتبѧѧѧار العѧѧѧرف بمعنѧѧѧى الاصѧѧѧطلاحي، لأیѧѧѧستأنس بѧѧѧھ فѧѧѧي تأییѧѧѧد 

ѧѧسنوا وألفتѧѧا استحѧѧو ممѧѧاملاتھم، ھѧѧالھم ومعѧѧوم، أعمѧѧرف القѧѧب أن عѧѧولھم والغالѧѧھ عق
  حسنةعتباره یكون من الأمور المستدلیل على حاجتھم إلى الأمر المتعارف فا

، ) فھѧو عنѧد الله حѧسنًمѧا رآه المѧسلمون حѧسنا( فقѧد اسѧتدلوا بالحѧدیث سُنةوأما ال
 الله الحѧرج ىف، یكون فیھ حرج وضیق وقد نًن مخالفة العرف الذي بعده الناس حسناوأ

ٍوما جعل علیكم في الدین من حرج«والضیق عن الناس  َ َ َ َ َْ ِ ِِ ِّ ْ ُ َْ َ َ َ«.  
                                                

 ،كلیة الحقوق،  أستاذ الشریعة الإسلامیة، تألیف الأستاذ عمر عبد الله،»الوصول لعلم الأصولسلم  «) ١(
 .٢٤٣-٢٤٢  ص،جامعة الإسكندریة
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٣٠٩  

یؤیѧѧد  الѧѧذي ذھبѧوا إلѧى أنѧھ »المعقѧول«ى یقѧل عѧن ھѧذین حجیѧѧة الاعتمѧاد علѧولا 
  :الأخذ بالعرف من أربعة أوجھ

 التѧѧي ھѧѧي وقѧѧوع المѧѧسببات عѧѧن – أن الѧѧشارع قѧѧد اعتبѧѧر العѧѧادات: الوجѧھ الأول
، فѧѧѧشرع القѧѧѧصاص، والنكѧѧѧاح، والتجѧѧѧارة ً ورتѧѧѧب علیھѧѧѧا أحكامѧѧѧا– أسѧѧѧبابھا العادیѧѧѧة

  .المال عادةوغیرھا، لأنھا سبب للانكفاف عن القتل، وبقاء النسل، ونماء 

ِولكѧم فѧي « :فالعادة جرت بأن الزجر سبب الانكفاف عن المخالفة، كقولھ تعѧالى ْ َُ َ
ٌالقصاص حیاة َ َ َِ ِ ْ«.  

 لغیѧر ً لم یتحتم القصاص ولم یѧشرع وإلا كѧان تѧشریعاًشرعافلو لم تعتبر العادة 
ٌولكم في القصاص حیاة« :فائدة، وذلك مردود بقولھ تعالى َ َ َِ ِ ِْ ْ َُ َ«.  

ѧبب لوكذلك البѧسلنذر سѧبب للنѧاح سѧزرع، والنكѧات الѧاء ،بѧبب لنمѧارة سѧوالتج 
ْوابتغوا ما كتب الله لكم«المال عادة، كقولھ تعالى  َُ َ ُُ َّ َ َ ََ َ ْ «وقولѧھ جѧل شѧأنھ  ،«»ْ ِوابتغѧوا مѧن ُ َ ْ َ

ِفضل الله َّ ِ ْ َ«.  

ѧѧا أشѧѧاھبومѧѧبابھا دائمѧѧن أسѧѧسببات عѧѧع المѧѧى وقѧѧدل علѧѧا یѧѧك ممѧѧن ً ذلѧѧم تكѧѧو لѧѧفل 
 للѧدلیل القѧاطع فكѧان مѧا ًخلافѧان ي مشروعیة الأسباب لكاللشارع ف ةالمسببات مقصود

  ً. إلیھ باطلاىأد

، لمѧѧا رتѧب الѧѧشارع علیھѧѧا شѧѧرعیة ًشѧѧرعاأي فلѧو لѧѧم تكѧѧن ھѧѧذه العѧادات معتبѧѧرة 
الأسباب التي نیطت بھا تلك العادات لكن ھذه الآیات وما أشѧبھھا دلیѧل قѧاطع علѧى أنѧھ 

  ً.اشرعرتب الأحكام علیھا فتكون معتبرة 

أن ورود التكالیف بمیزان واحد فѧي الخلѧق یѧدل علѧى أن الѧشارع : الوجھ الثاني
اعتبر العادات المطردة فیھم، ولو لم یعتبرھا لما كѧان ھنѧاك مѧانع مѧن اخѧتلاف التѧشیع 

  .واختلاف الخطاب

أن مѧѧѧصالح العبѧѧѧاد لا تتحقѧѧѧق إلا باعتبѧѧѧار عѧѧѧاداتھم المطѧѧѧردة، : الوجѧѧѧھ الثالѧѧѧث
  .ح فیلزم القطع باعتباره للعوائدار المصالوالشارع قد جاء باعتب

مѧѧا لا یطѧѧاق  بًأن التكѧѧالیف إذا لѧѧم تعتبѧѧر فیѧѧھ العوائѧѧد كѧѧان تكلیفѧѧا: الوجѧѧھ الرابѧѧع
 وذلѧك لأن الخطѧاب إمѧا أن یعتبѧر فیѧھ ً،شѧرعاخر وھو باطѧل  وبمعنى آ،وھو غیر جائز

ѧي توجیѧرة فѧادات المعتبѧن العѧك مѧبھ ذلѧا أشѧف ومѧى المكلѧدرة علѧف العالم والقѧھ المكل
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٣١٠  

؟ فѧإن اعتبѧѧر فھѧѧو مѧا أردنѧѧا، وإن لѧѧم یعتبѧر فمعنѧѧى ذلѧѧك أن توجیѧھ المكلѧѧف متوجѧѧھ ًأولا
على العالم والقѧادر وعلѧى غیѧر العѧالم والقѧادر، وعلѧى مѧن لѧھ مѧانع ومѧن لا مѧانع لѧھ، 

ُلا یكلѧف « منعھ كثیرة منھѧا قѧول الله تعѧالى  والأدلة على،وذلك عین تكلیف ما لا یطاق ِّ َ ُ
ْالله نف َ ُ َسا إلا وسعھاَّ َ ْ ُ َّ ِ ِربنا ولا تحملنا ما لا طاقة لنا بھ« وقولھ تعالى ،»ً ِ ََ َ ََ َ ََ ْ ِّ َ َُ َ َّ«)١(.  

مѧا أن تكѧون ثابتѧة إإن المسائل الفقھیة « :وقال ابن عابدین في معالجتھ للعرف
مѧѧا أن تكѧѧون ثابتѧѧة بѧѧضرب اجتھѧѧادي ورأي، إ وھѧѧي الفѧѧصل الأول و،بѧѧصریح الѧѧنص

ѧѧھ المجتھѧѧا یبنیѧѧر منھѧѧان وكثیѧѧي زمѧѧان فѧѧو كѧѧث لѧѧھ بحیѧѧرف زمانѧѧي عѧѧان فѧѧا كѧѧى مѧѧد عل
 ولھѧذا قѧالوا فѧي شѧرط الاجتھѧاد أنѧھ لابѧد مѧن ً،العرف الحادث لقال بخلاف ما قالѧھ أولا

معرفة عادات الناس، فكثیر من الأحكام تختلف باختلاف الزمѧان بحیѧث لѧو بقѧى الحكѧم 
الف قواعѧد الѧشریعة  للѧزم منѧھ المѧشقة والѧضرر بالنѧاس، ولخѧًعلى مѧا كѧان علیѧھ أولا

ء العѧالم علѧى أحѧسن نظѧام بقѧارر والفѧساد لضالمبنیة على التخفیف والتیسیر، ودفع ال
یѧѧھ المجتمѧѧع فѧѧي ل ولھѧѧذا نѧѧرى مѧѧشایخ المѧѧذھب خѧѧالفوا علѧѧى مѧѧا نѧѧص ع،وأتѧѧم إحكѧѧام

مواضع كثیرة بناھا على مѧا كѧان فѧي زمنѧھ، ولعلمھѧم أنѧھ لѧو كѧان فѧي زمѧنھم لقѧال مѧا 
  .»د مذھبھ من قواعًقالوا، أخذا

وبالبنѧѧاء علѧѧى ھѧѧذه القاعѧѧدة المقѧѧررة وجѧѧدنا المتѧѧأخرین خѧѧالفوا المتقѧѧدمین فѧѧي 
  .ة على العرف الماضي إذا خالفت العرف الحاضریكثیر من المسائل المبن

 
 والإجمѧاع سُنة وھѧي الكتѧاب والѧ،فقѧھلمعلوم أنھ یوجد بجانب الأصول الأربعѧة ل

خѧر، مثѧل المѧصلحة تفѧاوت الأخѧذ بھѧا مѧن إمѧام إلѧى آ بًقل شѧأنا أأخرىأصول ،والقیاس
  .إلخ.. ان والاستصحاب والبراءة الأصلیةوالاستحس

ومعظم ھذه الأصول أشبة بروافد تضخ وتصب في بحیرة العرف، إذ أن تعمیѧل 
  . بتأثر بھ ویؤثر فیھًھذه الأصول یسلك طریقة نحو العرف ویصبح ھو عرفا

 وقѧد عرفѧھ ،لى العرف وأمسھا صѧلة ھѧو الاستحѧسانولعل أقرب ھذه الأصول إ
ھو أن یعѧدل المجتھѧد علѧى أن یحكѧم فѧي المѧسألة بمثѧل مѧا حكѧم بѧھ فѧي « :الكرخي بأنھ

                                                
 .١٨٤  صي، محمد السعید عل. د،»بحوث في الأدلة المختلفة«كتاب  ) ١(
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٣١١  

نظائرھѧѧا لوجѧѧھ أقѧѧوى یقتѧѧضي العѧѧدول عѧѧن الأول، وھѧѧذا التعریѧѧف ھѧѧو التعریѧѧف الѧѧذي 
مل كѧل  على ما قѧال یѧش– لأنھ »أصول الفقھ«في كتابھ الشیخ محمد أبو زھرة ارتضاه 

 قاعѧدة مطѧردة لأمѧر ًإذ أساسھ أن یجئ الحكم مخالفاویشیر إلى أساسھ ولبھ،  –ھ أنواع
ك بالقاعѧѧѧدة فیكѧѧѧون یجعѧѧل الخѧѧѧروج عѧѧѧن القاعѧѧѧدة أقѧѧѧرب إلѧѧѧى الѧѧѧشرع، مѧѧѧن الاستمѧѧѧسا

ور لنѧا أن وھѧذا التعریѧف یѧص.  فѧي المѧسألة مѧن القیѧاسًقѧوي اسѧتدلالاالاعتماد علیѧھ أ
 فѧي مقابѧل ً مѧسألة جزئیѧة ولѧو نѧسبیا فѧيسامھ یكѧونوره وأقѧالاستحسان كیفما كانت ص

قاعدة كلیة، فیلجأ إلیھ الفقیھ في ھѧذه الجزئیѧة لكѧیلا یѧؤدي الإغѧراق فѧي الأخѧذ بالقاعѧدة 
  .)١(التي ھي القیاس إلى الابتعاد عن الشرع في روحھ ومعناه

والتѧرخیص بمخالفتѧѧھ إیثѧار تѧرك الѧدلیل «: عرفѧھ ابѧن العربѧي بأنѧھ عبѧارة عѧنو
  : ونقسمھ على أربعة أقسام وھي،»خر في بعض مقتضیاتھضة دلیل آلمعار

  .تركھ للإجماع –٢           .         رفـترك الدلیل للع –١

  .تركھ للتیسیر ودفع المشقة –٤           .              تركھ للمصلحة –٣

  .»بأنھ استعمال مصلحة جزئیة في مقابل قیاس كلي« :وعرف ابن الانباري

عѧѧم مѧѧن ان الѧѧذي یكثѧѧر اسѧѧتعمالھ حتѧѧى یكѧѧون أ الاستحѧѧس: ابѧѧن رشѧѧد فقѧѧالوعرفѧѧھ
 لقیاس یؤدي إلى غلو في الحكم ومبالغة فیھ فیعدل عنھ فѧي ًالقیاس، ھو أن یكون طرحا

  .)٢(بعض المواضع لمعنى یؤثر في الحكم یختص بھ ذلك الموضع

 غضب ولعل ھذه الطبیعة التي تجعل الاستحسان یخالف القیاس ھي التي أثارت
 فقѧد ب إلѧى إبطالѧھ بѧدعوى أن مѧن استحѧسن الشافعي على الاستحسان بحیѧث ذھѧالإمام
  . والشارع ھو الله وحجھ،شرع

 مثѧل ، ومѧنھم مѧن منحѧھ منزلѧة كبیѧرة،ولكن معظم الفقھѧاء تمѧسكوا بالاستحѧسان
 ومثѧل أبѧي حنیفѧة الѧذي كѧان ،»الاستحѧسان تѧسعة أعѧشار العلѧم«مالك الذي روي عنѧھ 

  .»یاس معھ، فإذا قبح القیاس استحسنقام القیقیس ما است«
                                                

 .٢٥ ص، »صول الفقھأ«من كتاب  ) ١(
 .٥٨ ص، »حوث في الأدلة المختلفةب«كتاب  ) ٢(



 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ 
  

٣١٢  

أما الذین یرفضون الاستحسان بادئ ذي بدء فیغلب أن یسلموا بѧھ بعѧد أن یكѧون 
  .)١(»لاستصحابا« على أساس –ً قد فرض نفسھ  وأصبح عرفا

  . یستحسن–بي حنیفة  كأ–والعرف 

 
 كمѧѧا ،بتѧѧة بѧѧأقوال معظѧѧم الفقھѧѧاءلیѧѧست القѧѧضیة فѧѧي العѧѧرف ھѧѧي حجیتѧѧھ، فھѧѧذه ثا

 فقد لمس الفقھاء طبیعة العѧرف ،، ولكن القضیة الحساسة ھي تكییف العرفًأوردنا آنفا
  .»اختلاف عصر وزمان لا اختلاف حجة وبرھان«واختلافھ، عندما قالوا أنھ 

، یختلف فѧي زمѧن عنѧھ فѧي زمѧن ًتغیرا، مًمرناوھو ما یستتبع ان یكون العرف، 
ن ھѧذه الطبیعѧة المرنѧة والمتغیѧرة لابѧد كѧعة عنھ عند جماعة أخرى، ولخر، وعند جماآ

سѧلم الفقھѧاء بھѧامش مѧن ا  ومѧن ھنѧ،ة الجامدة للنѧصوصیأن تصطدم مع الطبیعة الثبوت
 فتѧѧسامحوا فѧѧي العѧѧرف اللغѧѧوي كѧѧأن ،الحریѧѧة للعѧѧرف فیمѧѧا لا یتعѧѧارض مѧѧع النѧѧصوص

ً حلف أحدھم لا یتنѧاول لحمѧاخر، فلو  آًشیئایتعارف الناس على أن السمك شيء واللحم 
ً رغم أن القرآن الكریم یقول عن السمك أنھ لحما طریا،ًوتناول سمكا لم یحنث ّ.  

 كمѧا تقبلѧوا مѧن ..لѧخإ.. ي الحمار أو الحѧصان وھل ھوتسامحوا في تعبیر الدابة،
أصحاب الحѧرف والѧصناعات تطبیѧق مѧا یѧسري بیѧنھم مѧن أعѧراف معنیѧة مѧا دامѧت لا 

یѧات التجاریѧة فѧي دفѧاتر دون حاجѧة مل، كتقییѧد الѧدیون والعًمѧااحلل حر أو تًتحرم حلالا
، وتقبلѧوا ًإلى إشھاد، وتسامحوا فیما تعارف علیھ الناس من دفع جѧزء مѧن المھѧر مقѧدما

غیѧѧر ذلѧѧك ممѧѧا لا  ھѧѧو مѧѧا یقѧѧضي بѧѧھ العѧѧرف إلѧѧى –  عنѧѧدما لا یحѧѧدد–أن یكѧѧون الأجѧѧر 
  .یجاوز ھذه الأطر

                                                
 الذي حرموه بحجة أنھ یحجب »المانیكیر«قد یصور ذلك موقف بعض الفقھاء المعاصرین منظھرة  ) ١(

 مѧن النѧساء تھمѧل الѧصلاة لمѧا ً كبیѧراًالأظافر عن الماء في الوضѧوء،ولكن ھѧذا التحѧریم جعѧل عѧددا
  .اح بھمس للًعادتھ، فوجد أحد الشیوخ نفسھ مضطرا إي إزالتھ ثمفیعانین 

ً  واثباتѧاًبقѧاء الحكѧم القѧائم نفیѧا  أوً أونفي ما كان منفیاًاستدامة إثبات ما كان ثابتا«والاستصحاب ھو 
 الاستصحاب قاعدة الأصل بقاء ما كان حتى یثبت مѧا یغیѧره، وقاعѧدة ،»ووضع الفقھاء على أساس

 .جرد الشكمأي لا یحكم بزوالھ ل، »عن ما ثبت بیقین لا یترك إلا بیقین مثلھ«
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٣١٣  

قفѧѧة رجѧѧل واحѧѧد فѧѧي رفѧѧض أي عѧѧرف یعطѧѧل أو  وقفѧѧوا وًجمیعѧѧاولكѧѧن الفقھѧѧاء 
 ویѧضطرد الأمѧر ، فلا یقبѧل عѧرف شѧرب الخمѧر أو التѧداین بربѧاً، صریحاًیناقض نصا

  . للشرعًما یراه الفقھاء مخالفا فیشمل كل

 ولا یمكن لأحѧد أن یلѧوم الفقھѧاء إذا كѧان الأمѧر أمѧر شѧرب خمѧر أو تѧداین بربѧا،
ѧدخل فѧك ویѧن ذلѧون مѧون أھѧد یكѧرة ولكن الأمر قѧو«ي دائѧدیث أو »العفѧر لا الحѧبتعبی 

  . كما یقول الفقھاء» والكراھة–الندب «دوائر 

  :ویھمنا في قضیة العرف أن نبرز أمرین

أن الإطѧѧѧѧار الأعظѧѧѧѧم للعѧѧѧѧرف ھѧѧѧѧو مѧѧѧѧا یتعلѧѧѧѧق بالعѧѧѧѧادات الشخѧѧѧѧصیة أو : الأول
 »عرفیѧѧѧة«لѧѧѧبس أو أكѧѧѧل أو عѧѧѧادات اجتماعیѧѧѧة أو معѧѧѧاملات مالاجتماعیѧѧѧة مѧѧѧن زى أو 

  .من یتعلق بالمرأةوبوجھ خاص 

طبیعѧѧة أن معالجѧѧة العѧѧرف لا یمكѧѧن أن تكѧѧون نѧѧصوصیة قاطعѧѧة لل: الأمѧѧر الثѧѧاني
ن مخالفѧѧة العѧѧرف ، ومѧѧن ھنѧѧا فѧѧإملѧѧك اعتѧѧرف الفقھѧѧاءالمرنѧѧة للعѧѧرف، ولأن العѧѧرف أ

لنѧصوص تعѧالج فѧي ضѧوء عѧدد كبیѧر مѧن الاعتبѧارات التѧي تتقبلھѧا الѧشریعة، وأھمھѧѧا ل
: فعѧال نوعѧانالأقѧوال ون تѧصرفات العبѧاد مѧن الأإ« :ةمیѧذكѧره ابѧن تیالمبدأ العام الذي 

فباسѧѧتقراء أصѧѧول ،  وعѧѧادات یحتѧѧاجون إلیھѧѧا فѧѧي دنیѧѧاھمعبѧѧادات یѧѧصلح بھѧѧا دیѧѧنھم،
  .»الشریعة نعلم العبادات التي أوجبھا الله أو أحبھا لا یثبت الأمر بھا إلا بالشرع

 والأصѧل فیھѧا ،یѧھوأما العادات فھي ما اعتاده الناس في دنیاھم ممѧا یحتѧاجون إل
ن الأمѧر والنھѧي ، وذلك لأعدم الحظر، فلا یحظر منھا إلا ما حظره الله سبحانھ وتعالى

 كیف حكѧم ، بھا، فما لم یثبت أنھ مأمور بھًتكون مأمورا ھما شرع الله، والعبادة لابد أن
  علیھ بأنھ محظور؟

ادات لعبѧولھذا كان أحمد وغیره من فقھاء أھѧل الحѧدیث یقولѧون أن الأصѧل فѧي ا
ْأم لھѧم « : قولѧھ تعѧالىمعنѧى دخلنѧا فѧي  فѧلا یѧشرع منھѧا إلا مѧا شѧرعھ الله، وإلاالتوقیف ُْ َ َ

ُشركاء شرعوا لھم من الدین ما لم یأذن بھ الله ْ ْ َُّ ِ ِِ ِْ َْ َ َ ُْ َ َ ََ ِّ ُ َ  والعادات الأصل فیھѧا ،)٢١:الشورى( »َُ
َقѧل أرأیѧتم مѧا «ولھ تعالى ى ق معنفيالعفو، فلا یحظر منھا إلا ما حرمھ الله، وإلا دخلنا  ْ ُ ْ َْ ََ ُ

ًأنزل الله لكم من رزق فجعلتم منھ حراما وحلالا َ َ َ َ َ ََ ً ُ ْ ْ ِْ ِْ ْ ُُ ُ َْ َ ٍْ ِ َّ   .ھـ ا..)٥٩: یونس( »ََ
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٣١٤  

 ولكѧن شѧواھد ً،فإذا كان الأصل في العادات العفѧو، فلابѧد أن یكѧون الحظѧر قلѧیلا
بوجѧھ خѧاص عѧن المѧرأة  و، بالتحریمѧاتًالحال أن ھذا القسم من أكثѧر الأقѧسام احتѧشادا

  .ویحق لنا أن نقف أمام المثیر منھا

ویجѧب أن نعلѧم أن العѧرف إنمѧѧا ھѧو صѧوت الѧزمن القѧѧاھر، الѧدھر الѧذي لا یقѧѧف 
 كمѧا أنѧھ ثمѧرة تفاعѧل الحѧضارات ،حد وما یمثلھ من تطور وتغیر لا مناص عنھامھ أأم

ت ضلمعرفѧة التѧي قѧ في شیوع الثقافѧة واًأصلا فقد نجد لھ ًوالثقافات والشعوب، وأخیرا
  .راف التي كانت أقرب إلى الخرافةعلى كثیر من الأع

لا قلیѧѧѧل عنھѧѧѧا فѧѧѧي بقیѧѧѧة ف فѧѧѧي المجتمѧѧѧع الإسѧѧѧلامي لا تختلѧѧѧف إوقѧѧѧصة العѧѧѧر
 ،المجتمعات، فقد فرضت المѧسیحیة مѧا فرضѧھ الإسѧلام مѧن زى النѧساء وھیئѧة الرجѧال

 كمѧѧا تتѧѧسم ،بحیѧѧث یتѧѧسم الأول بالحѧѧشمة وتغطیѧѧة الѧѧرأس ونѧѧزول الثѧѧوب حتѧѧى الأرض
ائم واعتبѧر ھѧذا كلѧھ مѧن الѧدین، الھیئة الرجالیة باللحیة وتغطیة الرأس بالقبعات أو العم

، ومѧا أبعѧد الفѧرق بѧین زى المѧرأة فѧي العھѧد الفیكتѧوري ً تاماًن التطور غیره تغییراولك
 لإرادة ملوك الموضѧة، ولكѧن ًوما انتھت  إلیھ في المیني جیب، إن ھذا لم یحدث تطبیقا

 ثѧم التѧورط فѧي ، ثمرة تفاعل عدد كبیر من عوامل الثورة علѧى الكبѧت الفكیتѧوريمكان
حѧѧربین عѧѧالمیتین كانѧѧت لھمѧѧا أثارھمѧѧا العمیقѧѧة فѧѧي تѧѧدمیر التقالیѧѧد والأوضѧѧاع القائمѧѧة 

  . بحیث كانت المیني جیب ھي الثمرة الأخیرةأخرىوإبراز أوضاع 

 كانѧت المѧرأة م١٩١٩تمع المصر فحتى ثѧورة  إلى ما حدث في المجًمثلا انظرو
وتѧѧضع   واسѧѧعة تѧѧصل إلѧѧى الأرض، أو مѧѧلاءة تغطѧѧي جѧѧسمھا،ًالمѧѧصریة تلѧѧبس أثوابѧѧا

الصغیرة أو نѧساء الأسѧرة ستوي في ذلك امرأة البورجوازیة و ی»ةالحبر« أو »البرقع«
المالكة، وسارت عملیة التطور تعمل یدھا في قص الثوب وإبراز الجسم بحیѧث أصѧبح 

  .»ة بشبربعد الركب«ن یكون ثوبھا عرھا وأة عن وجھھا وشالعرف ھو أن تكشف المرأ

  . یلیق بسیدة ناضجةًأما ما تلبسھ المراھقات فقد یقبل منھن، ولكن لا یعد ثوبا

وصѧѧѧاحب ھѧѧѧذا بѧѧѧالطبع خѧѧѧروج المѧѧѧرأة مѧѧѧن بیتھѧѧѧا واشѧѧѧتغالھا لمختلѧѧѧف المھѧѧѧن 
 ھѧذا والصناعات واختلاطھا بالرجال، وھذا كلھ یتناقض مع ما یرونѧھ مѧن أحادیѧث فѧي

  .المجال
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٣١٥  

 فالرجال الذین یضعون العمامѧة ویتركѧون لحѧاھم ،ولم یقتصر الأمر على المرأة
حلѧق اللحیѧة مѧن « ولم یعد الجمیع یرى أن ،ویعفون شواربھم أصبحوا أقلیة لا یؤبھ لھا

  . كما تذھب إلى ذلك العدید من الكتابات،»الكبائر

ن الإسѧلام یѧسمح بѧھ مѧادام   الأسس الشرعیة لھذا كلھ، لأ– لو أردنا – ولن نعدم 
 درجѧѧة جدیѧѧدة مѧѧن ى ولا ینتقѧѧل إلѧѧ،العѧѧرف لا یتجѧѧاوز الأطѧѧر المتعѧѧارف علیھѧѧا بالفعѧѧل

 ویѧѧنجح فѧѧي إقنѧѧاع ً وبالتѧѧالي عѧѧرف جدیѧѧد إلا عنѧѧدما یتطلѧѧب التطѧѧور ذلѧѧك فعѧѧلا،التطѧѧور
 ولѧن ، وقد نحتاج إلѧى أسѧانید شѧرعیة جدیѧدة لھѧذا التطѧور العرفѧي الجدیѧد،الجماھیر بھ

  . مادامت العلة تسیر من مع المعلولنعدمھا

وبھذا یبدأ العرف من الاستحѧسان الѧشرعي حتѧى الاستѧصحاب ثѧم یѧسیر خطѧوة 
 النصوص قبل »استئناس«ید واستصحاب جدید وقد یعمد إلى أخرى نحو استحسان جد

یѧد، ومѧا ظلѧت ھѧذه العلمیѧة تѧسیر دون افتعѧال دأن  یظفر باستصحاب جدید للعѧرف الج
وإنمѧا تنѧشأ المѧشكلة  ھیر لھ وتقبلت العرف الجدید فلا مشكلة أصولیة،وقد تھیأت الجما

ویكѧون ً وصریح المعروف منكرا، ًفاولمنكر معرعرف أن یجعل صریح الإذا استطاع ا
ً ذلك دلالة لا تدحض على فساد النفوس والضمائر والأفكار وتطلب الأمر عندئذ تغییرا

  ً. ثوریاًتغییرا، ًجذریا

 ر بمختلف التیارات والعوامل فیمكن ھنѧا أن نѧشیر إلѧى أثѧتأثریكان العرف   لماو
 عمѧا قامѧت بѧھ ًفѧضلا العمѧل، فѧي والخلیجیѧین دیینالمخالطة ما بین المصریین والѧسعو

 ظھѧѧور تیѧار المحجبѧات مѧѧن فѧي ذلѧك وانعكѧѧاس اتجاھھѧا، لإشѧاعةالѧسعودیة مѧن جھѧѧود 
 الغѧرب فѧياشѧوا عن الѧذین  مѧًكثیراا، فإن ذ وفى مقابل ھ، والملتحین من الرجالاءالنس

  . ًتحللاا یراه الفقھاء میتقبلون » تیاارعالكاسیات ال« وألفوا

 الѧذوق العѧام فѧي غیѧرھذا التطѧور والتالمجال أن  ھذا فيھم ما یجب أن یلحظ أو 
ء وتعجѧز  بѧطفѧي التوالي الأذھان لھ وتتقبلھ على بحیث تتھیأ لعوامل موضوعیة ثیحد

 یجѧاوز العѧرف ھѧذه العوامѧل الموضѧوعیة عنѧدما إلا رفلعالنصوص عن مقاومة ھذا ا
 ذي الѧسعوديالمخالطѧة للمجتمѧع كتѧأثیر نفسھا، أو عندما تحѧدث عوامѧل وقتیѧة أخѧرى 

الطبع ظѧاھرة بѧ، ولكѧن ھѧذه وعاریاتѧھ وكاسѧیاتھ الأوروبѧيالحجاب واللحیѧة والمجتمѧع 
  . ائمدھا ولا یعمل لھا حساب كعامل یل علَّوطارئة لا یع
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٣١٦  

نѧھ حكѧم زمѧان ومكѧان، وأنѧھ لا یحѧدث إلا أ مادام العرف أملѧك، وھنأوالخلاصة 
 ممارسѧتھم لѧھ ممارسѧة عѧرف، ى حتѧى یѧصل إلѧ، لѧھًشیئا فѧًشѧیئااقتناع الجمھور بھ  بعد

ن اختلاف ھذه الأعѧراف مѧع إ في إطار العادات لا العبادات فًوما دام العرف محصورا
امѧѧل مѧѧع ھѧѧذه النѧѧصوص بمѧѧا  لأن مѧѧن الممكѧѧن التعً،بعѧѧض النѧѧصوص لا یزعجنѧѧا كثیѧѧرا

 علѧѧى  مѧѧن منѧѧدوحات أو مخѧѧارج أو بѧѧدائل وتقѧѧدیر لمѧѧا یرتفѧѧقتتیحѧѧھ الѧѧشریعة نفѧѧسھا
النصوص من مستجدات أو اسѧتلھام المقاصѧد العلیѧا وتفѧضیلھا علѧى حرفیѧة النѧصوص 

جلھѧا  أالتي قلما تخلو من مآخذ أو وجوه طعن، وأھم من ھذا كلѧھ انتفѧاء العلѧة التѧي مѧن
  .»تحقق المناط« یسمونھ وضعت النصوص وما

 حتѧى »للزمان أن یتنفس«وفى نظرنا أن العرف في قیامھ بھذا الدور فإنھ یمكن  
لا ینفجѧѧѧѧѧر المجتمѧѧѧѧѧع أو یتقوقѧѧѧѧѧع بѧѧѧѧѧصورة تѧѧѧѧѧشل الحѧѧѧѧѧواس، ومھمѧѧѧѧѧا كѧѧѧѧѧان عѧѧѧѧѧزوف 

 وھѧو ،نѧھ أفѧضل مѧن الانفجѧار أو التقوقѧعأ عن ھذا الدور فلا جدال في »النصوصیین«
 لا یتجѧزأ مѧن حیوتѧھ ًلتѧي أقѧام الله علیھѧا المجتمѧع وجѧزءنن اُ مѧن الѧسسُنةبعد كل شيء 

  . وتدافع ھذا المجتمع»دینامیكیة«و
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